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ΠΡΑΚΤΙΚΑ 


ΔΕΥΤΕΡΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 
ΟΡΘΟΔΟΞΟΥ ΘΕΟΛΟΓΙΑΣ 

ΑΘΗΝΑΙ 

19-29 Αύγούστου 1976 



Έποπτεία 

τού Καθηγ. ΣΛΒΒΛ ΧΡ. ΛΓΟΥΡΙΔΟΥ 


ΑΘΙΙΝΛΙ 1980 








ΠΡΟΛΟΓΟΣ 


„ ρολογίζοντας αυτόν τόν τόμο <5έν μπορεί κανείς παρά νά άναφερΟεΐ ευθύς 
11 άμέσως στον άείμνηστο Άμίλκα Άλιβιζάτο πού έπιμελήθηκε κΐ έπρολό- 
γισε τά Πρακτικά τού Α ' Συνεδρίου των Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών (Ρεο- 
ο€$ νβτδαιιχ....) προ σαράντα περίπου έτών. Διερωτάται κανείς, καθώς ξεφυλλί¬ 
ζει τόν δεύτερο αύτό τόμο, αν οί 'Ορθόδοξοι Ακαδημαϊκοί διδάσκαλοι έδωσαν 
κάποια νέα ώθηση στη δουλιά τους■ άν διάνοιξαν κάποιους καινούργιους ορθό¬ 
δοξους δρόμους θεολογικής σκέψεως γιά τη νέα γενεά μετά τό Β 'Παγκόσμιο 
Πόλεμο, άν βοήθησαν τις ’Ορθόδοξες Εκκλησίες νά προσαρμοστούν στις νέες 
συνθήκες ζωής κι’ άν μέσα στην Οικουμενική Κίνηση τού καιρού μας κατόρθω¬ 
σαν νά κάνουν αισθητή τήν παρουσία τής ' Ορθοδοξίας. 

~Οταν έκδόθηκαν τά Ρεοεέε Υβώαιιχ τού Α' Συνεδρίου, έγινε στο διεθνή χώ¬ 
ρο αισθητό τό γεγονός πώς ή Όρθοδοξία δεν ήταν θεολογικώς νεκρή. Οί Ανα¬ 
κοινώσεις στο Συνέδριο έκεϊνο, πού έγιναν πάνω σε ποικίλα θέματα, παρουσία¬ 
σαν θεολογικές πνευματικές δυνάμεις άνωτάτου έπιπέδου καί προπάντων μία με¬ 
γάλη ύπόσχεση γιά τό μέλλον. Ο τόμος έκεινος έξασφάλισε τό άξιοσέβαστο τής 
όρθόδοξης θεολογικής σκέψεως διεθνώς. 

Τι άραγε έχει νά προσφέρει ό παρών τόμος; Αύτή τή φορά προφανώς δεν 
μάς ένδιέφερε νά δείξουμε στον κόσμο τις ακαδημαϊκές μας δυνατότητες. Θέλα¬ 
με, μάλλον, νά βρούμε πρώτα-πρώτα γιά τόν έαυτόν μας, πού βρισκόμαστε σήμε¬ 
ρα καί τί μπορούμε νά κάνουμε οί 'Ορθόδοξοι θεολόγοι μαζί στο άμεσο μέλλον. 
Τό Β' Συνέδριο τών Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών είχε χαρακτήρα διαγνω¬ 
στικό. Αύτό έπιβαλλόταν κυρίως από τό γεγονός άτι στην Πεντέλη συνήλθαν 
’Ορθόδοξοι θεολόγοι γιά πρώτη φορά μετά τόν Β' Παγκόσμιο Πόλεμο με δική 
τους πρωτοβουλία καί αέ δικό τους τόπο, άπό χώρες κοινωνικά καί πολιτικά 
διαφοροποιημένες. Έθεωρήθηκε Αναγκαία ή διαπίστωση τού τί οί Ορθόδοξοι 
θεολόγοι τής Ανατολής καί τής Αύσεως μπορούν νά πούνε μαζί πάνω στο θέμα 
«Ή Θεολογία καί ή πραγμάτωσή της σήμερα», καθώς προέρχονται άπό διαφο¬ 
ρετικούς κοινωνικούς καί πολιτικούς χώρους. Αύτό έχει σημασία τόσο γιά τούς 
ίδιους δσο καί γιά τή συμβολή τους στην Οικουμενική Κίνηση. 

Έπισημαίνοντος τό διαγνωστικό ρόλο τού Συνεδρίου, άς έπιτραπει ή προει¬ 
δοποίηση στον Αναγνώστη πώς αύτός ό τόμος αντιπροσωπεύει μόνο τις πιο επί¬ 
σημες θέσεις πού διατυπώθηκαν στο Συνέδριο. Πρέπει δμως νά ληφθεΐ ύπόψη 
πώς έκεΐ πού θά μπορούσε κανείς νά πιάσει τόν παλμό τού Συνεδρίου πιό κοντά 
καί πιό σωστά ήταν οί συζητήσεις στις Όμάδες. Σύμφωνα μέ Απόφαση τής Γε¬ 
νικής Συνελεύσεως τών μελών τού Συνεδρίου, ό τόμος αυτός πρέπει νά περιλά- 
βει μόνο τις Εισηγήσεις καί τά Σχόλια. Στις Όμάδες, δπως ήταν φυσικό, υπήρ¬ 
χαν δυνατότητες γιά Ανεπίσημη, πιό προσωπική συμμετοχή στά συζητούμενα 
προβλήματα. 
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Άέν έκπλήσσεται κανείς με δ,τι παρατηρεί ατά κείμενα αύτοΰ τοϋ τόμου: 
Εδώ, παρουσιάζεται μιά άμυντική διάθεση γιά τη διαφύλαξη τής Παραδόσεως 
- έκεϊ, μιά τυπική έκθεση καθιερωμένων άπό μακροϋ θέσεων — άλλου, μιά δη¬ 
μιουργική προσπάθεια γιά διάνοιξη νέων οδών. Ύστερα άπό 40 χρόνια, δταν συ¬ 
ναντήθηκαν οί άκαδημαϊκοί 'Ορθόδοξοι διδάσκαλοι, άπό δυό κοινωνικά καί πο¬ 
λιτικά διαφορετικούς χώρους, ήταν πολύ φυσική έκατέρωθεν ή έπιφυλακτικότη- 
τα νά μή θίξουν οί μεν τούς δέ κατά τον δνα ή τον άλλο τρόπο. Έτσι άναπόφευ- 
κτα, οί Εισηγήσεις καί τά Σχόλια έχουν συνταχθεϊ με προσοχή, άποφεύγοντας 
συνήθως κάθε είδους σκοπέλους, θεολογικούς, κοινωνικούς, πολιτικούς κι’ άπό 
τά δύο μέρη. Άλλα καί κατά τή συζήτηση στις Όμάδες πού, φυσικά, ή έκφρα¬ 
ση ήταν πιό προσωπική καί άνετη, έπικράτησε πνεύμα κατανοήσεως,. πού έσή- 
μαινε πώς, άν καί δεν μπορούμε άκόμη νά διατυπώσουμε σέ διάφορα θέματα 
κοινές άπόψε\ς, οχί μόνα μπορούμε θαυμάσια νά κουβεντιάσουμε μεταξύ μας, 
αλλά καί έχουμε ανάγκη ό ένας τον άλλο. 

Ποιά είναι ή προοπτική γιά τό άμεσο μέλλον; Ή διαπίστωση τού Β' Συνε¬ 
δρίου ήταν πώς δχι μόνο μπορούμε άΛΛά καί πρέπει νά προχωρήσουμε μαζί. Γι’ 
αύτό άποφασίσθηκε ή σύγκληση τού Γ' Συνεδρίου τών 'Ορθοδόξων Θεολογικών 
Σχολών μετά τριετία. Ή κοινή λατρευτική ζωή καί ή ίδια παραδεδομένη πίστη 
άποτελούν άρραγές άφετηριακό θεμέλιο γιά κάθε τύπο αληθινά ’Ορθόδοξης θεο¬ 
λογίας σέ σχέση προς τά προβλήματα τού σύγχρονου κόσμου, άσχετα άπό τις 
διαφορές στή μεθοδολογία ή τήν σωστή εκτίμηση τής σπουδαιότητας ώρισμένων 
δεδομένων τής συγχρόνου ιστορικής, κοινωνικής καί τεχνικής πραγματικότητας. 

Τελειώνοντας θά μπορούσε κανείς νά σημειώσει δύο πράγματα: (α) Μέσα 
στή παγκόσμια προσπάθεια γιά προσέγγιση, κατανόηση καί συνεργασία, τό Β' 
Συνέδριο τών 'Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών ήταν όπωσδήποτε μιά έπιτακτι- 
κή άνάγκη. Ί Όσοι όμως έλαβαν μέρος ατό Συνέδριο έπήραν φεύγοντας μαζί τους 
μιά πολύ εύρύτερη, βαθύτερη και ζωντα νοτερή αίσθηση αύ τής τής ανάγκης, (β) 
Ή άξια τού έπιτελεσθέντος κατά τό Συνέδριο έργου, τού όποιου τμήμα μόνο πε¬ 
ριλαμβάνει αύτός ό τόμος, θά άποτιμηθεί σωστά μόνο άπό τήν συνέχεια: Άπό 
τήν ποιότητα δηλαδή τού Γ'Συνεδρίου, πού δλοι έλπίζουμε νά συνέλθει τό 1979, 
θά μπορέσουμε νά έκτιμήσουμε τή σπουδαιότητα τού Β', έπομένως καί τή συμ¬ 
βολή τού παρόντος τόμου στήν καθόλου προσπάθεια. 

Εύχαριστίες όφείλονται καί άπό τή θέση αύ τή: (α) στούς χρηματοδότες τού 
Συνεδρίου (Παν/μιο Αθηνών, Υπουργεία Εξωτερικών, Παιδείας, Πολιτισμού, 
και Γραμματεία γιά τόν Τουρισμό), άφού άπό τις έπιχορηγήσεις τους έγινε δυνα¬ 
τή καί ή όργάνωση τού Συνεδρίου καί ή παρούσα έκδοση- (β) στούς έθελοντές 
καί άλλους συνεργάτες, πού βοήθησαν στήν δλη όργάνωση τού Συνεδρίου, κα¬ 
θώς έπίσης στή μετάφραση, διόρθωση και στήν άλλη συναφή έκδοτική έργασία 
προκειμένου νά έμφανισθοΰν ό ξενόγλωσσος καί ό παρών έλληνικός τόμος τών 
Πρακτικών τού Συνεδρίου. 

Η έκδοση τού τόμου ατά έλληνικά έπιβαλλόταν καί έγινε μί: τή μέριμνα τής 
Θεολογικής Σχολής τού Πανεπιστημίου Αθηνών, ύπό τήν έποπτεία τού ύποφαι- 
νόμενου, γιά τήν ώφέλεια τών Ελλήνων Θεολόγων. 
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Καθηγητής Σ. Άγουρίδης 
Πρόεδρος τής 'Οργανωτικής Επιτροπής τού Συνεδρίου 








































































ΟΡΓΑΝΩΣΗ ΤΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 

ΜΕΛΗ ΤΗΣ Α' ΠΡΟΠΑΡΑΣΚΕΥΑΣΤΙΚΗΣ ΕΠΙΤΡΟΠΗΣ 

(Άθήναι, Διορθόδοξο Κέντρο Πεντέλης, 13-15 Μαρτίου 1975) 


Μητροη. Γεώργιος ΚΗοάτβ 
Μητροπ. Ιωάννης Κίηηβ / 

Αιδ. Καθ. Ωιιιηίΐηι Ρορβζαι 

Αιδ. Οιιηύΐηι Ξοατβ 

Α/δ. Καθ. ΤΗοπιαζ ΗορΚο 

Αιδ. Καθ. Θεόδωρος Στυλιανόπουλος 

Καθ. Κων/νος ΑηάΓοηιΚοβ' 

Καθ. Σιοναη Οθ5βνίοΗ 
Καθ. Γεώργιος Μαντζαρίδης 
Καθ. Νικόλαος Νησιώτης 
Καθ. Σάββας Άγονριδης 
Αρχιμ. Μελέτιος Καλαμαράς 
Αιδ. Στέφανος Αβραμίδης 


Λίβανος 

Φιλλανδία 

Ρουμανία 

Ρουμανία 

Η.Π.Α. 

Η.Π.Λ. 

Γαλλία 

Γιουγκοσ λαβία 

Ελλάς 

Ελλάς 

Ελλάς 

Ελλάς 

Ελλάς ΙΡ^ατας 


ΜΕΛΗ ΤΗΣ Β ΠΡΟΠΑΡΑΣΚΕΥΑΣΤΙΚΗΣ ΕΠΙΤΡΟΠΗΣ 
(’ΑΟήναι, Διορθόδοξο Κέντρο 


Μητροη. Τυάνων ίΐαντελεήμων 
Αιδ. Καθ. Οιιηιίίπι Ροροχαι 
Αιδ. Οιιηιίΐηι Ξοατα 
Καθ. Ξίοναη ΟοχβνίοΗ 
Αιδ. Καθ. Ιωάννης Ρωμανίδης 
Καθ. Γεώργιος Γαλίτης 
Καθ. Ιωάννης Αναστασίου 
Καθ. Νικόλαος Νησιώτης 
Καθ. Σάββας Λγουρίδης 
ϊφηγ. Κων/νος Σκουτέρης 
Αιδ. Γεώργιος Μεταλληνός 


Πεντέλης, 14-15 Φε[3ρ. 1976) 

Χάλκη (άηών) 

Ρουμανία 

Ρουμανία 

Γιουγκοσλαβία 

ΒαΙοηιοηά, Λίβανος 

Ελλάς 

Ελλάς 

Ελλάς 

Ελλάς 

Ελλάς 

Ελλάς Γραμματείς 


ΜΕΛΗ ΤΗΣ ΔΙΟΡΓΑΝΩΤΙΚΗΣ ΕΠΙΤΡΟΠΗΣ 

Πρόεδρος: Καθ. Σάββας Άγονριδης 
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Ταμίας: 

Μέλη: 


Γραμματείς: 


19.8.1976: 

20.8.1976: 

21.8.1976: 

23.8.1976: 

24.8.1976: 

25.8.1976: 

26.8.1976: 

27.8.1976: 

28.8.1976: 

29.8.1976: 


ΟΜΛΣ Α 


Καθ. Νικόλαος Νησιώτης 

Καθ. Άνδρέας Θεοδώρου 

Καθ. Νικόλαος Μπρατσιώτης 

Καθ. Βλάσιος Φειδάς 

Μητροπ. Γαρδικίου Χρυσόστομος 

Λουκάς Λιναράς, Δ/ντής Υπουργείου Πολιτισμού 

'Α ναστάσιος Βαρβαρριγος 

Ύφηγ. Κων/νος Σκουτέρης 

Αίδ. Γεώργιος Μεταλληνάς 

ΣΥΝΤΟΝΙΣΤΙΚΗ ΕΠΙΤΡΟΠΗ 


Μητροπ. Μύρων Χρυσόστομος 
Μητροπ. Πλοεστιου Αντώνιος 
Άρχιμ. Καθ. Κύριλλος Θιιιιάΐαει 
Καθ. Θεόδωρος Σαδεν 
Καθ. Κων/νος Αηάτοηίλοβ' 

Καθ. Σιοναη ΟοχενΐεΗ 
Καθ. Ναάΐηι Τοπάζι 
Καθ. Σάββας Άγουρίδης 


ΠΡΟΕΔΡΕΙΑ ΓΕΝΙΚΩΝ ΣΥΝΕΛΕΥΣΕΩΝ 


Ομότ. Καθηγηταί: II. Τρεμπέλας, Ί. Καρμίρης, Ο- Σίαιιΐΐοαε, Οπ. 

,ΐατειι, Γ. Κονιδάρης 
I Σταυρίδης, Κ. Καλλίνικος, Δ. Σερραΐα 
V. ΟιυκΒαεν, Ν. Ζαδοίοηλν, Α. Οεΐρον, Ρ. ΒεπΜ 
ΟοίενϊεΗ, Α. ΔενίϊεΗ, Α. ΒαηάονΐεΗ 
1. Κπΐαζε/β, Ε. ΜεΙΐα, Α. ΡΗνηΙΙαε 

νίητο. Πλοεστιου Αντώνιος, I. Θοηιαη. Ον. Μαεειι, £>· ΒαιΙιι, Ο. 


Ρορε$ε μ, Ο- Σοαπε 

ΤΗ. Σαδεν, Τ. Κοεν, Ο. Τ5απεν 

Θ. Στυλιανόπουλος, Μ. Βαπόρης, Φ. Φάρος, I. Μπέμπης 
^ Μενεηιΐοπβ', 5. ΥεπΗονζΗον, ΤΗ. Ηορλο. 3. ΣιιναηΠν 
·£. Θεοδώρου, Γ. Γαλίτης, Ί. Ρωμανό5ης, Ν. Νησιώτης 


ΟΜΑΔΕΣ ΣΥΖΗΤΗΣΕΩΝ 


·.· Πρόεδρος: Καθ. Δ. Μενοιάοπβ' 

Γραμματέας: Καθ. Κ. Ύαπε 

Μέλη: , 

Καθ. υ. Αδηιώιιι, Ύφηγ. Π. 'Ανδριόπουλος, Καθ. Ν. Μπρατσιω- 
της, Καθ. I. Θοηιαιι. Άρχιεπ. Δαμιανός, Καθ. Β. Αεντακης, Αιό. 
Ρ ΡοΠίηο, Καθ. Γ. Γαλίτης, Καθ. Σΐ. ΟοανΙεΗ, Ύφηγ. I. 
Γρατσέας, Καθ. Ε. Ηαηΐν. Καθ. Ί. Καλογήρου. Καθ. Ί. Καρμι- 
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ρης, Καθ. Δ. Κωνσταντέλος, Καθ. IV. ΚίφροΓΞ, Καθ. Γ. Μαντζα- 
ρίδης, Καθ. Κ. Μουρατίδης, Ύφηγ. Β. Ψευτογκάς, Αιδ. 7. Ξβρρα- 
Ια, Καθ. Ο. Ξοουεαΐ, Καθ. Μ. Σιώτης, Ό. Ξοαεβ, Καθ. Μ. Τα 
(1γο$, Καθ. Ο. νοξβΐ. 

ΟΜΑΣ Β 9 : Πρόεδρος: Καθ. Α. Κπιαζββ' 

Γραμματεύς: Καθ. Ν. Ταεαζί 
Μέλη: 

Αιδ. 7. ΑποΗιηιιηΗ, Ύφηγ. Α. Αγγελόπουλος, Ρ. ΒαΙββν, Σεβ. Β. 
ΚηνοζΗβίηβ, Αιδ. Ρ. ΒβεΚΐ, Μ. Βθ5Ηεβ5βη5Ηΐ)\ Καθ. Ε. Βεαηίςΐβ, 
Καθ. 7. ναη ΟαηξΗ, Καθ. Ο. ΕΙΐοΗαηίηοβ', Καθ. Α. ΡΗνηΙΙα$, 
Καθ. Ν. Ουηάιαβν, Καθ. Α. Γιαννουλάτος, Καθ. Κ. Κ αλοκύρης, 
Καθ. Τ. Κοβν, Καθ. Ε. ΜβΙια, Ύφηγ. Ν. Μητούπουλος, Ύφηγ. 
Ή λ. Μουτσούλας, Καθ. Α. Οζίρον, Καθ. Κ. Παπαπέζρου, Καθ. 
Βλ. Φειδάς, Καθ. Α· Φυτράκις, Κ. Ραί$6Γ. 

ΟΜΑΣ Γ 9 : Πρόεδρος: Καθ. Ο. Ρορβζοιι 
Γραμματεύς: Καθ. Ν. Εθ5$Ηγ 
Μέλη: 

Σεβ. Πλοεστίου Αντώνιος, Καθ. Ρ. Βο\νεη, Σεβ. Μύρων Χρυσό¬ 
στομος, Σεβ. Τρανουπόλεως Δαμασκηνός, Ο. ΗαΗίΗ, Αρχιμ. Β. 
Γοντικάκης, Καθ. Α. 3φίοΗ, Καθ. Ί Κορναράκης, Καθ. Ογ. Μογ- 
04 , Καθ. Στ. Παπαδόπουλος, Καθ. Ο. ΞΐαηίΙοαβ, Καθ. Ο. νοίου, 
Καθ. IV. άβ νπ€5, Καθ. Ο. Τζαεβν, Ύφηγ. Ήλ. Βουλγαράκης. 

ΟΜΑΣ Δ 9 : Πρόεδρος: Καθ. Ν. Νησιώτης 
Γραμματεύς: Καθ. ΓΗ. ΗορΗο 
Μέλη: 

Καθ. Ο. ΑηάεοηίΠοβ', Καθ. Γ. Μπέμπης, Καθ. 1. Βεια, Σεβ. Κα¬ 
λαβρίας Αίμιλιανός, Καθ. Μ. Φαράντος, Καθ. Α. Γερομιχαλός, 
Σεβ. ΤΗ. ΝαηΗναηια, Καθ. I). Βαάιι, Βν. Βίξάοη, Καθ. ΓΗ. 8αΗεν, 
Ογ. ΞΗοΗεν, Ύφηγ. Β. Τσάκωνας, Καθ. Μ. Βαπόρης, Σεβ. Κί¬ 
τρους Βαρνάβας. 

ΟΜΑΣ Ε 9 : Πρόεδρος: Καθ. Ί. Αναστασίου 

Ι'ραμματεύς: Καθ. Θ. Στυλιανόπουλος 
Μέλη: 

Καθ. Σ. Αγουρίδης, Καθ. Β. Σταυρίδης, Σεβ. Ο. ΚΗοάεε, Ύφηγ. 
Κ. Σκουτέρης, Θεοφ. Αμφιπόλεως Σίλας, Καθ. Ρ. 81εη$ζΗα, 
Καθ. 7. ΞυναηΗν, Σεβ. Ρακί νοΓχΙιοχο, Καθ. Ξ. ν€ΓΗον 5 Ηον, Ύ¬ 
φηγ. Χρ. Βούλγαρης, Ν. \ΥγηνοΙΙ, Καθ. Ν. ΖαΗοΙοίζΠν, Καθ. Ί. 
Ζηζιούλας, Ύφηγ. Θ. Ζήσης. 

ΣΥΝΤΟΝΙΣΤΙΚΗ ΕΠΙΤΡΟΠΗ ΟΜΑΔΩΝ 


Καθ. Ο. ΑηάεοηίΗοβ' 
Καθ. 7. Μενοηάοεβ' 
Καθ. Ν. Νησιώτης 
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ΓΡΑΜΜΑΤΕΙΑ 


ΚαΟ. Σ. Άγουριδης 
Ύφηγ. Κ. Σκουτέρης 
Αιδ. Γ. Μεταλληνός 

ΔΑΚΤΥΛΟΓΡΑΦΟΙ ΚΑΙ ΒΟΗΘΗΤΙΚΟ ΠΡΟΣΩΠΙΚΟ 

Β. Μεταλληνοϋ 
Β. Σιδέρη 
Έλ. Κόκκινου 
Π. Τελεβάνδος 
Δ. Πέππας 
Μ. Μιχαηλίδης 
Κ. Σιαράπης 

ΛΟΙΠΕΣ ΒΟΗΘΗΤΙΚΕΣ ΕΠΙΤΡΟΠΕΣ 

1) Διακινήσεως Συνέδρων: Ύφηγ. Ν. Μητσόπουλος [Δ. Ιονης, Ξ. Παπαχαρα- 
λάμπους/. 

2) Φιλοξενίας: Ν. Γεωργοπούλου-Νικολακάκου Ι'Α. Γιαννόπουλος, Ά. Βαλλια- 
νάτος, Μ. Πλευριτάκη]. 

3) Βοηθοί: Π. Μπούμης ΙΒ. Γιαννόπουλος, Ν. Τζιράκης, Ξ. Χρονοπο όλου, Μ. 
Φρεμεντίδου, Κος καί Κα ΣκλήρηΙ. 

4) Ξεναγήσεως: Π. Παπαευσταθίου - Σ. Νίκας !'Ε. Περοελης, Γ. Παίδαρος, Ξ. 
Λευτεριώτου, ΧατζημιχάληςΙ. 

5) Τύπου: Καθ. Βλ. Φειδάς 

6) Οικονομικών: Π. Χριστινάκης. 

7) Υποδοχής καί προπομπής: Ύφηγ. Χρ. Βοόλγαρης ΙΔ. Νίκου, Ν. Ξεξάκης, Ν. 
Σωτηρόπουλος]. 

8) Μεταφράσεως: Μ. Ρίεαπί. 
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ΠΡΟΓΡΑΜΜΑ 


τοΰ Β' Συνεδρίου των Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών 19-29 Αύ- 

γούστου 1976 

(Διορθόδοξον Κέντρον - Ιερά Μονή Πεντέλης) 

ΤΕΤΑΡΤΗ 18.8.1976 


Άφιξις τών Συνέδρων 


ΠΕΜΠΤΗ, 19.8.1976 


08.00 

09.30 

10.00 


12.00 

13.00 


Θεία Λειτουργία 
Πρόγευμα 

Επίσημος έναρκτήριος Συνεδρία. Προσφωνήσεις Μακαριό¬ 
τατου Προέδρου τής Ί. Συνόδου. Προέδρου τής Μ.Σ.Ε.Ε., 
Προέδρου τής Όργανωτικής Επιτροπής, Κοσμητόρων 
Θεολ. Σχολών καί λοιπών Προσωπικοτήτων. Παρουσίασις 
τών Συνέδρων. Άνάγνωσις Μηνυμάτων καί τηλεγραφημά- 
τιυν (ύπό τοΰ Προέδρου τής Όργανωτικής Επιτροπής) 
Διάλειμμα 

Γενική Είσαγωγή εις τό θέμα τοΰ Συνεδρίου (ΚαΟηγ. Ν. Νη 
σιώτης) 

Γεΰμα 


I. Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΩΣ ΕΚΦΡΛΣΙΣ ΤΗΣ ΖΩΗΣ ΚΑΙ ΤΗΣ ΣΥΝΕΙΔΗΣΕΩΣ 
ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ 

17.00-17.45 Λειτουργία καί Πνευματικότης (I): 0. ΛΝΠΚΟΝΙΚΟΡΡ 

17.45-18.30 Δύο σχολιασταί: Λ. ΚΛΟΟνίό - Θ. ΒΚΛΝΙ§ΤΕ (Συζήτη- 
σις) 


18.30-19.00 Διάλειμμα 

19.00-20.30 Συζήτησις καθ’ όμάδας 

20.30 Δεΐπνον 

21.15 Άπόδειπνον 
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ΠΑΡΑΣΚΕΥΗ 20.8.1976 


07.45-8.15 

Όρθρος 

Βιβλική μελέτη: Έπίσκ. Βρεσθένης ΔΗΜΗΤΡΙΟΣ 

09.00-9.45 

09.45-10.15 

Λειτουργία καί Πνευματικότης (2): Α. .1ΕΡΤΙΟΗ 

Δύο σχολιασταί: Ο. ΟϋϋΙΑΕν - Β. ΓΟΝΤΙΚΑΚΗΣ (Συ¬ 
ζήτησή) 

10.30-11.00 

11.00-12.30 

13.00 

17.00-17.45 

Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ’ όμάδας 

Γεύμα 

Κοινοτικόν Πνεύμα καί Συνοδικότης (1): Ν. ΖΑΒΟΕΟΤ- 
5ΚΥ 

17.45-18.15 

Δύο σχολιασταί: I. ΖΗΖΙΟΥΛΑΣ - Β. ΑΡΧΟΝΤΩΝΗΣ 
(Συζήτησις) 

18.30-19.00 

19.00-20.30 

20.30 

21.15 

Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ’ όμάδας 

Δεΐπνον 

Άπόδειπνον 


ΣΑΒΒΑΤΟΝ 21.8.1976 


07.45-8.15 

Όρθρος 

Βιβλική μελέτη: Έπίσκ. Βρεσθένης ΔΗΜΗΤΡΙΟΣ 

09.00-09.45 

Κοινοτικόν Πνεύμα καί Συνοδικότης (2): Κ. ΜΟΥΡΑΤΙ 
ΔΗΣ 

09.45-10.15 

Δύο σχολιασταί: Κ.Ε. δΚυΚΑΤ - }. ΑΝΟΗΙΜΙΘΚ (Συζή- 
τησις) 

10.30-11.00 

11.00-12.30 

13.00 

17.00-17.45 

Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ’ όμάδας 

Γεύμα 

Ιστορικοί καί έσχατολογικαΐ όψεις (1): Θ. ΣΤΥΛΙΑΝΟ- 
ΠΟΥΛΟΣ 

17.45-18.15 

18.30-19.00 

19.00-20.30 

20.30 

21.15 

Δύο σχολιασταί: Κ. λΥΑΚΕ — I). ΡΟΡΕδΟϋ (Συζήτησις) 
Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ’ όμάδας 

Δεΐπνον 

Άπόδειπνον 


ΚΥΡΙΑΚΗ 22.8.1976 ΕΛΕΥΘΕΡΑ 

ΛΕΥΤΕΡΑ 23.8.1976 

07.45-08.15 ΌρΟρος 
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09.00-09.45 

09.45-10.15 

Βιβλική μελέτη: Έπίσκ. Βρεσθένης ΔΗΜΗΤΡΙΟΣ 
Ίστορικαί και έσχατολογικαί δψεις (2): Τ. ΚΟΕν 

Δύο σχολιασταί: Γ. ΓΑΛΙΤΗΣ - Κ. ΚΑΛΛΙΝΙΚΟΣ (Συ- 
ζήτησις) 

10.30-11.00 

11.00-12.30 

13.00 

Διάλειμμα 

Συζήτησις έν Όλομελεία έπί τού Πρώτου Μέρους 

Γεύμα 


II. Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΩΣ ΕΚΦΡΑΣΙΣ ΤΗΣ ΠΑΡΟΥΣΙΑΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ 
ΕΙΣ ΤΟΝ ΚΟΣΜΟΝ 

17.00—17.45 Μαρτυρία τοΰ δυναμικού τής σωτηρίας (1): Α. 50ΗΜΕ- 


17.45-18.15 

18.30-19.00 

19.00-20.30 

20.30 

21.15 

ΜΑΝΝ 

Δύο σχολιασταί: I. ΟΟΜΑΝ — Γ δυνΑΚδΚΥ (Συζήτησις) 
Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ’ όμάδας 

Δειπνον 

Άπόδειπνον 


ΤΡΙΤΗ 24.8.1976 


07.45-08.15 

Όρθρος 

Βιβλική μελέτη: δ. νΕΚΗΟνδΚΟΥ 

09.00-09.45 

09.45-10.15 

Μαρτυρία τοΰ δυναμικού τής σωτηρίας (2): Ν. ΤΑΚΑΖΙ 
Δύο σχολιασταί: Ρ. ΒΕΚΚΙ - I. ΜΕΥΕΝΘΟΚΡΡ (Συζήτη- 
σις) 

10.30-11.00 

11.00-12.30 

13.00 

17.00-17.45 

17.45-18.15 

Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ’ όμάδας 

Γ εύμα 

Ιεραποστολή καί Ποιμαντική (1): Α. ΓΙΑΝΝΟΥΛΑΤΟΣ 
Δύο σχολιασταί: ΤΗ. ΝΑΟΙ ΑΜΑ - I. ΚΟΡΝΛΡΑΚΗΣ (Συ- 
ζήτησις) 

18.30-19.00 

19.00-20.30 

20.30 

21.15 

Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ' όμάδας 

Δειπνον 

Άπόδειπνον 


ΤΕΤΑΡΤΗ 25.8.1976 

07.45-08.15 ΌρΟρος 


09.00 09.45 

Βιβλική μελέτη: δ. νΕΚΗΟνδΚΟΥ 

Ιεραποστολή καί Ποιμαντική (2): Ο. ΜΑΚΟίΙ 
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09.45-10.15 

Δύο σχολιασταί: Ε. ΜΕΕΙΑ — ΉΛ. ΒΟΥΛΓΑΡΑΚΗΣ (Συ 
ζήτησις) 

10.30-11.00 

11.00-12.30 

13.00 

17.00-17.45 

Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ’ όμάδας 

Γεύμα 

Ή δυναμικότης τού κόσμου έν τή Εκκλησία (1): ϋ. 5ΤΑ- 
ΝΙΕΟΑΕ 

17.45-18.15 

Δύο σχολιασταί: Ί. ΑΝΑΣΤΑΣΙΟΥ — 3. 5ΕΡΡΑΕΑ (Συζή- 
τησις) 

18.30-19.00 

19.00-19.45 

Διάλειμμα 

Ή δυναμικότης τού κόσμου έν τή Εκκλησία (2): Ο. ΕΕ- 
ΤΟΗΑΝΙΝΟΡΡ 

19.45-20.15 

Δύο σχολιασταί: Γ. ΜΑΝΤΖΑΡΙΔΗΣ - Ο. ΚΗΟΩΚΕ (Συ- 
ζήτησις) 

20.15-21.00 

21.00 

21.45 

Συζήτησις έν Όλομελεία έπί τού Δευτέρου Μέρους 
Δείπνο ν 

Άπόδειπνον 


ΠΕΜΠΤΗ 26.8.1976 


07.45-08.15 

Όρθρος 

Βιβλική μελέτη: Μητρ. Λιβάνου ΓΕΩΡΓΙΟΣ 

Πρωινόν έλεύθερον. 


III. Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΕΙΣ ΤΗΝ ΑΝΑΚΑΙΝΙΣΙΝ ΤΗΣ ΖΩΗΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗ¬ 
ΣΙΑΣ 


17.00-17.45 

Κριτικός έλεγχος τών έφαρμογών τής Θεολογίας (1): Μητρ. 
Μύρων ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΣ 

17.45-18.15 

18.30-19.00 

19.00-19.45 

Δύο σχολιασταί: 3. Κ1ΝΝΕ3 - Ν. Ε055ΚΥ (Συζήτησις) 
Διάλειμμα 

Κριτικός έλεγχος τών έφαρμογών τής Θεολογίας (2): π. Ί. 
ΡΩΜΑΝΙΔΗΣ 

19.45-20.15 

20.15-21.00 

21.15 

22.00 

Δύο σχολιασταί: Ο. νΟΙΟυ - Δ. ΚΩΝΣΤΑΝΤΕΛΟΣ 
Συζήτησις έν τι) Όλομελείμ 

Δεΐπνον 

Άπόδειπνον 


ΠΑΡΑΣΚΕΥΗ 27.8.1976 


07.45-08.15 

Όρθρος 

Βιβλική μελέτη: Μητρ. Λιβάνου ΓΕΩΡΓΙΟΣ 

09.00-09.45 

Καθολικότης καί Εθνικισμός (I): Ί. ΚΑΡΜΙΡΗΣ 


16 


09.45-10.15 

10.30- 11.00 
11.00-12.30 
13.00 

17.00-17.45 

17.45-18.15 

18.30- 19.00 
19.00-20.30 
20.30 
21.15 


Δύο σχολιασταί: Μ. ΑΓΙΟΡΓΟΥΣΗΣ — ΤΗ. ΗΟΡΚΟ (Συ- 
ζήτησις) 

Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ’ όμάδας 
Γεύμα 

Καθολικότης καί Εθνικισμός (2): Μητρ. Πλοεστίου ΑΝΤΩ¬ 
ΝΙΟΣ 

Τρεις σχολιασταί: Α. ΚΝΙΑΖΕΡΡ — Ν. ΚΟυΕΟυΜΖΙΝΕ 
- ΣΤ. ΧΑΡΑΚΑΣ (Συζήτησις) 

Διάλειμμα 

Συζήτησις καθ' ομάδας 

Δεΐπνον 

Άπόδειπνον 


ΣΑΒΒΑΤΟΝ 

07.45-08.15 

09.00-09.45 

09.45-10.15 

10.30-11.00 

11.00-11.45 


28.8.1976 

Όρθρος 

Βιβλική μελέτη: Μητρ. Λιβάνου ΓΕΩΡΓΙΟΣ 
Οίκουμενική διάστασις τής Όρθοδοξίας (1): Α. ΟδΙΡΟν 
Δύο σχολιασταί: Τ. δΑΒΕν — Γ. ΜΠΕΜΠΗΣ (Συζήτησις) 
Διάλειμμα 

Οίκουμενική διάστασις τής Όρθοδοξίας (2): Β. ΣΤΑΥΡΓ 
ΔΗΣ 


11.45-12.15 
12.15-13.00 
13.15 

17.00-20.30 

21.00 


Δύο σχολιασταί: Ο. ΟΟδΕνίΟΗ - Ω. ΚΑΩυ 
Συζήτησις έν τή Όλομελεία τού Τρίτου Μέρους 
Γ εϋμα 

Πορίσματα Όμάδων 
Δεΐπνον 


ΚΥΡΙΑΚΗ 29.8.1976 

08.00 Θεία Λειτουργία 

09.30 Πρόγευμα 

10.15 Τελική συνεδρεία: Κριτική τού Συνεδρίου καί προοπτικοί: 

Τ. δΑΒΕν . 1 . ΜΕΥΕΝΩΟΚΡΡ 

13.00 Γεύμα 

Άναχώρησις τών Συνεδρίαν 
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ΕΝΑΡΚΤΗΡΙΟΣ ΣΥΝΕΔΡΙΑ 
ΠΡΟΣΦΩΝΗΣΕΙΣ 


Προσφώνησις τοΰ Καθηγ. Ίωάννου ΚΑΡΜΙΡΗ 


Μακαριώτατε, Σεβασμιώτατοι 
Έξοχώτατε Κύριε Υφυπουργέ 
Αγαπητοί Κύριοι Συνάδελφοι-Σύνεδροι 
Κυρίαι καί Κύριοι 

Μετά τήν έν τώ ίερώ ναώ τέλεσιν τής θείας λειτουργίας καί τήν κοινήν 
προσευχήν ημών άρχεται τών έργασιών αύτοΰ τό Β' Συνέδρων των Όρθοδό- 
ξων Θεολογικών Σχολών έν τώ Διορθοδόξω τούτω Κέντρω είς τό όνομα τοΰ 
έν Τριάδι προσκυνουμένου Θεού ήμών. 

Ή "Οργανωτική Επιτροπή τοΰ Β' Συνεδρίου τών "Ορθοδόξων Θεολογι¬ 
κών Σχολών άνέθηκεν είς ημάς, τούς όμοτίμους καθηγητάς έκ τών έκπροσω- 
πουμένιον ένταΰθα Σχολών, ϊνα προεδρεύσωμεν κατά τήν έναρκτήριον ημέραν 
τοΰ Συνεδρίου. "Αποδεχόμενοι τήν τιμήν, εύχαρίστως προσφέρομεν καί τήν 
μικράν τούτην διακονίαν είς τήν ίεράν έπιστήμην τής θεολογίας καί τήν άγιω- 
τάτην "Ορθόδοξον "Εκκλησίαν ήμών, τοσούτω μάλλον, δσω ήμεΐς άποτελοΰ- 
μεν τήν έπιζώσαν παλαιάν φρουράν τοΰ πρό τεσσαρακονταετίας συνελθόντος 
έν τώ Πανεπιστημίω "Αθηνών Α' Συνεδρίου τών "Ορθοδόξων Θεολογικών 
Σχολών άποφάσει τοΰ όποιου συνέρχεται σήμερον τό Β' τοΰτο, ώς συνέχεια 
καί καρπός έκείνου. Εύλόγως δέ διακατεχόμεθα κατά τήν εύσημον τούτην 
στιγμήν ύπό βαθείας συγκινήσεως, άναμιμνησκόμενοι τοΰ άποτελέσαντος 
σταθμόν έν τή θεολογική ζωή τών "Ορθοδόξων "Εκκλησιών Α" έκείνου Συνε¬ 
δρίου, ώς καί τών μετασχόντων αύτοΰ έπιφανών καθηγητών, έκ τών όποιων 
οί έπιζώντες σήμερον μόλις άριθμοΰνται είς τά δάχτυλα τής μιάς χειρός. "Αλ¬ 
λά καί ούτοι δέν ήδυνήθησαν δυστυχώς πάντες νά παραστώσι σήμερον ένταΰ- 
Οα καί γίνωσι κοινωνοί τής ήμετέρας χαράς έπί τή πραγματοποιήσει τοΰ πα- 
ρόντος Συνεδρίου. 

Διότι πράγματι δοκιμάζομεν οί όμότιμοι καθηγηταί αίσθημα μεγάλης χα¬ 
ράς καί ίκανοποιήσεως, καθορώντες τήν παραλαβοΰσαν έπαξίως τήν Οεολογι- 
κήν σκυτάλην νέαν θεολογικήν γενεάν συνηγμένην ένταΰθα, σφριγώσαν καί 
κατορθώσασαν νά συγκρότηση, Εστω καί καθυστερημένως, τό Β' τοΰτο Συνέ¬ 
δρων, τό όποιον ύ τελευταίος παγκόσμιος πόλεμος καί τά έπακολουθήσαντα 
γνωστά Ιστορικά γεγονότα δέν έπέτρεψαν νά συνέλθη ένωρίτερον, ώς εϊχεν 
άποφασισθή τό 1936 καί είς μάτην έπιδιωχθή Εκτοτε ύπό τών πρεσβυτέριυν 
όρθοδόξων Οεολόγιον. "Εννοείται βεβαίως ότι ούκ όλίγοι έκ τούτων είχον κα¬ 
τά τό μεσολαβήσαν χρονικόν διάστημα περιστατικάς συναντήσεις καί συνερ 
γασίας Οεολογικάς έν τοϊς πλαισίοις τών Πανορθοδόξων Διασκέψεοιν ή τών 
ΔιορΟοοόξων Θεολογικών "Επιτροπών έπί τών θεολογικών διαλόγων μετά 
τών έτεροδόξων "Εκκλησιών καί έπί τής προπαρασκευής τής Πανορθοδόξου 
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Συνόδου ή τοΰ Παγκοσμίου Συμβουλίου των Εκκλησιών ή καί κατά διαφό¬ 
ρους άλλας έπαφάς, χωρίς όμως νά έπιτύχωσι νά συνέλθωσιν έπί τό αυτό έπι- 
σήμως πρός μελέτην φλεγόντων θεολογικών ζητημάτων άντιπρόσωποι έξ ό¬ 
λων των θεολογικών δυνάμεων τής Όρθοδοξίας. Τήν άγαθήν ταύτην δόσιν 
ηύδόκησε νά δωρήση ήμΐν σήμερον ό Πατήρ τών φώτων, πρός δν έν εύσεβεία 
καί ταπεινώσει άναπέμπωμεν έκ βαθέων δοξολογίαν καί ευχαριστίαν έπί τού- 
τω. 

Τό οΰτω λοιπόν ύπό τάς εύλογίας τών άγιων Όρθοδόξων Πατριαρχικών 
καί Αύτοκεφάλων Εκκλησιών ημών άρχόμενον τών έργασιών του Συνέδριον 
τοΰτο θά άσχοληθή περί νευραλγικά θέματα τής Θεολογίας καί τής Έκκλη- 
σιολογίας, άπασχολοΰντα σοβαρώς τήν σύγχρονον θεολογικήν σκέψιν. Ταϋτα 
περιλαμβάνονται εις τώ ύπό τόν γενικόν τίτλον κεντρικώ θέματι τοΰ Συνε¬ 
δρίου: Ή Θεολογία τής Εκκλησίας καί ή πραγμάτωσις αύτής, τό όποιον ύπο- 
διηρέθη εις τά έπόμενιι τρία μερικώτερα θέματα, ήτοι α) Ή Θεολογία ώς Εκ- 
φρασις τής ζωής καί τής συνειδήσεως τής Εκκλησίας, β) Ή Θεολογία ώς Εκ- 
φρασις τής παρουσίας τής Εκκλησίας έν τώ κόσμω καί γ) Ή Θεολογία εις 
τήν άνακαίνισιν τής ζωής τής Εκκλησίας. 

Περαίνων έπιθυμώ νά προσθέσω, ότι μετά πολλών έλπίδων προσβλέπο- 
μεν πάντες εις τάς Εργασίας τοΰ παρόντος Συνεδρίου, ούτινος τήν έναρξιν πα- 
ρακαλεΐται όπως κηρύξη ό άρχαιότερος συνάδελφος κ. Παναγιώτης Τρεμπέ- 
λας. 


Προσφώνησις του Καθηγ. Παναγιώτου Ν. ΤΡΕΜΠΕΛΑ 

Προκειμένου ό Καθηγητής Π.Ν. 'Γρεμπέλας. ώς παλαιότερος τών όμοτίμων Καθηγητών τών 
δύο "Ελληνικών Θεολογικών Σχολών, νά κηρύξη τήν Εναρξιν τοΰ Β Συνεδρίου τών Όρθοόό 
ξιην Θεολογικών Σχολών, ιίπηύθυνε τήν ακόλουθον προσφώνησιν: 

Συναισθήματα ούχί κοινά καί συνήθη οία δοκιμάζομεν καθ’ έκάστην σχεδόν 
ήμέραν, άλλ’ έκτακτα καί λίαν συγκλονιστικά δονούν τήν καρδίαν 
μου καί τό Εσωτερικόν μου. σεβαστοί Πατέρες καί αδελφοί. Διότι καί Εκτακτοι 
καί ούχί ώς οί ύπ’ ανθρώπων δημιουργούμενοι δεσμοί είναι αύτοί, οί όποιοι 
μας συνέδεσαν. 

Μοΰ είσθε σχεδόν οί πάντες άγνωστοι, αλλά καί οί πάντες μοϋ είσθε 
Εκτάκτως γνωστοί. «Χριστός Εν τώ μέσω ημών. Πατέρες καί άδελφοί». 

«Όπου είσί συνηγμένοι δύο ή τρεις είς τό Εμόν όνομα, είπεν ύ Κύριος, 
Εκεί είμί Εν μέσω αύτών» (Ματθ. 18. 20). «"Έν σώμα οί πολλοί έσμέν» (Α Κο- 
ρινθ. 10. 17). Σώμα Χριστού. 

Καί «ό Χριστός χθές καί σήμερον ό αύτός καί εις τούς αιώνας» (Έβρ. 
13, 8). 

Τί Ελεγον οί Εθνικοί διά τούς άρχαίους Χριστιανούς; Ίδετε πόσον άγα 
πώνται μεταξύ των! «Άγαπώνται πριν ή ακόμη γνωρισθώσι προσωπικώς καί 
Εκ τού σύνεγγυς». Αύτό Ισχύει καί δΓ ημάς κατά τήν συνάντησιν ταύτην. 
«Πάσα πατρίς τών χριστιανών ξένη» πρός αύτούς «καί πάσα ξένη πατρίς 
των». 

Λέν σάς ύποδεχόμεθα λοιπόν ώς ξένους. 
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Κατέχετε ολόκληρον την καρδίαν μας. Καί ή πατρίς μας αύτή είναι καί 
ίδική σας πατρίς. Άλλ’ ή γωνία αύτή. Πατέρες καί άδελφοί, έχει καί σήμερον 
έπείγουσαν ανάγκην ειρήνης, ώς πλειστάκις καί κατά τό παρελθόν. 

Είθε οί πόδες σας νά άποδειχθώσι ουραίοι πόδες, ώς οί των εύαγγελιζομέ- 
νων ειρήνην, των εύαγγελιζομένων τά αγαθά, ώς είπεν ό Ήσαίας. 

Είπον πλειστάκις καί κατά τό παρελθόν τό Οεόπνευστον αύτό λόγιον του 
Ήσαίου. Πράγματι· καθ' οϋς χρόνους κατώκουν ένταϋθα καί Χριστιανοί πρό 
Χριστού, ώς έκάλεσεν ό Ιουστίνος Φιλόσοφος καί Μάρτυς τούς μετά λόγου 
βιώσαντας, ήγωνίσθησαν οί ειδωλολάτραι πρόγονοί μας έπανειλημμένως κατά 
βαρβάρων, οί όποιοι είσέβαλλον είς τήν χώραν των πρός καταδούλωσιν αύ- 
τής. Σήμερον καί πάλιν καλείται ή Χριστιανική αύτή Χώρα είς νέας θυσίας 
καί είς νέους άγώνας κατά βαρβάρων παραβιαζόντων τό έδαφος αύτής. 

Θά σάς φανή ίσως παράδοξον, έάν ίσχυρισθώ, ότι καί κατ’ αύτούς άκόμη 
τούς ζοφερούς χρόνους τής δουλείας, οί πτωχοί καί ρακένδυτοι έκείνοι σκλά¬ 
βοι καί ραγιάδες έξηκολούθουν καί μαθητευόμενοι είς τήν συμφωνίαν των 
άγιων Πατέρων τού Χριστιανισμού, έχοντες ώς μόνα άναγνωστικά βιβλία είς 
τό «κρυφό Σχολειό» τό Ψαλτήριον καί τό «Φτωήχι». 

Θά σάς είπω ένα μυστικόν, ένα ίδικόν μου μυστικόν. Πριν ή άκόμη κα¬ 
ταληφθώ άπό τόν οίστρον τής σπουδής των Πατέρων, τού οποίου καρπός 
ύπήρξεν ή Δογματική μου, προκειμένου νά μοΰ καταστώσιν οικείοι καί λίαν 
συνήθεις οί χριστολογικαί όροι των Οικουμενικών Συνόδιυν, προσέφυγον είς 
διατυπώσεις δογματικάς τών «Θεοτοκίων», τά όποια ψάλλονται καί σήμερον 
κατά τά Σάββατα είς τούς έσπερινούς, καί τά όποια «Θεοτοκία» είναι συνθέ¬ 
σεις τού Άγ. Δαμασκηνού τόσον εύμνημόνευτοι καί έπιτυχείς, ώς αί άκόλου- 
0οι: 

«Διπλούς τήν φύσιν άλλ’ ού τήν ύπόστασιν, διό τέλειον αύτόν Θεόν καί 
τέλειον άνθρωπον άληθώς κηρύττοντες όμολογούμεν Χριστόν τόν Θεόν 
ήμών». 

«Μηδαμώς ύπομείναντα τροπήν ή φυρμόν ή διαίρεσιν άλλ’ έκατέρας ού- 
σίας τήν ιδιότητα σώαν φυλάξαντα». 

Μέ τήν τοιαύτην συμφιυνίαν τών Πατέρο>ν, τήν καί έν τή ύμνωδία τής 
Όρθοδόξου Εκκλησίας καθημερινώς έτι καί σήμερον καί πολύ συχνά ήδομέ- 
νην καί ψαλλομένην έχει έξοικειωθή ή μικρά αύτή Χώρα, είς τήν όποιαν σάς 
ύποδεχόμεθα μέ πάσαν άγάπην, διά νά Οεολογήσητε, έχοντες ώς κατεύθυνσιν 
ιςαί καθοδηγόν τά όσα οί Πατέρες τής Εκκλησίας έν συμφωνίμ πρός άλλή 
λους πολλή έγραψαν καί διεκήρυξαν. 

Έξαιτούμενος λοιπόν πρωτίστως τάς εύχάς τού Μακαριωτάτου Άρχιεπι 
σκόπου Αθηνών καί πάντων τών συμπαρισταμένων Άγιων Αρχιερέων, 
άπευθύνων δέ καί χαιρετισμόν σεβασμού πρός τόν πρεσβύτην καί κορυφαίον 
μεταξύ τών συγχρόνιον κατά τούς Πατέρας Οεολογήσαντα πριοτοπρεσβύτερον 
Ρώσον Θεολόγον Γεώργιον Φλορύφσκυ, κηρύττω κατ' επιταγήν τών δύο 
Σχολών, τών Αθηνών δηλαδή καί τής Θεσσαλονίκης, τήν έναρξιν τών έργα 
σιών τού Βου Λιορθοδόξου Συνεδρίου, εύχόμενος, Γνα ή ή διαδοχή αύτών συ 
χνοτέρα καί κατά σύντομα χρονικά διαστήματα έπαναλαμβανομένη. 
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Χαιρετισμός τού Μακαριωτάτου Αρχιεπισκόπου Αθηνών 
καί πόσης Ελλάδος κυρίου ΣΕΡΑΦΕΙΜ 


Σεβασμιώτατοι, 

Σεβαστοί πατέρες. 

Έλλογιμώτατοι κ.κ. καθηγηταί. μέλη καί παρατηρηταί τοΰ παρόντος Συνε¬ 
δρίου, 

Κυρίαι καί Κύριοι. 

Η Άποστολικη "Εκκλησία της Ελλάδος άπευΟύνουσα τόν έγκάρδιον αυτής 
αδελφικόν χαιρετισμόν πρός άπαντα τά διακεκριμένα μέλη τοΰ Δευτέρου 
Συνεδρίου τών "Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών εύχεται αΰτοΐς έπιτυχίαν είς 
τήν έπίτευξιν τών ύψηλών στόχων καί σκοπών τοΰ παρόντος Συνεδρίου καί 
έτι μεγαλυτέραν έπιτυχίαν είς τάς καθ’ όλου κατά την διάρκειαν αύτοΰ σοφάς 
καί έπιστημονικάς αυτών προσπάθειας. 

Πρός δέ τούς διακεκριμένους έπισκέπτας ιδιαιτέρως, ή Ιερά Σύνοδος τής 
Εκκλησίας τής Ελλάδος, σύμπασα ή Ιεραρχία καί τό πλήρωμα αύτής καθώς 
καί ήμείς προσιυπικώς άπευθύνομεν έκ βάθους καρδίας τάς καλλιτέρας ήμών 
εύχάς διά μίαν εύχάριστον παραμονήν καί έλπίζομεν δτι ή έπίσκεψίς σας είς 
τήν χώραν μας Οά είναι τερπνή, ώραία καί άνετος. 

Θεοιρούμεν περιττόν τήν στιγμήν αυτήν νά ύπογραμμίσωμεν τήν έξ έπό- 
ψεως διορθοδόξου. διεκκλησιαστικής καί διαχριστιανικής καθ’ όλου έπιστημο- 
νικήν άξίαν καί σημασίαν τοΰ παρόντος Συνεδρίου. Τούτο έμφαίνεται κατά 
τρόπον έκδηλον καί σαφή είς τόν κατάλογον τών πρός συζήτησιν. μελέτην 
καί έξέτασιν θεμάτων. _ 

Ή Εκκλησία τής Ελλάδος, μία τών Άποστολικών Εκκλησιών, έν η ώς 
άπεδείχθη. ή πίστις άγρύπνως διαφυλάσσεται καί έν η άπαντες διακρίνουσι 
τήν άδιάπαστον παράδοσιν τής Άγίιις ήμών καί άμώμου Όρθοδύξου πίστεως 
συνεχιζομένην άνά τούς αιώνας, υίοθετήσιισα τάς προτάσεις τών δύο αύτής 
Θεολογικών Σχολών, τών Αθηνών καί τής Θεσσαλονίκης, προσέδωκε είς τό 
παρόν Συνέδρων έπίσημον διορθόδοξον, διεκκλησιαστικόν καί διαχριστιανι- 
κόν χαρακτήρα κιιί κύρος. 

II σύγκλησις τού Δευτέρου "Ορθοδόξου Θεολογικού Συνεδρίου άφ’ 
ένός, κιιί τά αναμενόμενα έξ αύτού θετικά Αποτελέσματα άφ’ έτέρου παρέχουν 
είς σύμπαντα τόν χριστιανικόν κόσμον στήν εύκαιρίαν, όπως στρέψη τήν 
προσοχήν αύτού έπί τό κλεινόν άστυ τών Αθηνών, δπερ ή Θεία Πρόνοια κα 
τέστησε έδαφος συναντήσεως τού Χριστιανισμού μετά τής "Ελληνικής φιλο¬ 
σοφίας καί άκυύση διά μίαν είσέτι φοράν τήν φωνήν τής "Ανατολικής Όρθο 
οόξου "Εκκλησίας κιιί τής Θεολογίας αύτής όδηγούσαν είς τήν όδόν τής άλη 
θείας κιιί τής Αγάπης, τής Αληθούς έρεύνης καί αύτογνωσίας, τής έλπίδος καί 
τής προόδου, εις τήν όδόν τής υγιούς κοινωνικής καί πολιτικής προόδου, είς 
τήν όδόν την άγουσαν είς τήν «ειρήνην τού Θεού, τήν πάντα νούν ύπερέχου 
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σαν» καί είς ειρήνην τοϋ κόσμου δΓ ήν έθνη, λαοί, ήπειροι καί παγκόσμιοι 
οργανισμοί τόσον πυρετωδώς αγωνίζονται. 

Τα αποτελέσματα τοΰ παρόντος Συνεδρίου, είμαι βέβαιος, Οά άποβοϋν 
θετικά καί ευεργετικά μόνον καθ' δ μέτρον ύμεΐς, οι διακεκριμένοι καθηγηταί. 
οι σκαπανείς τοϋ πνεύματος, οί κήρυκες τής Αλήθειας, οί έρασταί τοΰ Θείου 
κάλλους, άποβήτε μάρτυρες Θεού έν τώ κόσμω καί διάκονοι έν αύτω διά τοΰ 
Σταυριυθέντος Χριστού, όστις είναι τό κέντρον τής πίστεως ημών. Άμφότερα 
ταύτα. ή μαρτυρία καί ή διακονία, αναγκαίος προϋποθέτουσι τήν μετάβασιν 
ημών άπό τήν σφαίραν τής αύτογνωσίας εις τήν γνώσιν τοΰ Θεού, άπό τήν 
Οειορίαν είς τήν πράξιν, άπό τήν φαινομενολογίαν είς τήν πραγματικότητα, 
άπό τήν απλήν σκέψιν καί τήν σύλληψιν ιδεών είς τήν πραγματοποίησιν αύ- 
τών, άπό τήν άνοδον τού πνεύματος, τήν άπλήν γνώσιν ήμών αύτών καί τοΰ 
περί ήμάς κόσμου είς τήν πίστιν είς τό ύπερβατικόν «όντως δν», δπερ, ώς δι¬ 
δάσκει ό Πλάτων, είναι ταυτόσημον πρός τόν Θεόν ή καλλίτερον πρός αύτήν 
ταύτην τήν φύσιν τοϋ Θεού, όστις δέν είναι άπλώς άγαθότης άλλ' αύτό τούτο 
τό «αύτοαγαθόν» έμπεριέχον άπόλυτον άξίαν καί κείμενον ούχί έκτος, άλλ’ έν- 
τός τού άνθρώπου. Ούτω, διά τόν λόγον αύτόν ό άνθρωπος δέν κέκτηται σχε¬ 
τικήν άξίαν ώς τά περί αύτόν πράγματα, άλλ’ έμφυτον αύτοαξίαν ή ώς οί θεο- 
φόροι πατέρες τής Εκκλησίας όρθότερον λέγουσι: ό άνθριυπος δέν είναι άν- 
Ορώπινον φαινόμενον ή ζώον έμφρον· είναι θειον πρόσωπον. 

Έν τη Όρθοδόξω Εκκλησία, ώς καί έν τή συνειδήσει τού πληρώματος 
αύτής, ή Θεολογία είναι νοητή μόνον ώς δοξολογία πρός τόν Θεόν, μόνον ώς 
διακονία Ιησού Χριστού έν τώ κόσμω καί ύπέρ τού κόσμου, μόνον ώς διακο¬ 
νία τής Εκκλησίας, ήτις είναι «όλη Χριστός, κεφαλή καί σώμα», μόνον ώς έκ- 
φρασις καί ιδιαιτέρως ώς έμπειρία τού λόγου τοΰ Θεού καί τής Βασιλείας Αυ¬ 
τού τής ήδη έγκαινιασθείσης άλλ’ οΰπω συντελεσθείσης. 

Άν ή Θεολογία ήθελε παύσει νά είναι ή έμπειρία των άποκεκαλυμμένιον 
άληθειών τοΰ Θεού, άν ήθελε παύσει νά είναι ή διακονία τού Θεού πρός τόν 
άνθρωπον καί τού άνθρώπου πρός τόν Δημιουργόν αυτού, αύτομάτως ήθελε 
παύσει νά είναι Θεολογία, καί ήθελε καταστή θεωρητική τις έπιστήμη μή έ- 
χουσα έσωτερικήν σχέσιν πρός τόν σταυρωθέντα καί άναστάντα Κύριον ή 
πρός τήν Εκκλησίαν αύτού, ήν έγκαθίδρυσε έν αύτώ καί δΓ αύτοΰ έν τώ κό¬ 
σμια. καί ής ή πληρότης δέον νά εύρεθή μόνον έν τή λατρεία, ήτις έκφράζει 
κατά τόν άριστον δυνατόν τρόπον άμφότερα, τήν τε όρθότητα τής διδασκα¬ 
λίας (ΌρΟοόοξία) καί τήν όρθότητα τής ζωής (Όρθοπραξία). Ή Θεολογία δέν 
είναι ξηρά γνώσις. Άντιθέτως, είναι προσευχή καί άμεσος κοινωνία τού θεο¬ 
λόγου μετά τού πέραν πάσης άνθρωπίνης φύσεως Θεού- είναι ή κοινωνία ή 
έπιτευχθεΐσα διά τής Εκκλησίας καί τού Παρακλήτου, όστις ένοικεί καί έργά 
ζεται διά τής Εκκλησίας. 

Ή θεολογία δύναται καί καλείται νά άνταποκριθή εις τήν άγιονίαν τοΰ 
άνθρώπου τού 20 αί. Δύναται καί καλείται νά δώση Απαντήσεις είς τάς πολ 
λαπλάς άνάγκας τής έποχής. Δύναται νά πραγμάτωση τόν σκοπόν τής ύπάρ 
ξεως αύτής διά τοϋ είναι αύτήν μόνον διάκονον τής Εκκλησίας, ήτις δέν εί 
ναι άπλώς δόγμα τι, ώς συμβαίνει μέ άλλας διδασκαλίας, άλλ’ ή ύπαρξιακή 
προϋπόθεσις πάσης διδαχής καί παντός κηρύγματος. 

Τούτο κατά μοναδικόν τρόπον άποόεικνύει ότι ή Θεολογία, ώς διάκονος 
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καί Ερμηνευτής τού νού καί τής ζωής τής Εκκλησίας, έγεννήθη, φυσικώς έξη- 
λίχθη καί ασκείται Εντός τής Εκκλησίας καί διά τής Εκκλησίας. Εκτός τής 
Εκκλησίας δέν δύναται νά ύπαρξη ύγιής άνάπτυξις τής Θεολογίας. Άντιθέ- 
τιος, αϋτη δύναται μόνον νά άλλοιωθή καί νά διαστροφή. Η Θεολογία είναι 
ούσιαστικώς Θεολογία τού Θυσιαστηρίου, πρός δ οφείλει νά διακονή καί νά 
παραμένη άδιαλύτως ήνωμένη αντλούσα έξ αύτού τήν ΰπαρξιν αύτής καί τήν 
κατά πάντα χρόνον έπικαιρότητα αύτής. 

Όθεν έκφράζομεν τήν πεποίθησιν ήμών ότι ή σύγκλησις τού Δευτέρου 
Συνεδρίου "Ορθοδόξου Θεολογίας ήτο αναγκαία διά ποικίλους λόγους, έκ τών 
όποίοιν θεμελιώδεις τυγχάνουσιν οί ακόλουθοι τρεις: Πρώτον. Απανταχού 
σήμερον μαρτυρεΐται κοινωνική άναστάτωσις άνευ προηγουμένου. Ό άνθρω¬ 
πος έπιδιώκει παντελή κατάρριψιν πασών τών ήθικών άξιών. Τρομερά πνευ¬ 
ματική καί ήθική κρίσις έπικρατεΐ καί ή άπειλή ένός νέου Παγκοσμίου Πολέ¬ 
μου, ένισχυμένου διά τής καλλιέργειας τού μίσους καί τής έχθρότητος μεταξύ 
τών λαών τής γής, έπικρέμαται έπί τού πλανήτου μας, Ενώ συγχρόνως αί δυ¬ 
νάμεις τής άθείας καί τού ύλιστικού αθεϊσμού άπαξ έτι ήρχισαν νά περιφρά- 
σωσι καί νά συνθλίβωσι τόν θεόθεν έγκαθιδρυμένον θεσμόν, όστις είναι ή Εκ¬ 
κλησία. ώς έπραξαν οί δφεις εις τόν Λαοκόοντα καί τούς υιούς αύτού. ^ 

Ή άναχαίτησις τής έπικρατούσης σήμερον συγχύσεως καί άναταραχής. 
έν αίς εύρίσκουν έαυτάς αί ανθρώπινοι συνειδήσεις, ώς καί ή έκμηδένισις τών 
ήθικών άξιών άφ' ένός. καί ή Εξαρσις τών σωτηρίων αρχών τής άμώμου ήμών 
πίστεως καί διδασκαλίας άφ’ έτέρου, άπαιτούσι νέας κατευθύνσεις έν τή Θεο¬ 
λογία εις ό,τι αφορά τόν κόσμον καί τόν άνθρωπον· όχι νέας ώς πρός τήν ου¬ 
σίαν άλλ’ ώς πρός τήν Ερμηνείαν καί τόν τρόπον έκφράσεως καί μεταδόσεως 
τού άποκεκαλυμμένου λόγου τού Θεού, όστις Εχει αίο»νίαν άξίαν καί δστις 
βραχύς ών τυγχάνει σοφός, εύκόλως μνημονευόμενος, άν καί γινόμενος δυ¬ 
σκολίας καταληπτός, προσφερόμενος άλλ’ ούχί εύκόλως κατανοούμενος, ώς 
έπιγραμματικώς λέγει Μ. Βασίλειος. 'Εν τώ πεδίω τούτα» ή συμβολή τού πα¬ 
ρόντος Συνεδρίου είναι άνυπολόγίστου άξίας καί σπουδαιότητος. 

Δεύτερον. Ό Μ. Βασίλειος έν τή 76η αύτού Επιστολή μεταξύ άλλων 
διαπιστώνει δτι αί περιστάσεις όδηγοΰν πρός τήν καταστροφήν τών Εκκλη¬ 
σιών. καί αύται άπό τίνος χρόνου είναι Ενήμεροι περί τού πράγματος τούτου, 
διά νά έπισημάνη περαιτέρο» δτι εις τοιούτους καιρούς είναι άναγκαϊον νά 
άναληφθώσι προσπάθειαι καί φροντίδες, ώστε αί Εκκλησίαι νά τύχα»σι ποιας 
τίνος διαρεάς. Τοιαύτη δα»ρεά είναι ή Ενωσις Εκείνου δπερ πρότερον ήτο διη- 
ρημένον. 

Ή άγα»νί(ΐ περί τής διαιρέσεοις τής Εκκλησίας, έκφραζομένη ύπό τού με¬ 
γάλου Καππαδόκου Πατρός. Θεολόγου, ιεράρχου καί ποιμένος. είναι Επίσης ή 
άγιανία τής "Ορθοδόξου Εκκλησίας σήμερον. Ή φροντίς Εκείνου διά τήν Ενό¬ 
τητα τών διηρημένων Εκκλησιών άποτελεΐ καί τήν {δικήν μας φροντίδα. Η 
Επιθυμία αύτού διά τήν συνεργασίαν δλων τών "Εκκλησιών άποτελεΐ έπιθυ 
μίαν τού δλου σώματος τής "Ανατολικής ήμών "Ορθοδόξου "Εκκλησίας, ήτις. 
τή πρωτοβουλία τού Οικουμενικού Γΐατρκιρχείου τής Κωνσταντινουπόλεως, 
συμμετέχει ώς πλήρες καί Ενεργόν μέλος έν τώ Παγκόσμιό» Συμβουλίω τών 
"Εκκλησιών. 
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Ή Εκκλησία ημών, ήτις όντολογικώς είναι ήνωμένη μετά του σώματος 
τής αρχαίας Εκκλησίας καί πιστεύει εις την ένότητα των Εκκλησιών, άφ' 
ένός μέν άδιαλείπτως προσεύχεται ύπέρ τής ένότητος ταύτης, άφ’ έτέρου δε 
Οέτουσα τήν πίστιν καί τήν άγάπην, άμφοτέρας, ώς αφετηρίαν καί σκοπόν τής 
οικουμενικής πολιτικής τής Εκκλησίας, δεν φείδεται κόπων έπιδιώκουσα τήν 
πραγματοποίησιν τής ένότητος δλ(ον τών ανθρώπων, μιας ένότητος έδραζομέ- 
νης μόνον έπί τής ένότητος τής πίστεως καί τής αμοιβαίας αγάπης καί συμ¬ 
φωνίας πάντων τών μελών τής Εκκλησίας του Χριστού. "Ανευ ένότητος έν 
τή πίστει πάσαι αί προσπάθειαι διά τών έπανένωσιν τών Εκκλησιών παραμέ¬ 
νουν εις τόν χώρον ούτοπίας. Προσέτι, ή ένότης τών Εκκλησιών προϋποθέτει 
τήν ένότητα τού έπισκοπάτου διότι, ώς προσφυώς έτονίσθη ύπό τής Όρθοδό- 
ξου άντιπροσωπείας έν τή Γενική Συνελεύσει τού Παγκοσμίου Συμβουλίου 
τών Εκκλησιών έν ΕναηδΙοη, «ή ένότης τών Εκκλησιών διατηρείται διά τής 
ένότητος τών Επισκόπων καί τής ένότητος τής πίστεως, ήτις αύτομάτως 
έκπηγάζει έκ τού πληρώματος τής Εκκλησίας». 

Έχοντες πλήρη συνείδησιν τών προσπαθειών, τών καταβληθεισών έκ μέ¬ 
ρους τών τοπικών Εκκλησιών καί Συνελεύσεων, καί έν τή ίδιότητι ήμών ώς 
προκαθημένου τής Εκκλησίας τής Ελλάδος, ήτις ίδρύθη ύπό τού άποστόλου 
Παύλου καί μετά ειλικρινούς διαθέσεως προτρέπομεν μετά τού άγιου Βασι¬ 
λείου πάντας τούς προκαθημένους τών Εκκλησιών καί τών λοιπών Χριστια¬ 
νικών Όμολογιών να μή φεισθοΰν μόχθου όπως οδηγήσουν εις ένότητα πά¬ 
σας τάς Εκκλησίας, αίτινες διεμελίσθησαν εις διαφόρους καιρούς καί κατά 
ποικίλους τρόπους καί καλέσουν πάντας τούς Χριστιανούς καί τούς έτεροδό- 
λους «είς ένότητα... συμφώνως τώ αρχαίο) τής άγάπης έθει», προτιθέμενοι ώς 
θεμέλιον «τήν πίστιν τών Πατέρων» καί πείθοντες αύτούς όπως ένο)θούν άπό 
κοινού καί όμολογήσουν τήν τών Πατέρων έν Συνόδοις προβληθείσαν πίστιν 
καί μή παραβιάσουν ούτε καί μίαν λέξιν έκ τών διακηρυχθεισών ύπ' αύτών 
αληθειών, δοθέντος ότι δέν άποδεχόμεθα ούδεμίαν έτέρα πίστιν γραφείσαν 
ύπό τίνος ούτε καί τολμώμεν νά προβάλλωμεν τάς (δίας ήμών ιδέας, έκ φό¬ 
βου μήπως μετατρέψωμεν τούς λόγους τής εύσεβείας είς άνθρωπίνους λό¬ 
γους, αλλά πολλώ μάλλον διακηρύσσομεν τούς ύπό τών Πατέρων είς ήμάς δι 
όαχθέντας λόγους είς έκείνους, οΐ όποιοι έρωτοϋν ήμάς. 

Τό παρόν Συνέδριον, είς τό όποιον συμμετέχουν καθηγηταί μέ άνεγνωρι- 
σμένην έπιστημονικήν Οεολογικήν παιδείαν καί χριστιανικήν έμπειρίαν, θά 
συμβάλη μεγάλως είς τήν ύψίστην άποστολήν τής Όρθοδόξου ήμών Εκκλη¬ 
σίας τόσον έντός τής οικουμενικής κινήσεο)ς όσον καί είς τάς άπανταχού τού 
κόσμου καταβαλλομένας προσπάθειας δΓ ένότητα, διακηρύττον είς πάντας 
Ανεξαιρέτως «ότι έσμέν άλλήλιον μέλη... έχοντες δέ χαρίσματα κατά τήν χάριν 
τήν δοθείσαν ήμϊν διάφορα... ούτως οί πολλοί έν σώμα έσμέν έν Χριστώ τό δέ 
καθ' είς άλλήλων μέλη... καί γάρ έν ένί πνεύματι ημείς πάντες είς έν σώμα 
έβαπτίσθημεν». 

Τρίτον. Τήν στιγμήν ταύτην ό νοΰς καί ή καρδία όλοκλήρυυ τού χρι 
στιανικού κόσμου στρέφονται πρός ύμάς, τούς συμμετέχοντας είς τό Δεύτε 
ρον Συνέδριον τών ΌρΟοδόξιον Θεολογικών Σχολών καί άναμένουσι πολλά 
έξ ύμών. Ιδιαιτέρως αί καροίαι τών προκαθημένων τών τοπικών Όρθοδόξιον 
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Εκκλησιών στρέφονται πρός τό Συνέδριον τούτο, καθ’ δσον προετοιμάζονται 
διά τήν σύγκλησιν τής Μεγάλης Συνόδου κατόπιν πρωτοβουλίας καί καθοδη- 
γήσειυς τού Οικουμενικού Πατριαρχείου. 

Έν όψει τής έπικειμένης ταύτης Συνόδου εΓμεθα βέβαιοι ότι τό παρόν 
Συνέδριον, τό συγκληθέν μέ τάς προσευχάς καί τάς εύλογίας τής Εκκλησίας 
τής Ελλάδος καί ύπό τήν αίγίδα αύτής, δέν Οά άπογοητεύση τάς είλικρινεις 
προβλέψεις τού χριστιανικού κόσμου καί ότι, διά τού έργου καί τών πορισμά- 
τιον του Οά δώση νέα έρεθίσματα είς τήν πνευματικήν ζωήν έκείνων, οϊτινες 
ζώσιν έν κοινιονία μετά τού Χριστού, νέαν ώθησιν είς τάς θεολογικάς ημών 
σπουδάς, νέαν δύναμιν καί νέον περιεχόμενον είς τον κοινωνικόν καί ήθικόν 
αγώνα τής Εκκλησίας, μίαν νέαν διορΟόδοξον καί διαχριστιανικήν διάστασιν 
είς τήν Όρθόδοξον θεολογίαν, διά τής όποιας ή θεολογία αΰτη θά καταστή 
ικανή νά έκφράση καί μεταδό)ση είς τόν κόσμον, κατά τρόπον εύχερώς άποδε- 
κτόν καί σχετιζόμενον είς τήν σημερινήν πραγματικότητα, τό άναλλοίωτον 
σωτηριώδες κήρυγμα τού Ιησού Χριστού, είς τρόπον ώστε νά άνανεο)θή ή 
Εκκλησία, διά νά έκπληρώση έπαξίως τήν ύψίστην αύτής άποστολήν καί έπι- 
λύση έπιτυχώς τά ποικίλα προβλήματα, άτινα άντιμετιοπίζει ό άνθρωπος έν τή 
συγχρόνω τεχνοκρατική έποχή. 

Μέ τήν εύχήν λοιπόν ταύτην καί τοιαύτας προσδοκίας, κατακλείομεν τόν 
χαιρετισμόν ημών, εύχαριστούντες πάντας ύμάς, οίτινες κατεβάλετε τοσαύτας 
προσπάθειας καί ύπέστητε τοσαύτας ταλαιπωρίας διά νά παραστήτε είς τό Συ 
νέδριον τούτο ώς έκπρόσιοποι τών Όρθοδόξων, Ριομαιοκαθολικών καί Προτε- 
σταντικών Θεολογικών Σχολών καί Άκαδημιών. Εύχαριστοΰμεν έπίσης έν- 
θέρμιος καί συγχαίρομεν έγκαρδίως πάντα τά μέλη τής Προπαρασκευαστικής 
Επιτροπής, τόν Πρόεδρον αύτής καθηγ. Σάββαν Άγουρίδην, τόν Διευθυντήν 
τού Λιορθοδόξου Κέντρου, Σεβασμ. Μητροπολίτην Γαρδικίου Χρυσόστομον, 
τούς μεταφραστάς έκ τού έπιτελείου τού Π.Σ.Ε. έν Γενεύη καί έν γένει πάντας 
όσους συνέβαλον καθ' οίονδήποτε τρόπον είς τήν σύγκλησιν καί έπιτυχή όρ- 
γάνωσιν τού Συνεδρίου τούτου. Έκφράζομεν ώσαύτως τάς εύχαριστίας ημών 
είς τόν έκπρόσωπον τής Γραμματείας τού Βατικανού διά τήν Προαγωγήν τής 
Χριστιανικής Ένότητος καί είς τόν έκπρόσιοπον τόν Π.Σ.Ε. διά τήν συμμετο¬ 
χήν το)ν είς τό παρόν Συνέδριον. Είς πάντας ή Εκκλησία τής Ελλάδος απο¬ 
νέμει τόν δίκαιον έπαινον, καθ' όσον, ώς παρατηρεί έπιγραμματικώς ό Μ. Βα 
σίλειος, οί κόποι άποφέρουσι δόξαν καί οί μόχθοι προσκομίζουσι δάφνας. 

Κηρύσσοντες τήν έναρξιν τών έργασιών τού Δευτέρου Όρθοδόξου Θεο 
λογικού Συνεδρίου, έπικαλούμεθα έπί πάντας ημάς πλουσίαν τήν χάριν τού 
Κυρίου καί Σωτήρος ημών Ιησού Χριστού, ω πρέπει πάσα δόξα, τιμή καί 
προσκύνησις σύν τώ Πατρί καί τώ Άγίω Πνεύματι είς τούς αίώνας τών αίώ 
νων. 
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Χαιρετισμός τοϋ Υφυπουργού Παιδείας κ. Χρυσοστόμου 
Π. ΚΑΡΑΠΙΠΕΡΗ 


Αισθάνομαι ιδιαιτέραν χαράν καί ίκανοποίησιν, διότι Εστω καί μετά παρέ- 
λευσιν τεσσαράκοντα έτών συγκαλεΐται Συνέδριον των Ορθοδοξίαν Θεολογι- 
κών Σχολών. 

Τό 1936 ή σύγκλησις τού Α' Συνεδρίου Θεολογικών Σχολών είχε χαιρε- 
τισθή ώς ιδανική αφετηρία κοινής προσπάθειας όλων τών "Ορθοδόξων Θεολο¬ 
γικών δυνάμεων πρός άντιμετώπισιν τών σοβαρών Εκκλησιαστικών ζητημά¬ 
των. Έκ τής ρίζης τού συνεδρίου Εκείνου άνεβλάστησαν έν πολλοΐς αί έκτοτε 
άναπτυχθεΐσαι πυκνοί διορθόδοξοι σχέσεις, πού κατέδειξαν τήν βαθεΐαν ταυ¬ 
τότητα όλων τών "Ορθοδόξων "Εκκλησιών εις τήν αύτήν πίστιν καί έν γένει 
εις τήν αύτήν μακραίωνα Εκκλησιαστικήν παράδοσιν. 

Είναι χαρακτηριστικόν ότι τό Α’ Συνέδρων τών Όρθοδόξων Θεολογι¬ 
κών Σχολών συνέλαβε τήν αγωνίαν τοϋ άνθρώπου τής εποχής έκείνης ως 
πρός τήν φύσιν, τόν χαρακτήρα καί τήν άποστολήν τής "Εκκλησίας, αί δέ ει¬ 
σηγήσεις τών διαπρεπών εκείνων θεολόγων ήνοιξαν νέους ορίζοντας εις τήν 
"Ορθόδοξον Έκκλησιολογίαν. 

Τό Β’ Συνέδρων τών "Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών, τοϋ όποιου σή¬ 
μερον αρχίζουν αί έργασίαι μέ τήν συμμετοχήν διακεκριμένων ορθοδόξων 
θεολόγων, θέτει πάλιν ώς θέμα τήν άποστολήν τής "Εκκλησίας είς τόν σύγ¬ 
χρονον κόσμον. Οί τρεις κύκλοι τών εισηγήσεων περί τής θεολογίας ώς έκ- 
φράσεως τής ζωής καί τής συνειδήσεως τής "Εκκλησίας, ώς έκφράσεως τής 
παρουσίας τής "Εκκλησίας είς τόν κόσμον καί ώς παράγοντος άνακαινίσεως 
τής ζωής τής "Εκκλησίας, άποτυπώνουν πράγματι θεμελιώδεις προσανατολι¬ 
σμούς τής θεολογίας. 

"Εκείνο τό όποιον μετά πολλής ίκανοποιήσεως Επιθυμώ νά ύπογραμμίσοι 
ώς πρός τήν πραγματοποιηθεΐσαν έξέλιξιν κατά τήν παρεμβληθεΐσαν μεταξύ 
τών δύο Συνεδρίων τεσσαρακονταετίαν, είναι τό γεγονός ότι ή Ερωτηματολό¬ 
για καί οί δισταγμοί τούς όποιους αντιμετώπισε τό Α’ Συνέδρων ώς πρός τήν 
δυνατότητα συγκλήσεως Οικουμενικής Συνόδου, πρός έπίλυσιν τών άπασχο- 
λούντων τόν άνθρωπον καί τήν "Εκκλησίαν τής Εποχής έκείνης αγωνιωδών 
προβλημάτιον, εύρίσκονται σήμερον είς τό στάδων τής ύπερβάσεώς των, 
άφού τό παρόν Συνέδρων Εχει τήν εύτυχίαν νά συνέρχεται εις τάς παραμονάς 
συγκλήσειος τής "Αγίας καί Μεγάλης Συνόδου τής κατ’ "Λνατολάς Όρθοδό- 
ξου "Εκκλησίας, ή όποια έγένετο πλέον κοινή συνείδησις κλήρου καί λαοΰ, τή 
ιστορική πρωτοβουλίμ τού Οικουμενικού Πατριαρχείου, δπερ τή συναινέσει 
τών κατά τόπους "Ορθοδόξων "Εκκλησιών προσπαθεί νά συντονίση σήμερον 
πάσας τάς "Ορθοδόξους πνευματικός δυνάμεις πρός τήν κατεύθυνσιν τής συ 
νοδικής βιώσεως τής καθολικότητος τής "Ορθοδοξίας. 
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Αί παρεισφρήσασαι μετά τό Α Συνέδριον πολιτικο-κοινωνικαί καί ιδεο¬ 
λογικοί διαφοροποιήσεις καί ανακατατάξεις εις τόν Όρθόδοξον Κόσμον καί 
αί έπ’ αύτών έπιδράσεις των παρεμφερών ταχύτατων μεταβολών εις την Ροο- 
μαιοκαθολικήν καί τήν Προτεσταντικήν Δύσιν άπεδυνάμωσαν την λειτουργι¬ 
κήν σχέσιν Εκκλησίας καί Κόσμου καί κατέστησαν τήν θεολογίαν ακαδη¬ 
μαϊκήν ένασχόλησιν αύτονομημένην από τήν Εκκλησίαν. 

Τό θέμα τού Συνεδρίου θέτει πράγματι τόν δάκτυλον έπί τόν τύπον τών 
ήλιον τής προβληματικής τής Όρθοδόξου Εκκλησίας, ή όποια χάνει δυστυ¬ 
χώς όλονέν καί περισσότερον τήν έπαφήν μέ τόν σύγχρονον κόσμον, διότι 
δέν άναπτύσσει διά τής ύγιούς παραδοσιακής θεολογίας τήν λειτουργικήν της 
σχέσιν μέ τόν κόσμον. Διαισθάνεται κανείς δτι ή μέν θεολογία περιορίζεται έν 
πολλοϊς εις ενα στείρον επιστημονισμόν χωρίς άμεσον άναφοράν εις τήν βα- 
θυτάτην πνευματικήν άγωνίαν του Εκκλησιαστικού πληρώματος, ή δέ Ποι- 
μαίνουσα Εκκλησία εξαντλείται εις μονομερή παραδοσιακήν θεσμικήν Ιερο¬ 
κρατίαν. Ή ύπέρβασις τής τοιαύτης κρίσεως τής Όρθοδόξου Εκκλησίας εί¬ 
ναι δυνατή διά τής συνειδητοποιήσεως δτι οί παραδοσιακοί θεσμοί καί ή ά- 
σκησις τής θεολογίας καταξιώνονται μόνον είς τήν λειτουργικήν διακονίαν 
τού δλου εκκλησιαστικού σώματος. 

Προς τήν κατεύθυνσιν τής ύπερβάσεως τής ξένης προς τήν γνησίαν Όρ 
Οόδοξον Θεολογίαν καί Έκκλησιολογίαν κρίσεως ταύτης άναμένεται έναγο)- 
νίως ή συμβολή τού Συνεδρίου Σας. Θέλομεν δέ νά πιστεύωμεν ήμεϊς, οί τό 
πλήρωμα τής Εκκλησίας συναποτελοΰντες, δτι δέν θά άπαγοητευθώμεν είς 
τάς προσδοκίας μας έκ τών έργασιών σας, αί όποίαι θά είναι μόνον τότε γνη- 
σίως θεολογικαί, δταν θά είναι συγχρόνως καί έκκλησιαστικαί, ήτοι συμβολή 
πρός έναρμόνισιν Θεολογίας καί Εκκλησίας, πίστεως καί ζωής. 

Μέ τάς σκέψεις αύτάς εκφράζω καί πάλιν τήν χαράν μου διά τήν σύγ- 
κλησιν καί τά θέματα τού Συνεδρίου, εύχομαι εύόδίοσιν τών έργασιών καί τά 
θεολογικά πορίσματα είς τά όποια θά καταλήξετε νά χαράξουν νέας προοπτι¬ 
κός διά τήν όρθήν καί καθολικήν ένεργοποίησιν τών δυνάμεων τής Εκκλη¬ 
σίας, ήτοι κλήρου καί λαού, είς τόν σύγχρονον κόσμον. 
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Προσφώνησις τού Προπρυτάνεως τοϋ Πανεπιστημίου Αθηνών Καθηγ 

Άνδρέα ΦΥΤΡΑΚΗ 


Προσφωνών, έν τή Μεγάλη Αιθούση Τελετών τού Πανεπιστήμιου Αθη¬ 
νών, τούς μετέχοντας εις τό Α’ Συνέδριον τής Όρθοδοξου Θεολογίας, εν ετει 
1936, ό τότε Θεολόγος-Πρύτανις τοϋ Ιδρύματος αείμνηστος Καθηγητής Γρη- 
γόριος Παπαμιχαήλ έλεγε: «Μετά μεγάλης χαράς τό Πανεπιστήμιον των Αθη¬ 
νών ανοίγει τάς άγκάλας του, διά νά ύποδεχθη το Α Συνεδρίαν της Ορθοδό¬ 
ξου Θεολογίας, καί έγκαρδίως προσαγορεύει τά άξιότιμα αύτου μέλη, τους 
σοφούς συναδέλφους, τούς έκπροσωπούντας τάς απανταχού Ορθοδόξους Πα¬ 
νεπιστημιακός Σχολάς». , Λ . ...,. . „ 

Μετά τής αύτής χαράς καί τών αύτών θερμών αισθημάτων, αλλα και με¬ 
τά βαθείας συγκινήσεως καί τήν σκέψιν έστραμμένην εύγνώμονα προς τους 
συγκροτήσαντας τήν πρώτην έκείνην Πανορθόδοξον Θεολογικήν Συναξινκαι 
ό νύν Θεολόγος, έπίσης, Προπρύτανις τού Πανεπιστήμιου Αθηνών και Ειδι¬ 
κός Γραμματεύς τού Α' έκείνου Συνεδρίου, χαιρετίζει το Β τούτο Συνεδρίαν 
τής Όρθοδοξου Θεολογίας καί εύχεται άπό καρδίας επιτυχίαν εις το εργον 

Τθυ Άλλ’ ή χαρά τού ήμετέρου Πανεπιστημίου, έπί τή συγκλήσει εις τήν πο- 
λιν ιιας καί τού Β' τούτου Συνεδρίου, καθίσταται άκόμη μεγαλύτερα, οιοτι, 
κατ’ αγαθήν συγκυρίαν, αί έργασίαι αύτού συμπίπτουν μετά τών εγκαινίων 
τών νέων κτφιακών έγκαταστάσεων τής Θεολογικής μας Σχολής, αιτινες και 
αποτελούν τό πρώτον προγραμματισθέν καί άποπερατωθεν οίκοδομικον συγ¬ 
κρότημα έν τή διαμορφουμένη νέι* Πανεπιστημιοπόλει τών Αθηνών. 

"Ας μοί έπιτραπή δέ νά νομίζω, δτι τό γεγονός τούτο ου μονον συμβολι 
ζει τό πανορθόδοξον πνεύμα, εντός τού όποιου έπιδιώκει νά επιτελή πάντοτε 
τήν αποστολήν της ή Θεολογική μας Σχολή, άλλα καί εξαιρεί τήν σημασίαν, 
τήν όποιαν τό άρχαιότερον τούτο Άνώτατον Εκπαιδευτικόν Ίδρυμα της Χω 
ρας μας αποδίδει είς τήν πρώτην έν τή ακαδημαϊκή τάξει τών λοιπών Σχολών 
του Θεολογικήν του Σχολήν, καί διά τήν όλως κεφαλαιώδη δια τον άνθρω 
πον' σπουδαιότητα τού πεδίου τής έρεύνης της, καί διά τήν Ιδιαιτέραν σημα¬ 
σίαν τήν όποιαν ή Όρθόδοξος Εκκλησία μας καί ή Θεολογία αυτής κεκτην- 
ται διά τήν ίσταρίαν καί τήν πνευματικήν ζωήν τού Έθνους μας, αλλα και δια 
τήν σημασίαν τής μαρτυρίας, γενικώτερον, τήν όποιαν ή Θεολογία αύτη 
έκπροσωπεΐ καί προβάλλει είς τόν κόσμον έπί εΓκοσιν ήδη αιώνας. 

Ακριβώς δέ ή μαρτυρία αύτη άποκτή, φρονουμεν, ιοιαιτεραν δλακ; σπου 
δαιότητα είς τήν έποχήν μας καί δή είς τάς ημέρας μας κατά τάς όποιας, υπο 
τήν έπιρροήν ύλιστικών θεωριών καί τών έκπληκτικών όντως συγχρόνων τε¬ 
χνολογικών έπιτευγμάτων καί έν όνόματι δήθεν τής προόδου και τού εκσυγ 
χρονισμού, έχουν τεθή ύπύ άμφισβήτησιν βασικοί πνευματικοί και ήϋικαι 
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άξίαι, αίτινες έπί σειράν αιώνων έθεωροΰντο ακατάλυτοι καί διέγραφον τήν 
πορείαν τής ανθρώπινης ζωής, άπετέλουν δέ τά βάθρα, έπί των όποιων έβασί- 
σθη ή άνάπτυξις τοϋ πολιτισμού τής όνθρωπότητος. 

Ό κλονισμός όμως των έν λόγω άξιων ήρχισεν ήδη νά προκαλή εντό¬ 
νους άνησυχίας ού μόνον περί τής τύχης αύτοΰ τούτου τού πολιτισμού, έφ’ 
όσον παραγνωρίζονται αί δημιουργήσασαι αυτόν προϋποθέσεις, άλλα καί περί 
των διαφαινομένων ήδη κινδύνων αύτοκαταστροφής τής άνθρωπότητος ολο¬ 
κλήρου έκ τής κακής χρήσεως των έπιτευγμάτων τού πολιτισμού τούτου. 

Πρός άποτροπήν τού έπερχομένου κακού, ύπό πολλών πλευρών διατυ- 
ποΰται ήδη τό έπίμονον αίτημα, όπως, διά τήν σωτηρίαν τού πνευματικού μας 
πολιτισμού, άναληφθή άγών υπέρ τών κλονιζομένων άξιών καί όπως ένισχυ- 
Οοΰν διά παντός τρόπου οι πνευματικοί δεσμοί μεταξύ τών έπί μέρους άτόμων 
καί τών λαών, έπιδιωχθή δέ. έπί τούτοις, όπως τά έπιτεύγματα τής προόδου 
τής έποχής μας έξυπηρετοΰν τάς άνάγκας τού διφυούς άνθρώπου, «τού έπι- 
γείου καί ούρανίου, τού πρόσκαιρου καί άθανάτου», τού έχοντος έμφυτον τήν 
έφεσιν «πρός τήν άνω πορείαν», κατά τήν χαρακτηριστικήν έκφρασιν τού 
Άγιου Γρηγορίου τού Ναζιανζηνού, καλλιεργούν δέ τό πνεύμα τής άλληλο- 
κατανοήσεως καί καταλλαγής μεταξύ τών ανθρώπων, ώστε νά διευκολύνουν 
τήν μεταξύ αυτών συνεργασίαν. 

Οί Ορθόδοξοι λαοί μας έχουν τό προνόμιον νά συνδέωνται ού μόνον 
διά τής κοινής ορθοδόξου πίστεως καί τής κοινής πνευματικής των παραδό- 
σεως, άλλά, εις πλείστας περιπτώσεις, καί διά κοινών μακροχρονίων δεινών 
σκληρός δουλείας, ύπό τήν παρήγορον πάντοτε σκέπην τής αύτής Μητρός 
Εκκλησίας, καί κοινών άγώνων διά τήν άνάκτησιν τής έλευθερίας των καί 
τήν πρόοδόν των. 

Δυστυχώς όμως δεν δύναται νά ίσχυρισθή τις, ότι αί τόσον βαθείαι κοι¬ 
νοί πνευματικοί μας ρίζαι έκαρποφόρησαν. όσον θά έπρεπεν, έντός τών καρ 
διών μας, ώστε νά έπηρεάσουν τήν πνευματικήν μας συγγένειαν καί ένότητα, 
καί, συνεπώς, τάς, μεταξύ τών κληρονόμων τού αύτοΰ πολιτισμού λαών μας, 
σχέσεις. 

Σήμερον, είπερ ποτέ καί άλλοτε, ή Όρθόδοξος Θεολογία έχει, κατά τήν 
γνώμην μου, έπιτακτικήν τήν ύποχρέωσιν ού μόνον νά έρευνήση τήν Ιστορι¬ 
κήν πορείαν τής Εκκλησίας μας καί τό καθόλου παρελθόν αύτής. άλλά. ύπό 
τό φώς τής τόσον γονίμου πατερικής μας παραδόσεως καί πνευματικότητος, 
νά ,καταστήση τήν μαρτυρίαν της ζώσαν καί συνεκτικήν, μεταξύ τών λαών 
μας, δύναμιν καί τήν Όρθόδοξον Εκκλησίαν μας πρώτου μεγέθους πνευματι 
κόν καί κοινωνικόν παράγοντα εις τόν άμφιρρέποντα σύγχρονον κόσμον, ώς 
άκριβώς ύπήρξεν αΰτη καί κατά τήν έποχήν τών μεγάλιον Θεολόγων-Πα¬ 
τέρων της. 

Έν τή προσπαθείς της δέ ταύτη ή Όρθόδοξος Θεολογία μας, ώς ή έκ 
φρασις τής παρουσίας τής Όρθοδοξίας εις τόν κόσμον. Οά ήδύνατο, διά τών 
πνευματικών της θησαυρών καί τής πλούσιας της παραδόσεως, έκφραζομένων 
δέ διά τρόπων καί μεθόδων προσιτών καί εις τόν σύγχρονον άνθρωπον, Οά 
ύποβοηθήση πράγματι οοβαρώς καί εις τήν ούσιαοτικήν προώθησιν τών σκο 
πών τού δοκιμαζομένου σήμερον οικουμενικού διαλόγου μεταξύ τών Έκκλη- 
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σιών, καί, έν συνεργασία μετ’ αυτών, είς τήν προβολήν τών πνευματικών καί 
ηθικών αξιών καί τών χριστιανικών αληθειών είς τόν σύγχρονον κόσμον, ώς 
τών μόνων δυνάμεων, αϊτινες θά ήδύναντο νά τόν συγκρατήσουν άπό τήν έπι- 
κίνδυνον κατολίσθησιν, πρός τήν όποιαν φέρεται. 

Παρακαλώ νά μοί έπιτρέψητε κ. Πρόεδρε, δπως, έκ μέρους τού Πανεπι¬ 
στημίου τών Αθηνών, άπευθΰνω, έν τέλει, έγκάρδιον τόν χαιρετισμόν πρός 
τούς μετέχοντας είς τό Β' τούτο Συνέδριον τής Όρθοδόξου Θεολογίας συνα¬ 
δέλφους καί εύχηθώ, καί αύθις, πλήρη έπιτυχίαν είς τάς επιδιώξεις του καί ό¬ 
πως τό έργον του άποτελέση ού μόνον συμβολήν είς τάς θεολογικάς σπουδάς, 
άλλά καί σημαντικόν σταθμόν είς τήν, ώς άνωτέρω διαγραφεΐσαν, Όρθόδοξον 
Θεολογίαν. 


Χαιρετισμός τού Καθηγ. Κωνσταντίνου ΜΟΥΡΑΤΙΔΟΥ 
Κοσμήτορας τής Θεολογικής Σχολής τού Πανεπιστημίου Αθηνών 

Είμαι ιδιαιτέρως εύτυχής άπευθύνων ώς Κοσμήτωρ τής Θεολογικής Σχο¬ 
λής τού Παν/μίου Αθηνών έγκάρδιον χαιρετισμόν πρός τούς διακεκριμένους 
Συναδέλφους τού Β' Συνεδρίου τής Όρθοδόξου Θεολογίας. 

Έν εύγνωμοσύνη δέ βαθεία πρός τόν έν Τριάδι Θεόν ήμών έκφραζω θερ¬ 
μός εύχαριστίας πρός τάς άδελφάς Σχολάς, διότι μετά πάροδον τεσσαράκοντα 
έτών άπό τού Α’ Συνεδρίου τής Όρθοδόξου Θεολογίας ένεπιστευθησαν τήν 
όργάνωσιν καί τού Β' Συνεδρίου είς τήν ήμετέραν Σχολήν καί τήν αδελφήν 

Σχολήν τής Θεσ/νίκης. , . ... 

Σάς εύχαριστοΰμεν διότι μάς προσεφέρατε τό προνομιον και την ευΛο- 

γίαν ταύτην. , . , Α 

Καί είναι πράγματι ιδιαιτέρα δωρεά καί εύλογία τού Κυρίου μας η επι το 
αύτό σύναξις τών έκπροσώπων τών Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών ίνα συ- 
νεχίσουν άπό κοινού τό άρξάμενον διά τού Λ' Συνεδρίου έργον. δπερ κότα 
γενικήν άναγνώρισιν άπετέλεσεν Ιστορικόν σταθμόν είς τήν έξέλιξιν τής Όρ¬ 
θοδόξου θεολογικής σκέψεως. 

Θεωρώ δέ έπιβεβλημένον χρέος νά έκφράσω καί άπό τής Οεσεως ταυτης 
θερμά συγχαρητήρια πρός τά μέλη καί τούς συνεργάτας τής προπαρασκευα¬ 
στικής έπιτροπής τού ήμετέρου Συνεδρίου, οί όποιοι ύπό τήν προεδρίαν του 
συναδέλφου κ. Άγουρίδη είργάσθησαν άόκνως έπί διετίαν διά τήν όσον τό 

δυνατόν τελειοτέραν όργάνιυσιν αύτοΰ. 

Βεβαίως θά ητο ευχής έργον. δπως τά συνέδρια τής Όρθοδόξου Θεολυ 
γίας λαμβάνουν χώραν κατά συντομώτερα χρονικά διαστήματα καί εί δυνατόν 
άνά τετραετίαν δεδομένων τών τεραστίων ζυμώσεων, αί όποΐαι συντελοΰνται 
σήμερον είς τήν καθόλου Χριστιανοσύνην καί τών δυσχερών προβλημάτων, 
άτινα καλείται νά έπιλύση ή Άγια τού Χριστού Όρθόδοξος Εκκλησία. 
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"Ολως ίδιάζουσα είναι ή ευθύνη των Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών 
ιδία είς τόν άρξάμενον ήδη διάλογον διά τήν έπανένιοσιν τής Χριστιανοσύνης 
δεδομένου ότι είναι κεκλημέναι εχ οΓΠείο νά καταθέσουν ύπευθύνως καί άπό 
κοινού όχι τάς οίασδήποτε γνώμας τού οίουδήποτε θεολόγου άλλά άνόθευτον 
καί άκεραίαν τήν καθο?ακήν πίστιν τής Αγίας τού Χριστού Όρθοδόξου Εκ¬ 
κλησίας. 

Παρά ταΰτα ή πάροδος τών τεσσαράκοντα έτών άπό τού Α' Συνεδρίου 
δέν άπέβη επί ματαίιρ. Αντιθέτως αί βασικαί διαπιστώσεις αύτού καί μάλιστα 
ή όνάγκη ύπερβάσεως τών ξένων έπιδράσεων έπί τής Όρθοδόξου Θεολογίας 
καί έπανασυνδέσεως αύτής πρός τήν ένδοξον παράδοσίν της, άπετέλεσαν κα¬ 
τά τό μεσολάβησαν διάστημα άντικείμενον έργώδους προσπάθειας τών Όρθο¬ 
δόξων Θεολόγων ούτως, ώστε νά ύπάρχουν σήμερον αί προϋποθέσεις διά τήν 
ώριμωτέραν διερεύνησίν των. 

Πρός έπίτευξιν τού σκοπού τούτου προσφέρεται δλως ιδιαιτέρως καί τό 
θέμα τού ήμετέρου Συνεδρίου :«Ή Θεολογία τής Εκκλησίας καί ή πραγμάτω- 
σις αύτής». 

Ή Θεολογία δηλαδή ανήκει είς τήν Εκκλησίαν, είναι συστατικόν στοι- 
χείον αύτής. Είναι λειτούργημα κατ’ έξοχήν έκκλησιαστικόν. 

Πάσα συνεπώς προσπάθεια άπωθήσεως τής Θεολογίας έκτος τού έκκλη- 
σιαστικοΰ οργανισμού διά τής έκλογικεύσειος τού μυστηρίου τής ένσάρκου 
οικονομίας καί τού ύποβιβασμοΰ τής μέν έν Χριστοί άποκαλύψεως είς γνω- 
σιολογικόν σύστημα, τής δέ Απολυτρώσεως είς άπλούν κώδικα κοινωνικής 
ήθικής, είναι δλως ξένη πρός τήν Παράδοσίν τής Όρθοδόξου Θεολογίας, έν 
τή όποια ή άληθής Θεολογία άνυψοΰται είς αληθές έκκλησιαστικόν λειτούρ¬ 
γημα έχον προφητικόν, χαρισματικόν καί αποκαλυπτικόν χαρακτήρα, έσχατος 
σκοπός τού όποιου είναι ή κοινωνία διά τού πεφωτισμένου νού καί τής κεκα- 
Οαρμένης καρδίας μετά τής ένυποστάτου Αλήθειας καί δΓ Αύτής μετά τής 
Παναγίας Τριάδος. 

Ούτως έξηγεΐται διατί ή άληθής Θεολογία έν τή ΌρΟοδόξω Παραδόσει 
θεωρείται ώς ή συνείδησις, ή καρδία καί τό στόμα τής Εκκλησίας, δι* ής αύτη 
ευαγγελίζεται τήν άπολύτριυσιν καί τήν θέωσιν τά)ν άνθρώπων. 

Η ύπέρβασις συνεπώς τά>ν ξένιον έπ’ αύτής έπιδράσεων καί έπανασύνδε- 
σις πρός τήν ένδοξον παράδοσίν της, τήν πατερικήν Θεολογίαν, συνιστμ τόν 
πριοταρχικόν σκοπόν τής συγχρόνου Όρθοδόξου Θεολογίας. 

Διά τής πραγματώσεως τού σκοπού τούτου καί μόνον θά δυνηθή, ώς πι 
στεύιο, ή Όρθόδοξος Θεολογία νά άνταποκριθή είς τήν Ιερόν εύθύνην της 
ιδία διά τής συνενώσεως τού πληρώματος τής Αγίας τού Χριστού Όρθοδό 
ξου Εκκλησίας πρός πραγματοποίησιν τής οίκουμενικής άποστολής της. 

Περαίνων άς μοί έπιτραπή νά εύχηθά» έκ βαθέων δπως ό Παράκλητος, τό 
Πνεύμα τής ΆληΟείας κατευθύνη καί τό ήμέτερον Συνέδρων είς πάσαν τήν 
αλήθειαν καί χαρίζηται τήν έν ΆΟήναις διαμονήν τών άγαπητών συνέδριον με¬ 
στήν αγαθών έντυπώσεων καί εύλογιών. 
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Χαιρετισμός του Γεωργίου ΓΑΛΙΤΗ 

Κοσμήτορος τής Θεολογικής Σχολής του Άριστοτελείου Πανεπιστημίου 

Θεσσαλονίκης 

Μακαριώτατε 
σεβασμιώτατοι 
σεβαστοί πατέρες 
κύριε ύπουργέ 
κύριοι συνάδελφοι 

Ημέρα χαράς, ημέρα πανηγυρισμού ή σημερινή ημέρα. Αν ή σύγκλησις 
του πρώτου συνεδρίου Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών τό 1936, δεδομένων 
τών συνθηκών, τής έλλείψεως προηγουμένου, τού Απομονωτισμού^τής εποχής 
καί τής μή ύπάρξεως έπισήμων έπαφών μεταξύ τών όρθοδοξων, ητο ενα κα¬ 
τόρθωμα. άλλο ένα κατόρθωμα, αρνητικό αύτή τή φορά, είναι τό ότι 40 χρο¬ 
νιά έκυοφορεΐτο τό δεύτερο. Στήν καθυστέρησι συνέβαλαν βέβαια πολλοί λό¬ 
γοι: παγκόσμιοι πόλεμοι, εμφύλιοι πόλεμοι, ψυχροί πόλεμοι, κατοχή, πολιτική 
άποξένιοσις τών χωρών μας μεταξύ τους. Αυτά όμως έκαμαν τους δεσμούς 

μας στενοτέρους. ... 

Ποτέ άλλοτε, νομίζω, οι ορθόδοξοι δέν αΐσθάνθηκαν τοσο κοντά και το- 
σο δεμένοι μεταξύ τους, ποτέ δέν είχαν τόσο συνειδητοποιήσει ότι αποτελούν 
ένα σώμα, ποτέ δέν είχαν νοιώσει τόσο τήν ανάγκη τής συντηρήσεως τής ένο- 
τητος, όσο τώρα, μέσα σ’ έναν ταραγμένο, ασταθή, κλονιζόμενο καί διαρκώς 
μεταβαλλόμενο κόσμο, σ’ ένα συνεχώς έκκοσμικευόμενο περιβάλλον, πού γί¬ 
νεται συνεχώς περισσότερο άδιάφορο, συνεχώς περισσότερο εχθρικό, συνεχώς 
περισσότερο Αμαρτωλό. Ίσιος αύτή ή πλεονάζουσα άμαρτία φέρνει τήν ύπερ- 
περίσσεια τής χάριτος, μία έκδήλωσις τής όποιας είναι καί τό συνέδριο που 
Αρχίζει σήμερα. Γιατί δώρο τής χάριτος τού Θεού είναι βεβαίως το τρίτο κα 
τόρθωμα. τό ότι δηλαδή μετά 40 χρόνια ακριβώς ή ένότης τών όρθοδοξων 
παρήγαγε έπί τού Οεολογικοΰ πεδίου τήν εύλογημένη αύτή σύναξι. Και πρεπει 
ή έπιστημονικού Οεολογικοΰ χαρακτήρος σύναξις αύτή νά τοποθετηθή παραλ- 
λήλως πρός τις εκκλησιαστικού χαρακτήρος συνάξεις, οί όποιες φέρουν τον 
τίτλον τών πανορθοδόξων διασκέψεων καί οί όποιες έδιοσαν τήν μαρτυρία τής 
ένότητος τής όρθοδοξίας. Κάποτε, ή οικουμενική έκκλησία μιλούσε μέ τις οι¬ 
κουμενικές συνόδους. Κάποτε, θά μιλήση πάλι μέ παρόμοια σύνοδο. Στό με¬ 
ταξύ, ή όρθόδοξος θεολογία, έκφράζουσα τό πνεύμα τών παλαιών καί προ¬ 
πομπός τών μελλουσών συνόδων, καλείται νά δωση τήν μιιρτυρία τής συνε¬ 
χείας. Καλείται νά όμιλήση, όχι γιά νά άκουσθή άπό μερικές δεκάδες ανθρώ¬ 
πων πού ασχολούνται στό σπουδαστήριο τους μέ θέματα πού Απασχολούν 
μόνον αύτούς. Αλλά γιά νά μεταδώση τήν ζωογόνο πνοή τού Πνεύματος στόν 
σημερινό άνθρωπο, πού πήγε στή σελήνη καί έστειλε τις μηχανές του στόν 
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Αρη, άλλα πού τον πνίγει τό άγχος, πού κινδυνεύει από την μόλυνσι τού πε¬ 
ριβάλλοντος, πού δηλητηριάζεται άπό τά καυσαέρια, πού ύφίσταται πλύσι έγ- 
κεφάλου άπό τις διαφημίσεις, πού πελαγώνει χάρις στην φροντίδα των μέσων 
ένημερουσεως. ΓΓ αύτόν τον άνθρωπο π ρ έ π ε ι ή θεολογία νά είναι λόγος λυ¬ 
τρωτικός. "Αν αύτό τόν ύλοποιήση τό συνέδριό μας, πράγμα πού έγγυάται τό 
θέμα τού συνεδρίου ότι θά συμβή, θά είναι οί συμμετέχουσες Σχολές άξιες 
τού τίτλου «θεολογικές». Η Θεολογική Σχολή τού Άριστοτελείου Πανεπιστη¬ 
μίου Θεσσαλονίκης, ή όποια τό 1972 είχε οργανώσει διεθνές συνέδριο ορθο¬ 
δόξου Θεολογίας μέ θέμα «Παράδοσις καί άνανέωσις εις τήν Εκκλησίαν» καί 
ή οποία τώρα μαζύ μέ τήν Θεολογική Σχολή τού Πανεπιστημίου Αθηνών 
διοργανό>νει τήν παρούσα σύναξι, εύχεται δΓ έμού στο συνέδριο «τήν χάριν 
τού Κυρίου Ημών Ιησού Χωστού, τήν άγάπην τού Θεού καί πατρός καί τήν 
κοινωνίαν τού Αγίου Πνεύματος». 

Συναχθέντες άπό τά πέρατα τής γης, όμιλούντες διαφορετικές γλώσσες, 
άποτελέσαμε τήν παρούσα σύναξι. Είθε τό Πανάγιον Πνεύμα, τό «διαιρούν τά 
χαρίσματα» καί «συνιστών τόν θεσμόν τής έκκλησίας», νά δώση σ' αύτή μία, 
μικρή έστω,Αναλαμπή άπό τό πύρ, τό όποιον διεμέρισε κατά τήν ήμέρα τής 
Πεντηκοστής, γιώνά μπορέσωμε νά κηρύξουμε καί εμείς μέ τήν θεολογία μας 
τά μεγαλεία τού εν Τριάδι ύμνουμένου Θεού. 


Χαιρετισμός τού Σεβ. Μητροπολίτου Γαρδικίου ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΥ, 
Διευθυντού τού Διορθοδόξου Κέντρου τής Έκκλησίας τής Ελλάδος 


Μακαριώτατε, 

Σεβασμιώτατοι, 

Τίμιον Πρεσβυτέρων, 

Έξοχώτατε κ. Υπουργέ, 

Αξιότιμε κ. Αντιπρόσωπε τού Υπουργείου Πολιτισμού. 

«Μόνη ή Ελλάς άνθρωπογονεϊ φυτόν ούράνιον καί βλάστημα θειον, 
ήκριβωμένον λογισμόν άποτίκτουσα οίκειούμενον έπιστήμη». 

Μέ τά λόγια αύτά, Μακαριώτατοι, Σεβασμιώτατοι, εύσεβείς ιερείς, κ. 
Υπουργέ καί έλλογιμώτατοι κ.κ. Καθηγηταί, Μέλη τού παρόντος Συνεδρίου, 
χαρακτηρίζει τήν Ελλάδα ό άρχαίος φιλόσοφος καί θεολόγος Φίλων ό Ιου¬ 
δαίος, έν τή συνειδήσει τού όποιου ή μικρά μέν εις έκτασιν, μεγίστη δέ είς 
Ιστορίαν αύτη γωνία τής γής θεωρείται ώς ό κατ’ έξοχήν τόπος, έν ώ τιμάται 
παν τό μέγα καί ύψηλόν, παν τό ώραίον καί ιδανικόν, πάν τό άληθές καί άγα 
Οόν, πάσα άρετή καί πας έπαινος, πάσα προποτυπία καί πάσα έν γένει γόνιμό 
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ποίησις καί παραγωγή τού ανθρωπίνου πνεύματος, τό όποιον καί μετά την 
χριστοποίησιν καί τόν αγιασμόν αύτοΰ δέν Επαυσε νά διακηρύττη. ότι οί 
«νοΰν έχοντες» έκ των χριστιανών, πιστεύουσιν δτι «παίδευσιν τών παρ’ ήμΐν 
αγαθών είναι τό πρώτον, ού ταύτην μόνον τήν εύγενεστέραν καί ήμετέραν, 
άλλα καί τήν Εξωθεν» 1 . 

"Ενεκα άκριβώς τοϋ ιδιαιτέρου τούτου δυναμικού χαρακτήρος, τόν 
όποιον παρουσίαζεν ή περιοχή αΰτη τής λεκάνης τής Μεσογείου, ή διδασκα¬ 
λία τού Ναζωραίου δέν ήδύνατο νά εύρη πλέον καταλληλότερον δργανον έπί 
τής γής πρός διακήρυξιν, διαμόρφωσιν καί διάδοσιν αύτής ή τήν Ελληνικήν 
γλώσσαν, τήν Ελληνικήν φιλοσοφίαν καί τόν καθ’ δλου Ελληνικόν πολιτι¬ 
σμόν. Ό Χριστιανισμός, συμμαχήσας μετά τού Ελληνικού πνεύματος, ή μάλ¬ 
λον περιβληθείς τό ένδυμα τού άθανάτου Ελληνικού πνεύματος, τό όποιον 
σύν τοΐς άλλοις χαρακτηρίζεται διά τήν λεπτότητα τής σκέψεως καί διά τόν 
οικουμενικόν αυτού χαρακτήρα, διέφυγε τόν κίνδυνον τού χαρακτηρισμού ώς 
ιουδαϊκής τίνος αίρέσεως καταστάς παγκόσμιος θρησκεία, ήτις, διά τού σταυ¬ 
ρικού θανάτου καί τής άναστασεως τού Ίδρυτοΰ αύτής, προσφέρουσα τό άπό- 
λυτον είς τάς άξιώσεις τής τελειότητος καί τό άσυμβίβαστον καί άντίθετον 
πρός παν δ,τι ταπεινόν καί μή ήθικώς συμφέρον ό κόσμος Επιθυμεί καί πράτ¬ 
τει. συνεκίνησεν ού μόνον τούς πτιοχούς τού Γιαχβέ, αλλά έπί πλέον καί τούς 
φιλοσοφημένους άνθρώπους κηρύττουσα αύτοίς ούδέν Ετερον εί μή μόνον 
«Χριστόν έσταυριυμένον, Ίουδαΐοις μέν σκάνδαλον, Έλλησι δέ μωρίαν, αύ- 
τοΐς δέ τοΐς κλητοΐς, Ίουδαΐοις τε καί Έλλησιν, Χριστού Θεού δύναμιν καί 
Θεού σοφίαν» (Α' Κορ. 1, 23-24), κήρυγμα τό όποιον καί σήμερον ή Εκκλη¬ 
σία άπευθύνει πρός άπαντα τόν κόσμον, δστις Εν τούτοις φαίνεται λίαν διατα¬ 
κτικός, Εάν μή καί άδιάφορος, καί Ενίοτε άντίθετος πρός αύτό, δοθέντος ότι οί 
μέν άνθρωποι, ώς έπιγραμματικώς γράφει ό κάλαμος τού Μ. Βασιλείου, ««τε- 
χνολογοΰσι καί ού θεολογοΰσιν». ή δέ «τού κόσμου σοφία τά πριοτεία φέρε¬ 
ται. παρωσαμένη τό καύχημα τού Σταυρού» 2 , δι’ ού θά ήδύνατο αΰτη νά κα- 
ταστή μύστις τών μυστηρίων τού Θεού καί κοινιονός τής χάριτος αύτοΰ, με- 
ταβαλλομένη είς θεογνωσίαν. 

Αγαπητοί Σύνεδροι, 

«Πάντες οί Εν μιμ έλπίδι τής κλήσεως προσληφθέντες, εν σώμά έσμεν, 
κεφαλήν Εχοντες τόν Χριστόν, ύ δέ καθείς άλλήλως μέλη»’. Πάντες «ένούμεθα 
τή κατά πνεύμα κοινωνία, είς τήν Ενός σώματος ήμάς συμφωνίαν άναλαμβά- 
νειν» 4 . 

Τήν Ενότητα ταύτην τής πίστειος, τήν Ενότητα τής Εκκλησίας, ώς καί 
τήν Ενότητα τού κόσμου ή Θεολογία, ώς καθαρά λειτουργία καί διακονία τής 
Εκκλησίας, καλείται ού μόνον νά τήν στήριξή άπλώς, άλλά πρός τούτοις καί 
νά τήν προαγάγη είς τρόπον, ώστε νά καταστή δυνατή ή πραγματοποίησις 
τής άπαρτίσεως μιας ποίμνης τελούσης ύπό τόν Άρχιποίμενα Ίησοΰν Χρι¬ 
στόν, ήτις άπάρτισις συμπίπτει μετά τού Εσχατολογικού άπαρτισμοΰ τού σώ¬ 
ματος τού Χριστού, ήτοι τής Εκκλησίας, δοθέντος δτι «διά πάντων ούν πλη 
ρούται τό σώμα αύτού. Τότε πληροΰται ή κεφαλή, τότε τέλειον σώμα γίνεται, 
όταν όμοΰ πάντες ώμεν συνημμένοι καί συγκεκολλημένοι»\ Ή προαγωγή τής 
δογματικής. Εκκλησιολογικής, κοινωνικής καί Εκπολιτιστικής Ενότητας τού 
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κόσμου προϋποθέτει άφ’ ενός μέν τήν ένέργειαν έν ήμΐν καί δΓ ημών τού 
Άγιου Πνεύματος, άφ’ ετέρου δέ τήν μετατροπήν τής Θεολογίας εις καθαρώς 
διαλεκτικήν Θεολογίαν,έχουσαν πάντοτε ώς κέντρον ουχί απλώς τόν Ιησοΰν 
Χριστόν, άλλα τόν Θεάνθρωπον Ίησοϋν, δστις λόγω τής διπλής αύτοΰ (ρύ¬ 
σεως δίδει εις τήν Θεολογίαν έν ταυτώ μορφήν χριστολογικήν, άνθρωπολογι- 
κήν, κοινωνικήν καί έκπολιτιστικήν, ήτοι ύποχρεοΐ αύτήν νά έρευνήση τά 
θεολογικά προβλήματα έν συσχετισμώ πάντοτε τόσον μέ τήν θείαν δσον καί 
μέ τήν άνθριοπίνην φύσιν τού Κυρίου, ήτοι μετά τών πολυειδών προβλημά¬ 
των τού συγχρόνου κόσμου. 

Ούδεμία έκφανσις τής ζωής τοϋ άνθρώπου κεΐται, καί δέν πρέπει άλλω¬ 
στε νά κεΐται, έκτος τής σφαίρας τού ένδιαφέροντος τής Θεολογίας καί τής 
Εκκλησίας, ώς έπίσης ούδεμία έκδήλωσις τοϋ κόσμου πρέπει νά τεθή εκτός 
τής Εκκλησίας, δοθέντος δτι ή Εκκλησία δέν είναι τό περιεχόμενον, άλλά τό 
περιέχον, ήτοι αϋτη δέν είναι μέρος τού κόσμου άλλ' άντιθέτως ό κόσμος εί¬ 
ναι έν καί μόνον μέρος τής Εκκλησίας, ήτις άκριβώς δέν άντιτίθεται πρός τόν 
κόσμον καί ήτις κατά τήν προσφυά Εκφρασιν τοϋ μεγάλου άλεξανδρινοΰ θεο¬ 
λόγου, τοϋ Ώριγένους, είναι «ό κόσμος τοϋ κόσμου» 6 . Τοΰτο σημαίνει δτι ή 
τε Εκκλησία καί ή Θεολογία, ήτις έξασκεΐται έντός καί διά τής Εκκλησίας 
πάντοτε έν Άγίω Πνεύματι, είναι άπαραιτήτως άναγκαΐον, όπως μή περιορί- 
ζιονται μόνον εις τά πνευματικά ένδιαφέροντα τοϋ άνθρώπου, άλλά πρός τού- 
τοις νά έγκύπτωσι καί εις τά κοινιονικά αύτοΰ προβλήματα. Τά κοινωνικά 
προβλήματα τοϋ μή χριστιανικού κόσμου είναι ώσαύτως καί προβλήματα τοϋ 
χριστιανικού τοιούτου, καθ’ δτι, ώς λέγει ό Ιωάννης ό Χρυσόστομος, «πρός 
τόν διάβολον ούδέν έχομεν κοινόν μόνον, πρός δέ τούς ανθρώπους άπαντας 
πολλά έχομεν κοινά. Τής γάρ φύσεως ήμΐν τής αύτής μετέχουσι, τήν αύτήν 
γήν οίκοϋσι, καί ταΐς αύταΐς τρέφονται τροφαΐς, τόν αύτόν έχουσι Δεσπότην, 
τούς αύτούς έδέξαντο νόμους, έπί τά αύτά ήμΐν παρακαλοΰνται άγαθά. Μή 
τοίνυν λέγωμεν ώς ούδέν ήμΐν κοινόν πρός αύτούς· σατανική γάρ αϋτη ή φω¬ 
νή, διαβολική ή άπανθρωπία» 7 . 

Ή ώς άνο) φωνή τοϋ Αρχιεπισκόπου Κωνσταντινουπόλεως Χρυσοστό¬ 
μου καλεΐ Θεολογίαν καί Εκκλησίαν νά παύσωσι πλέον νά είναι άπλοι θεατοί 
τού σήμερον τελουμένου κοιν<ονικοΰ, πολιτικού, οικονομικού, ήθικοΰ καί 
πνευματικού δράματος τής κοινωνίας καί τού κόσμου, καί νά λάβωσιν άνερ¬ 
γόν μέρος εις τοΰτο, προκειμένου τό τέλος τού έν λόγω δράματος νά άποβή 
όλιγώτερον άνώδυνον διά τόν πάσχοντα καί περισσότερον έλπιδοφόρον διά 
τόν προπαγιονιστήν αύτοΰ, δστις ούδείς έτερος είναι εί μή αύτός ούτος ό άν- 
Οροιπος. Μόνον έάν αδται ένεργώς συμμετάσχωσιν εις τό παγκόσμιον τοΰτο 
έκτυλισσόμενον καθημερινώς δράμα, θύμα καί θύτης τού όποιου είναι ό άν 
Οροιπος, θά γνωρίσωσι βαθύτερον καί συνάμα Οά έκτιμήσοισι περισσότερον 
τόν πόνον, τήν Ολΐψιν, τήν αγωνίαν, τήν άβεβαιότητα, τό άγχος, τήν κοινωνι 
κήν άδικίαν, τήν άνελευθερίαν, τήν πενίαν, τήν κατάπτωσιν τών ήθών, τήν 
κατάργησιν τών ήθικών άξιωμάτων, τά ψυχικά καί πνευματικά τραύματα, τήν 
κυριαρχίαν τής γραφειοκρατίας, τό βασίλειον τής ύλης καί τής ήδονοκρατίας, 
τήν παρακμήν τού πνεύματος καί τέλος τήν θρησκευτικήν άδιαφορίαν τών με 
λών τής σημερινής κοινωνίας. Όσον καιρόν ή Εκκλησία καί ή διάκονος αύ- 
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τής Θεολογία παραμένουσιν άπλοι παρατηρηταί τοΰ κοινωνικού καί πνευματι¬ 
κού τούτου δράματος, θεωρούσαι τούτο μακρόθεν, τόσον τό χάσμα μεταξύ 
αύτών καί τοΰ κόσμου 0ά εύρύνηται συνεχώς, καθιστάμενον όλονέν καί πε¬ 
ρισσότερον άγεφύρωτον, ενώ συγχρόνως θά μεταθέτωσιν αύται εις τό άπώτε- 
ρον ή καί άπώτατον μέλλον «τήν δι’ έλέου καί φόβου περαίνουσαν τήν τών 
παθημάτων κάθαρσιν», ήγουν τήν έν Χριστώ, διά Χριστού καί κατά Χριστόν 
εν Άγίω Πνεύματι πάντοτε άναγέννησιν, άνακαίνισιν, μεταμόρφωσιν καί άνα- 
δημιουργίαν τής έξ έπόψεως τεχνικής μέν πρός τά έμπροσθεν βαινούσης κοι¬ 
νωνίας καί τού άνθρώπου, ήθικώς δέ πρός τά όπισθεν. Θεο?,ογία καί Εκκλη¬ 
σία καλούνται νά είναι άποκλειστικώς καί μόνον φιλόκοσμοι καί ούχί μισόκο- 
σμοι, κοινωνικοί καί ούχί άκοινώνητοι. 

Ή κοινωνία τής Εκκλησίας καί τής Θεολογίας μετά τοΰ δεινώς κλονιζο- 
μένου άνθρώπου καί κόσμου τής σήμερον προϋποθέτουσι τήν μεταφοράν τοΰ 
θυσιαστηρίου εντός τής κοινωνίας ύπέρ τών άμαρτιών τής όποιας προσφέρε- 
ται άδιαλείπτως ή άναίμακτος Θυσία. Μακράν πάσης εθελοτυφλίας ζώντες καί 
έξ άκρας ειλικρίνειας κινούμενοι καί αύτοκριτικήν εις ημάς αύτούς ποιοΰντες 
όφείλομεν μετά θάρρους νά όμολογήσωμεν, ότι ό άμβων δέ συγκινεΐ τά πλήθη 
τόσον, όσον άλλοτε. Καί τούτο διότι ούτος δέν όμιλεΐ εις τόν άνθρωπον, δέν 
άνταποκρίνεται πλέον είς τά προβλήματα τά όποια άπασχολοΰσι τούτον. Ή 
αδυναμία δέ αΰτη τοΰ άμβωνος δέν είναι άδυναμία τοΰ κηρύγματος τοΰ Χρι¬ 
στού πρός τόν άνθρωπον, άλλά τούναντίον αΰτη είναι άποκλειστικώς καί μό¬ 
νον άδυναμία τοΰ άμβωνος καί τής Θεολογίας νά τοποθετήσωσι τούτο, ώς 
άλλοτε εύστόχως έπραξαν οί Απόστολοι, έντός τών πλαισίων τών σήμερον 
έπικρατούντων κοινωνικών, πολιτικών, πνευματικών καί ιδεολογικών ρευμά¬ 
των τοΰ κόσμου καί τού άνθρώπου, οΤτινες έναγωνίως άναμένουσι τήν μαρτυ¬ 
ρίαν τής Εκκλησίας, ήτις θά πρέπει πάντοτε νά είναι ούχί τυποποιημένη θεω¬ 
ρία, άλλά μαρτυρία συνεχούς άνακαινίσεως, μεταμορφώσεως καί άναγεννή- 
σεως, ώς άποκλειστικώς καί μόνον έρειδομένης έπί τοΰ Άγιου Πνεύματος, τό 
Όποιον «όπου θέλει πνεΐ» (Ίωάν. 3, 8) καί τό Όποιον έγγυάται τήν όμαλήν 
καί άμα δημιουργικήν πορείαν τού κόσμου πρός τόν Θεόν καί τήν συνάντη- 
σιν τού Θεού μετά τοΰ κόσμου, συγκεκριμένον άποτέλεσμα τής όποιας είναι ή 
συνεχής άνανέιοσις τής μαρτυρίας τοΰ Χριστού πρός τόν κόσμον καί διά τόν 
κόσμον, ή διαρκής άναβίωσις καί βίωσις, κατά τρόπον πάντοτε καινόν καί δυ¬ 
ναμικόν, τής ήδη έγκαθιδρυθείσης διά τού Σταυρού καί τής Άναστάσεως Βα- 
,σιλείας τού Θεού έν τώ κόσμω, ή διαρκής άνθησις τών ένεργειών καί τών χα- 
ρισμάτιυν τού Αγίου Πνεύματος, τό Όποιον, κατά τρόπον όρατόν καί άόρα 
τον, ένεργεΐ διά τής Εκκλησίας καί έν τή Έκκλησίμ ύπό τό πρίσμα πάντοτε 
τής άνακαινίσεως τών πάντων έν καθωρισμένω τόπω καί χρόνω, ώς καί ύπό 
τήν προοπτικήν τής έσχατοποιήσεως τής ιστορίας, τής άνθρωπότητος, τής 
όποιας τό κέντρον είναι ούχί ό άπλός άνθρωπος, άλλ’ ό κατ’ εξοχήν άνθρω¬ 
πος, ήτοι ό Θεάνθρωπος Ιησούς, δστις ώς άρχηγός τής ζωής καί τοΰ θανάτου 
καί ώς κύριος τού ούρανού καί τής γής συνεχώς άνακαινίζει καί άναδημιουρ- 
γεΐ τά πάντα έν έαυτώ καί δι’ έαυτοΰ. 

Ός κατ' έξοχήν ύπεύθυνα άτομα τής Εκκλησίας καί τής κοινωνίας ύφεί 
λομκν μετά θάρρους, είλικρινείας καί συντριβής τής καρδίας νά ύμολογήσω 
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μεν δτι τό έργον τής Εκκλησίας καί τής Θεολογίας, περιοριζόμενον εις τήν 
τυποποιημένην καί μονότονον έκτέλεσιν των ήδη καθιερωθέντων λειτουργι¬ 
κών καί λοιπών εύχαριστιακών τύπων, ώς καί εις τήν άπό τοΰ άμβωνος καί 
τής πανεπιστημιακής έδρας μή δημιουργικήν κήρυξιν τών αιωνίων αληθειών, 
είναι έργον, τοΰ όποιου ή άκτίς δράσεως δέν φθάνει εις τάς μεγάλας μάζας 
τής πολλαπλώς χειραφετημένης συγχρόνου κοινωνίας, αλλά τούναντίον πε¬ 
ριορίζεται αΰτη μόνον εις τήν μάζαν έκείνην τών άνθρώπων, οΐτινες εύρίσκον- 
ται έντός τοΰ περιβάλλοντος τής Εκκλησίας, ή έκτασις καί ή περιεκτικότης 
τοΰ όποιου, πρός μεγάλην λύπην καί άπογοήτευσιν πάντων ημών, συνεχώς 
έλαττοΰται. ή έλάττωσις δέ αΰτη όλονέν καί θά αύξάνεται ακολουθούσα τήν 
αΰξησιν τής τεχνοκρατίας, ήτις μεταβάλλουσα τόν άνθρωπον εις μίαν ταχυτά- 
την καί διαρκή παραγωγικήν μηχανήν, καί καθιστώσα τοΰτον δοΰλον τής 
γραφειοκρατίας, έκριζώνει παν ό,τι άναφέρεται εις τό πνεύμα, εις τήν ψυχήν, 
εις τήν μεταφυσικήν όψιν τής παρούσης ζωής, ένώ ταυτοχρόνως ρίπτει τό βά¬ 
ρος άποκλειστικώς καί μόνον έπί τής αύξήσεως τής παραγωγής ώς καί εις τήν 
άνευ ούδενός μέτρου κατανάλωσιν τών άγαθών τής γής καί εις τήν άνευ ούδε- 
νός λογικού προγράμματος έκμετάλλευσιν ή μάλλον έξάντλησιν τών διαφό¬ 
ρων πρώτων ύλών τοΰ πλανήτου ήμών. 

Ή Εκκλησία καί Θεολογία δύνανται νά αύξήσωσι κάλλιστα τήν επιρ¬ 
ροήν αύτών έν τώ κόσμω καί διά τόν κόσμον μόνον καί έφ’ όσον έπανεύριοσι 
τήν δυναμικήν κλείδα τής έπαφής αύτών μετά τοΰ κόσμου καί τοΰ ανθρώπου, 
μόνον καί έφ’ όσον ένστερνισθώσιν αυται τόν άγώνα - θρησκευτικόν, ήθικόν, 
πνευματικόν, κοινωνικόν καί έκπολιτιστικόν — τόσον τών προφητών τής Π. 
Διαθήκης, όσον καί τών Πατέρων τής Εκκλησίας, οΐτινες μετά θάρρους καί 
μεγάλης αύταπαρνήσειυς έπήνεσαν κοινωνικοηθικάς καταστάσεις καί έξήραν 
ήθικάς προσωπικότητας, μή διστάσαντες έν τούτοις νά στηλιτεύσωσι συγχρό¬ 
νως λαούς, βασιλείς καί λοιπούς άρχοντας διά πάσαν αύτών πράξιν, έρχομέ- 
νην εις άντίθεσιν μέ τήν άποκεκαλυμμένην άλήθειαν, μέ τήν προσωπικότητα 
τοΰ ανθρώπου, τήν άτομικήν αύτοΰ έλευθερίαν καί ιδιοκτησίαν, ώς καί μέ τήν 
έν τώ κόσμω έπικράτησιν τής κοινωνικής δικαιοσύνης. Όσον περισσότερον 
Εκκλησία καί Θεολογία θά άποφεύγωσι ν' άσχοληθώσι μέ τά φλέγοντα ού 
μόνον πνευματικά, άλλά συνάμα καί κοινωνικά καί πολιτικά προβλήματα τοΰ 
κόσμου καί τοΰ άνθρώπου, τόσον περισσότερον ή έπίδρασις καί ή παρουσία 
αύτών θά έλαττοΰνται. περιοριζόμεναι εις τό έλάχιστον καί αύξανομένης εις 
τό μέγιστον τής άπομονώσεως αύτών άπό τοΰ κόσμου καί τοΰ άνθρώπου, τοΰ 
όποιου τήν αγωνίαν δέν δύνανται ή μάλλον δέν προσπαθοΰσιν αύται νά συλ 
λάβωσιν καθ’ δλον αύτής τό πλάτος καί τό βάθος. Πρός τούτοις, όσον χρό¬ 
νον ή Εκκλησία καί ή Θεολογία συστηματικώς άποφεύγουσι νά λάβωσι θέσιν 
έφ’ όλων τών ώς άνω λεχθέντιυν προβλημάτων, βοηθοΰσαι τόν δεινώς μαστι- 
ζόμενον άνθρωπον νά έπιλύση αύτά, τόσον τό άπό τοΰ άμβωνος καί τής πα 
νεπιστημιακής έδρας άπευθυνόμενον πρός τόν κόσμον καί τόν άνθρωπον μή¬ 
νυμα θά είναι μήνυμα αναχρονιστικόν, μήνυμα άπευθυνόμενον πρός ώτα μή 
άκουόντιυν, γενικώτερον δέ είπεϊν, μήνυμα ούδεμίαν έλπίδα προσφέρον εις 
τόν ζώντα τήν τραγικότητα τοΰ παρόντος αίώνος άνθρωπον. 'ί2ς έκ τούτου εί 
ναι άνάγκη καί μάλιστα έπιτακτική διά τήν Εκκλησίαν καί τήν Θεολογίαν νά 
λάβωσι συνείδησιν τής έν τώ κόσμω καί διά τόν κόσμον άποστολής αύτών 
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καί δή καί όσον χό δυνατόν ταχύτερον, διότι ραγδαίους πολλαπλασιάζονται 
καί όξύνονται χά πνευματικά, ηθικά, κοινωνικά, πολιτικά, οικονομικά καί ψυ¬ 
χολογικά προβλήματα τής κοινωνίας, ή ζωή τής όποιας άπό ήμέρας εις ήμέ- 
ραν καθίσταται έτι περισσότερον δύσκολος, άνούσιος καί άχαρις. 

Ή έπιρροή καί τό γόητρον τής Εκκλησίας καί τής Θεολογίας θέλουσιν 
αύξηθή σημαντικής καί ή διαταραχθεΐσα ή άτονίσασα πρός αύτάς εμπιστοσύ¬ 
νη τού κόσμου θέλει καί πάλιν άποκατασταθή,δταν καί έφ' δσον αυται πρώτοι 
μέν λάβωσι πλήρη συνείδησιν τής κρίσεως, τήν όποιαν διέρχεται σήμερον ό 
άνατολικός καί δυτικός κόσμος καί πολιτισμός, δεύτερον δέ, δταν αδται, βασι¬ 
ζόμενα! έπί τής πνευματικής αύτών άποστολής καί έπί τής δυναμικότητος τού 
Αγίου Πνεύματος, τό Όποιον γεννά καί αύξάνει τά πάντα έν αύτώ, διανοίξω- 
σι νέους ορίζοντας καί νέους τρόπους ζωής άφ’ ένός μέν μή καταδικάζουσαι 
τόν τεχνικόν πολιτισμόν άλλά περιορίζουσαι τήν άχαλίνωτον αύτοΰ πορείαν, 
τήν άγουσαν πρός τήν καταστροφήν τού άνθρώπου, άφ’ ετέρου δέ μή άναμέ- 
νουσαι μοιρολατρικής τήν έπαναφοράν τού κόσμου εις τήν κλίμακα τών ήθι- 
κών αρχών καί άξιών, τήν όποιαν εις τό παρελθόν ό άνθρωπος άνευ ούδεμιάς 
άντιρρήσεως άπεδέχετο καί τήν όποιαν ό άνθρωπος ούτος σήμερον ύποβάλλει 
εις αύστηρότατον κριτικόν έλεγχον. 

Δέν θά ήτο ύπερβολή, έάν έλέγομεν δτι Εκκλησία καί Θεολογία, ενδια¬ 
φερόμενοι διά τά κοινωνικά καί παντός είδους έκπολιτιστικά προβλήματα τού 
κόσμου καί συμβαδίζουσαι μέ τήν ιστορικήν αύτοΰ πρός τά έμπροσθεν έλπι- 
δοφόρον πορείαν, δύνανται, διά τής έπιτελέσεως τής κοινωνικής καί εκπολιτι¬ 
στικής αυτών άποστολής. παραλλήλως πρός τήν πνευματικήν τοιαύτην, νά 
έπιτύχωσιν δ,τι αδται δέν δύνανται νά έπιτύχωσι διά τής καθαρός διερευνή- 
σεως τού δόγματος ή διά τών άνευ τέλους θεολογικών συζητήσεων. Ή κοινω¬ 
νιολογική ή κοσμολογική αδτη δψις τής άποστολής τής Εκκλησίας καί τής 
διακόνου αύτής Θεολογίας ώδήγησε τούς Πατέρας εις τόν τονισμόν τής άναγ- 
καιότητος τής ένότητος τοΰ άνθρώπου καί τοΰ κόσμου. Ούτως ό Μ. Βασί 
λείος, όμιλών περί τών επισκόπων, αναφέρει δτι ήμεΐς (οί επίσκοποι) δέν δυ 
νάμεθα νά λέγωμεν δτι «Εξω έσμέν τοΰ πάθους τών πολλών, καί ούδέν τής 
παρ' έτέριον επικουρίας δεόμεθα», διότι ώς μέλη άνήκομεν εις τό Εν καί τό αύ- 
τό σώμα τής Εκκλησίας, ούτινος τά μέλη έχουσιν άνάγκην άλλήλων καί 
όφείλουσι νά «μεριμνώσιν ύπέρ άλλήλων» 8 . Ώς έκ τούτου δέ δέν δυνάμεθα 
«τής πρός τούς άδελφούς συνάφειας Εαυτούς άποτέμνειν.... καί οίεσθαι μηδε- 
νό ( ς Ετέρου εις κοινωνίαν προσδεϊσθαι» 9 , άλλ' όφείλομεν «καί τοΐς μακράν ουσι 
τής σιυτηρίας δυνηθήναι έξακουστόν ύμών τόν λόγον διά τό τρανόν τής διδα 
σκαλίας γενέσθαι» 10 . 

Τό παρόν Ιυνέδριον. σύν τοΐς άλλοις. καλείται νά δώση νέας κατευθύν¬ 
σεις καί νά διάνοιξη νέους όρίζοντας εις τόν τομέα τοΰτον τής άποστολής τής 
Εκκλησίας έν τώ κόσμω χωρίς έν τούτοις νά άπολέση αΟτη τήν κυρίαν αύτής 
άποστολήν ώς κιβωτού σωτηρίας. Ή έπίτευξις τής κοινωνικής άποστολής τής 
Εκκλησίας καί ή δυναμική αύτής παρουσία έν τώ χρόνω, τώ τόπω καί τή 
ίστορίμ, προϋποθέτουσι σκληρόν καί τραχόν άγώνα έκ μέρους αύτής καί τής 
Θεολογίας, δοθέντος δτι ή κοινυινική αύτή άποστολή τής Εκκλησίας προσ 
κρούει, σύν τοΐς άλλοις, εις κοινωνικός καί πολιτικός άντιθέσεις, ώς καί εις 
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οικονομικά συμφέροντα ώρισμένων Ύπερδυνάμεων, αϊτινες διαφοροτρόπως 
έλέγχουσι τήν ελευθερίαν τοΰ ανθρώπου. Έν πόση περιπτώσει, ό εν λόγω 
αγών πρέπει παρά τάς ύφισταμένας δυσκολίας, νά διεξαχθή εκ μέρους τής 
Εκκλησίας καί τής Θεολογίας, έφ’ όσον πρώτον μέν «κρεϊτον άγαθοποιοΰν- 
τας, εί θέλοι τό θέλημα τοΰ Θεού, πάσχειν ή κακοποιοϋντας» (Α' Πετρ. 3, 17), 
δεύτερον δέ ή ύπό τούτων μέλλουσα νά διεξαχθή πάλη «ούκ έστι πρός αιμα 
καί σάρκα, άλλα πρός τάς άρχάς, πρός τάς έξουσίας. πρός τούς κοσμοκράτο¬ 
ρας τού σκότους τού αΐώνος τούτου, πρός τά πνευματικά τής πονηριάς εν 
τοϊς έπουρανίοις» (Έφεσ. 6, 12). Μόνον είς τοιοΰτος αγών θά δυνηθή νά δώ- 
ση εις τήν Εκκλησίας τόν άρχαίον αύτής δυναμικόν χαρακτήρα, έξαγουσα 
αύτήν άπό τήν άδράνειαν είς τήν δράσιν, άπό τόν παρεισφρήσαντα στατικόν 
αύτής χαρακτήρα είς δυναμικόν, άπό τήν άμεριμνησίαν είς τό ενδιαφέρον, 
άπό τήν κατάπτωσιν είς τήν άνόρθωσιν, άπό τήν αισθητήν αύτής έν τω συγ- 
χρόνω κόσμω άπουσίαν εις τήν έντονον αύτής παρουσίαν, άπό τήν διαίρεσιν 
είς τήν ένότητα. ήτις καί εκφράζει κατά τόν καλύτερον τρόπον τήν έν τω προ- 
σώπω τού Ιησού Χριστού πραγμάτωσιν τής Θείας Οικονομίας, γενομένης ..Ι- 
να τήν άνθρωπίνην φύσιν πρός έαυτήν τε καί πρός έαυτόν συναγάγη και τήν 
πονηράν κατατομήν έξελών τήν άρχαίαν άνακαλέσηται ένωσιν»". Μόνον εις 
τοιούτος αγών άνακαινήσεως, άνακεφαλαιώσεως καί αναδημιουργίας των πάν¬ 
των έν Χριστώ καί διά τού Χριστού θά δώση είς τήν Εκκλησίαν καί τήν 
Θεολογίαν μίαν μορφήν προσεγγίσεως αύτών μετά τοΰ άνθρώπου καί^ μετά 
τής έν τώ κόσμω σήμερον έπικρατούσης πνευματικής, ήθικής, κοινωνικής και 
έκπολιτιστικής πραγματικότητος. Είναι καιρός πλέον ή Θεολογία νά έκφραση 
τήν έμπειρίαν τής Εκκλησίας ζώσης καί συνεχώς άγωνιζομένης έντός μιας 
άδιαλείπτως μεταλλασσομένης καί ταχύτατα έκκοσμικευομένης κοινωνίας, ή- 
τις τελούσα ύπό τό κράτος πολιτικών, οικονομικών, έθνικών έκπολιτιστικών 
καί φυλετικών ιδεολογικών ρευμάτων παρουσιάζεται διηρημένη. 

Ή ένεργοποίησις τής πραγματικής καί άμα κοινωνικής άποστολής τής 
Εκκλησίας καί τής Θεολογίας έν τώ συγχρόνψ κόσμφ προϋποθέτει άπαραιτή 
τως άναγέννησιν καί άνακαίνησιν αύτών, έξεύρεσιν ούχί νέων άληθειών, διότι 
«ό Χριστός χθές καί σήμερον ό αύτός καί είς τούς αιώνας» (Έβρ. 13, 8), αλλά 
νέου τρόπου σκέψεως καί νέων μεθόδων έξηγήσεως καί μεταδόσεως τών ένυ- 
ποστάτων καί έν τώ θεανδρικώ προσώπω τοΰ Ιησού Χριστού ένσαρκωμέναιν 
αιωνίων άληθειών τού Εύαγγελίου, ώς καί νέων μελετών προωθήσεως τής έν 
τώ σύγχρονο) κόσμω μαρτυρίας ημών τών Όρθοδόξων. Άμφότεραι καλούν¬ 
ται καί πρέπει νά καταστώσι περισσότερον διαλλακτικοί, διότι, ώς όρθώς ύπο- 
γραμμίζει ό Μ. Βασίλειος, «ή γάρ τής διαλεκτικής δύναμις τείχος έστιν τοις 
δόγμασιν. ούκ έώσα αύτά εύδιάρπαστα είναι καί εύάλοιτα τοΐς βουλομενοις» 1 ·. 
Ή έκ μέρους αύτών αποδοχή καί προαγωγή τής διαλεκτικής, ΐ]τις σύν τοΐς 
άλλοις προϋποθέτει αύτοσυνειδησίαν καί αυτοκριτικήν, θά δωση είς τε τήν 
Εκκλησίαν καί τήν Θεολογίαν τήν δυνατότητα άφ’ ένός μέν όπως διαλεχθώσι 
μετά τού έκκλησιαστικώς καί Ορησκευτικώς έν πολλοΐς άδιαφόρου σήμερον 
κόσμου, ώς καί μετά τών διαφόρων ύλιστικών καί άθεϊστικών φιλοσοφικών, 
κοινωνικών καί πολιτικών ρευμάτων, άφ’ έτέρου δέ όπως μεταγγίσωσι είς ό 
λον άνεξαιρέτως τόν κόσμον τό κήρυγμα τού Ιησού καί τήν σωτηρίαν χαραν 
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του Άναστάντος Κυρίου, ήτις παραμένει ώς ή μόνη παρήγορος διά τον άν- 
θριοπον έσχατολογική καί άμα μεταφυσική έλπίς καί πραγματικότης, τοποθε- 
τοϋσαι έαυτάς έντός τού κόσμου καί καθορίζουσαι τάς σχέσεις καί τήν θέσιν 
αύτών έναντι των προβλημάτων του σημερινού κόσμου άφ’ ενός, άφ’ ετέρου 
δέ κατά τρόπον εϋληπτον καί δυναμικόν έκφράζουσαι καί μεταδίδουσαι τήν 
μίαν άποκεκαλυμμένην εν Χριστώ αλήθειαν έντός ένός πλαισίου διαφορετι¬ 
κών πολιτικών, κοινωνικών, οικονομικών, ήθικών καί θρησκευτικών ρευμά- 
το)ν ύπό τό κράτος καί τήν άπόλυτον έπιρροήν τών όποιων τελεί ό άνθρωπος. 
Τούτο καθίσταται έφικτόν διά τής έντάξεως άμφοτέρων εις τήν διακονίαν τού 
κόσμου, διά τής όποιας πραγματοποιείται ή διαλογική συνάντησις Εκκλησίας 
καί Θεολογίας μετά τού κόσμου καί τού άνθρώπου γενομένη πάντοτε διά Ιη¬ 
σού Χριστού, συνεργία τού Αγίου Πνεύματος. Ή διαλογική αΰτη συνάντησις 
τών δύο τούτιον κόσμων θά δώση διαρκή δυναμικόν χαρακτήρα εις τήν μετά 
τού Θεού μέθεξιν, συνάντησιν καί κοινωνίαν αύτών, ενώ ή κοινωνία αύτη θά 
καταστήση καί τον άνθριοπον καί τον κόσμον έξόχως δημιουργικούς, γεννώ- 
σα έντός αύτών τήν δύναμιν καί γονιμότητα προς παγκοσμίους έκ μέρους αύ¬ 
τών ήθικάς, κοινωνικός, πολιτικός, οικονομικός καί θρησκευτικός πρωτοβου¬ 
λίας, αϊτινες άλλωστε άποτελούσι καί τήν τελευταίαν παρηγοριάν τού άνθρώ¬ 
που, όστις άπό κύριος τής μηχανής κατέστη δούλος αύτής διά τής ύπ’ αύτού 
άποδοχής τού τρόπου ζωής τών τεχνοκρατουμένων κοινωνιών τής Οικουμέ¬ 
νης. 

Μή παραθεωρούντες τόν δυναμικόν καί άμα προφητικόν χαρακτήρα τού 
έν τή Εκκλησία καί διά τής Εκκλησίας έν τώ άνθρώπω καί εν τώ κόσμω 
ένεργοΰντος Άγιου Πνεύματος, λέγομεν δτι τό μέλλον τής Εκκλησίας καί 
τής Θεολογίας θά έξαρτηθή κατά πολύ άφ’ ένός μέν έκ τής θέσεως τήν όποιαν 
αύται θά λάβωσιν - έάν βεβαίως λάβωσι τοιαύτην - είς τά κοινωνικά, πολιτι¬ 
κά (έννοείται έξ άπόψεως άνθρωπολογικής καί ούχί καθαρώς πολιτικής), οικο¬ 
νομικά, φιλοσοφικά καί λοιπά πνευματικά καί θρησκευτικά ρεύματα, τά όποια 
τόσον άσφυκτικώς πολιορκοΰσι τήν ψυχήν καί τό πνεύμα τού άνθρώπου, είς 
τρόπον ώστε νά μή δύνανται ν’ άναπτυχθώσι κατά τρόπον έλεύθερον- άφ’ ετέ¬ 
ρου δέ έκ τού εΓδους καί τής μορφής τής γλώσσης, τήν όποιαν αύται θά χρη¬ 
σιμοποιήσουν είς τήν μετά τών άλλων έπιστημών καί κοινωνικών καταστά¬ 
σεων συνάντησιν καί διαλογικήν αύτών συζήτησιν. Έκ τών δύο τούτων πα¬ 
ραγόντων, ο>ς καί έκ πολλών έτέριυν, θά κριθή ή περαιτέρω αύξησις ή μείωσις 
τού δυναμικού χαρακτήρος τής Εκκλησίας ώς κέντρου τού χρόνου, τής ζωής 
καί τής ιστορίας τής άνθρωπότητος, ή έκ μέρους τού κόσμου αποδοχή ή 
άπόρριψις τού λόγου τού Εύαγγελίου τού Θεού, δστις «πάντας άνθρώπους θέ¬ 
λει σωθήναι καί είς έπίγνιοσιν άληθείας έλθεϊν», ή συνειδητοποίησις τής θεώ- 
σεως τού άνθρώπου καί τού κόσμου, ή ή περαιτέρω έκκοσμίκευσις αύτών, ή 
μετουσίωσις είς συγκεκριμένον Εργον τού μηνύματος τών άγιων τής Έκκλη 
σίας προς τόν σύγχρονον κόσμον, ή όρατή παρουσία τής χάριτος τών μύστη 
ρίων τής Εκκλησίας, ή κλήσις τού κόσμου καί τού ανθρώπου πρύς ανώτε¬ 
ρους ήθικούς αγώνας ώς καί ή ένίσχυσις τής άξιοπιστίας αύτών πρός τήν Εκ¬ 
κλησίαν καί γενικώτερον πρός τήν δραστηριότητα τού λόγου τού Σταυρού 
πρός τόν κόσμον καί διά τόν κόσμον. 
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Βεβαίως πάντα τα ανωτέρω ούδόλως δηλοϋσιν δτι ή Εκκλησία πρέπει 
νά εγκατάλειψη τήν θείαν, πνευματικήν καί σωτηριώδη αύτής άποστολήν, θέ- 
τουσα εις τό έξης ώς κύριον αύτής μέλημα τήν έπίλυσιν των κοινωνικών καί 
των λοιπών ώς άνω μνημονευθέντων προβλημάτων. Διά τούτων άπλώς καί 
μόνον έπιθυμοϋμεν νά ύπογραμμίσωμεν, δτι Εκκλησία καί Θεολογία καλούν¬ 
ται καί προσκαλούνται ύπό τού κόσμου ούτε μόνον νά άνθρωποποιήσωσι, 
άλλ’ ούτε καί μόνον νά πνευματοποιήσωσι τά άναφυόμενα έκάστοτε προβλή¬ 
ματα, άλλά τούναντίον νά θεανθρωποποιήσωσι, δίδουσαι εις αύτά, ώς επίσης 
εις τόν χρόνον καί τήν ιστορίαν τού κόσμου, μίαν καθαρώς έκκλησιολογικήν 
— έσχατολογικήν διάστασιν, ήτις άλλωστε δύναται καί πρέπει νά χρησιμεύση 
ώς μοναδική διέξοδος εκ τού αδιεξόδου είς δ άσυνειδήτως είσήλθεν όλόκλη- 
ρος ή άνθρωπότης. Έσχατοποίησις τού χρόνου καί τής ιστορίας τού κόσμου 
καί συγχρόνως θεανΟρωποίησις τών ποικίλων καί πολυμόρφων προβλημάτων 
τού κόσμου σημαίνει ούχί άρνησιν ή ύπερτονισμόν τής ύπάρξεως τού ένός είς 
βάρος τού ετέρου, άλλά συνύπαρξιν καί άντίδοσίν τινα μεταξύ τών πνευματι¬ 
κών καί ύλικών άναγκών τού άνθρώπου, αίτινες ώς έκ τής φύσεως αύτών δη- 
μιουργοΰσι πνευματικά, άλλά συνάμα καί προβλήματα έπιβιώσειυς αύτού έν 
τώ κόσμω. Καί τά πρώτα καί τά δεύτερα συναντώνται έν τώ θεανδρικώ προ¬ 
σώπου τού Κυρίου, ένθα καί πραγματοποιείται ή μεταξύ αύτών άντίδοσις τών 
ιδιωμάτων των, τή παρουσία καί ένεργεία τού Αγίου Πνεύματος, χωρίς έν 
τούτοις διά τής συντελουμένης ταύτης συνέργειας ν' άπολέσοοσι τήν ιδίαν αύ¬ 
τών μορφήν, ώς άκριβώς συνέβη καί έν τή ένώσει τών δύο φύσεων έν τώ 
προσώπω τού Κυρίου ήμών Ιησού Χριστού. 

Καί μόνον τό κοσμοϊστορικόν τούτο γεγονός τής ένανθρωπήσεως τού 
Κυρίου, έν τώ προσώπω τού όποιου συναντώνται Θεός καί άνθρωπος, ό πρώ¬ 
τος καί ό δεύτερος Άδάμ, ό ούράνιος καί ό έπίγειος άνθρωπος, τό Πνεύμα 
καί ή ύλη, πρέπει νά χρησιμεύσωσιν ώς ύπόδειγμα διά τήν Εκκλησίαν καί 
τήν Θεολογίαν, προκειμένου αύται νά έργασθώσι διά τήν έναρμόνισιν τών έκ 
τών δύο τούτων στοιχείων, έξ ών άποτελεϊται ό άνθρωπος, προκυπτόντων 
προβλημάτων, προς τούτοις δέ νά έντείνιυσιν αύται τάς προσπάθειας των διά 
τήν έκ τών δύο σήμερον έπικρατούντων οικονομικών καί κοινοτικών συστη¬ 
μάτων δημιουργίαν ένός τρίτου συστήματος, τό όποιον θά έχη ώς κέντρον 
τόν Θεόν άφ’ ένός καί τόν ύπό τού Θεού κατ’ εικόνα καί καθ’ όμοίωσιν αύτού 
δημιουργηθέντα δισύνθετον άνθρωπον άφ’ έτέρου. Ίί Εκκλησία καί Θεολογία 
καταδικάζουσαι τήν έκκοσμίκευσιν τών πάντων καί δίδουσαι έμφασιν είς τόν 
έσχατολογικόν χαρακτήρα τών πάντων καλούνται, όπως έργασθώσι διά τήν 
σύνθεσιν ταύτην τών δύο έκ διαμέτρου ίσχυόντων πολιτικών, κοινωνικών καί 
οικονομικών συστημάτιυν βάσει πάντοτε τής περί τού άνθρώπου βιβλικής δι¬ 
δασκαλίας καί τής ύπό τού Ιησού Χριστού διακηρυχθείσης κοινωνικής δι 
καιοσύνης καί ίσότητος. Ή έπίτευξις τού έργου τούτου είναι πολύ δύσκολος 
καί τραχεία, απαιτεί δέ διηνεκή προσευχήν, μετάνοιαν, δράσιν, άνοιγμα αύτών 
πρός τόν κόσμον γενικώς, άνασύνταξιν τών πνευματικών αύτών δυνάμεων, 
άναγέννησιν καί όναμόρφιοσιν τών έκπαιδευτικών προγραμμάτων τών Εκ¬ 
κλησιαστικών Σχολών, ώς καί τών Θεολογικών τοιούτων, δλως δέ ιδιαιτέρως 
βαθείαν πίστιν είς τό έργον τού Χριστού, "Οστις καίτοι άνελήφθη είς τούς ου 
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ρανούς, έν τούτοις ούδέ πρός στιγμήν έπαύσατο νά κυβερνά, κατευΟύνη. άγιά- 
ζη καί άνά πάσαν στιγμήν άνακαινίζη καί μεταμορφώνη τόν κόσμον διά τοΰ 
Πατρός έν Άγίω Πνεύματι. 

Όθεν μέ τήν ελπίδα καθορισμού έκ μέρους τού παρόντος Συνεδρίου 
νέων κατευθυντηρίων γραμμών πρός άνόρθωσιν καί άναγέννησιν τής διακο¬ 
νίας τής Εκκλησίας καί τής Θεολογίας, μέ τήν εύχήν διανοίξεως νέων όρι- 
ζόντων είς τήν Θεολογίαν πρός άντιμετώπισιν πάντων τών προβλημάτων του 
ραγδαίως σήμερον άναπτυσσομένου καί συνεχώς μεταβαλλόμενου κόσμου, μέ 
τήν προσδοκίαν έξευρέσεως νέων τρόπων σκέψεως καί δράσεως τής Εκκλη¬ 
σίας καί τής Θεολογίας έν τη ήθικώς καί Ορησκευτικώς αδιαφορώ κοινωνίμ 
ήμών, μέ τήν προοπτικήν δτι τό παρόν Συνέδρων θά συμβάλη ούκ ολίγον είς 
τό νά «καταντήσωμεν οί πάντες είς τήν ένότητα τής πίστεως» χαιρετίζω, ώς 
Διευθυντής τοΰ Διορθ. Κέντρου τής Εκκλησίας τής Ελλάδος, τούς άντιπρο- 
σώπους όλων τών Όρθ. Θεολογικών Σχολών καί Ακαδημιών, ώς καί τούς 
άντιπροσώπους τών άδελφών Εκκλησιών καί τού Π.Σ.Ε., εύχόμενος όπως ό 
Κύριος, έν τώ όνόματι τοΰ Όποιου συνήλθομεν σήμερον έπί τό αύτό, κρατύ- 
νη τήν μεταξύ ήμών αγάπην, ένισχύη τήν ένότητα τής Πίστεως, έπαυξάνη 
τήν μεταξύ ήμών κοινωνίαν έν 'Αγίω Πνεύματι, μεταγγίζη είς τάς ψυχάς καί 
τάς καρδίας ήμών τό φρόνημα τών Πατέρων, άναζωογονή είς τάς καρδιάς 
άπάσης τής χριστιανοσύνης τό θρησκευτικόν αίσθημα τής χριστιανικής αγά¬ 
πης, ειρήνης καί αλληλεγγύης, όδηγή ήμάς είς τήν όδόν τής άπαρτίσεως μιάς 
«πανταχοΰ αδελφότητος», τεινούσης νά περιλάβη έν τοις κολποις αυτής «πα- 
σαν τήν ύφ’ ήλίω» 13 . καταστήση δέ ήμάς άξιους νά λάβωμεν «αξίωμα θεοτη 
τος», ώς χαρακτηριστικώς παρατηρεί ό Μ. Βασίλειος, όλως δέ ιδιαιτέρως, ό¬ 
πως φωτίζη τόν δρόμον ήμών, όστις πρέπει νά είναι «ή αρετή· μεγεθος δε η 
θεολογία· δρόμος δέ τό άεικίνητον καί μέχρι Θεού φέρον ταΐς άναβασεσιν· 
δύναμις δέ ή τοΰ Λόγου σπορά καί διάδοσις» 14 . 

,,'ίΐς ώραΐοι οί πόδες», άγαπητοί μου Σύνεδροι, ύμών «των εύαγγελιζομέ- 
νων ειρήνην, τών εύαγγελιζομένων τά άγαθά» (Ρωμ. 10, 16). Ως εύ παρέστητε 
έν τω Διορθοδόξω Κέντρω τής Εκκλησίας τής Ελλάδος. «Χαίρετε έν Κυριω 
πάντοτε· πάλιν έρώ, χαίρετε» (Φιλιπ. 4, 4). 
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Χαιρετισμός του Θεοφ. Επισκόπου Δωδώνης ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΥ 
Ηγουμένου Ίεράς Μονής Πεντέλης 

Μακαριώτατε, 

Σεβασμιώτατοι, 

Κύριε Υπουργέ, 

Αγαπητοί Σύνεδροι 

Έν άνεκλαλήτω χαρά ύποδέχομαι σήμερον, έν τή παλακράτω ταύτη Μονή 
τής Πεντέλης, ής, εύλογίαις του Σεπτού μου Πατρός καί Αρχιεπισκόπου 
Αθηνών καί Πάσης Ελλάδος κυρίου Σεραφείμ προΐσταμαι, τήν έκλεκτήν χο¬ 
ρείαν τής Όρθοδόξου Θεολογίας. 

Καί ή χαρά μου μετατρέπεται εις συγκίνησιν, άναλογιζόμενος τό γεγονός 
ότι ή δευτέρα αυτή θεολογική συνάθροισις πραγματοποιείται εις τον Ιερόν αύ- 
τόν χώρον, μετά παρέλευσιν τεσσαράκοντα όλων έτών, άφ’ δτου ή πρώτη συ- 
νήλθεν καί πάλιν έν ΆΟήναις, τής προγραμματισθείσης διά τό έτος 1940 μή 
πραγματοποιηθείσης ένεκα τού μεσολαβήσαντος έν τώ μεταξύ δευτέρου παγ¬ 
κοσμίου πολέμου. 

Ή άνάγκη σήμερον καθίσταται έτι περισσότερον έπιτακτική Γνα ή άνταλ- 
λαγή όρθοδόξων σκέψεων πραγματοποιήται συχνότερον προκειμένου τά μη¬ 
νύματα, άτινα καταφθάνουν διά τάς ύποχωρήσεις τού πνεύματος έναντι τού 
βάρους τής μηχανής καί τής ύλης νά άντιμετωπίζωνται μέ όρθάς θεολογικάς 
θεωρήσεις. 

Σήμερον είπερ ποτέ άλλοτε ό άνθρωπος έχει άνάγκην τής όρθής κατευθύν- 
σεως καί ή όποια μόνη διά τού θεολογικοΰ διαλόγου δύναται νά έπιτευχθή. 

Εύχομαι ό Θειος τής Εκκλησίας Δομήτωρ νά πέμψη καί αύθις τό Πανά¬ 
γιόν Του Πνεύμα καί ούτω νά συντελεσθή εις τό διάστημα τής έδώ συναντή- 
σεο>ς μας μία νέα Πεντηκοστή, ώστε δταν θά περατωθούν α( έργασίαι τού συ¬ 
νεδρίου, νά λαλήσητε εις τάς καρδίας τών άνθρώπων λόγους άγαθούς, λόγους 
έποικοδομητικούς, πρός δόξαν τού Άρχιποίμενος Χριστού καί τής Στρατευο- 
μένης Εκκλησίας αύτοΰ. 


Προσφώνησις τού Καθηγ. Σάββα ΑΓΌΥΡΙΛΟΥ 
Προέδρου τής Διοργανωτικής Επιτροπής 

Μακαριώτατε, Σεβασμιώτατοι, 

Έξοχώτατοι κ.κ. Υπουργοί καί Υφυπουργοί, 

Άξ/μο Προεδρείο, 

Κύριοι Συνάδελφοι, Κυρίες καί Κύριοι, 

’Πς πρόεδρος τής έν Έλλάδι Όργανωτικής Επιτροπής έπιθυμώ νά άπευ- 
Ούνο) έγκάρδιο άδελφικό χαιρετισμό πρός δλους τούς Συναδέλφους: 
Καθηγητές αντιπροσώπους τών Θεολογικών Σχολών (όμότιμους, τακτικούς, 
έκτακτους καί ύφηγητές), τις έγκριτες Οεολογικές προσωπικότητες τού Όρθο 
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δόξου κόσμου, καί τούς Παρατηρητές συναδέλφους, διαπρεπείς θεολόγους καί 
έκπροσώπους Παγκοσμίων Όργανισμών, πού στήν πρόσκληση τών Θεολογι- 
κών Σχολών Ελλάδος Εδωκαν έδώ σήμερα τό παρόν. Χαιρετίζω άδελφικά, 
έπίσης, τήν παρουσία τών «Επισκεπτών» συναδέλφων θεολόγων κληρικών καί 
λαϊκών. ο( όποιοι κατέκλησαν αύτή τήν αίθουσα. Ή παρουσία των δίνει ίκα- 
νοποίησι καί χαρά σέ δλους μας. 

Εκφράζω δέ θερμές εύχαριστίες πρός τόν Μακαριώτατο Πρόεδρο τής 
Άγιας καί Ίεράς Συνόδου, τά μέλη τής Ίερας Συνόδου, τούς Σεβασμιωτά- 
τους ιεράρχες καί Θεοφιλέστατους Επισκόπους, τούς τιμιώτατους έκπροσο’)- 
πους τών Όρθοδόξων Εκκλησιών, τούς έξοχώτατους Υπουργούς καί τούς 
λοιπούς έκπροσώπους τής Πολιτείας, οι όποιοι μέ τήν παρουσία τους έδώ κα¬ 
ταδεικνύουν δχι μόνον τήν προσδοκία τής Εκκλησίας καί τού Λαού άπό τό 
Συνέδριό μας άλλά καί λαμπρύνουν τήν Επίσημη αύτή ήμέρα τής ένάρξεως 
τών Εργασιών τους. 

Οί καρδιές είναι γεμάτες άπό συγκίνηση καί χαρά, γιατί ένας πόθος πολ¬ 
λών Ετών ικανοποιείται, γιατί άρκετοί κόποι καί μόχθοι φέρνουν τελικά κά¬ 
ποιον καρπό. Νά, είμαστε έδώ δλοι μαζί, διδάσκαλοι τής Ορθοδόξου Θεολο¬ 
γίας άπό παντού, γιά νά σκεφοΰμε τό δεκαήμερο πού θ άκολουθήση, πώς ή 
θεολογική μας δουλειά θά ύπηρετήση καλύτερα τό έργο τού Χριστού καί τής 
Εκκλησίας του στό σημερινό κόσμο, πώς ή όρθόδοξη άντίληψη περί τής Εκ¬ 
κλησίας μπορεί νά βρή τήν πραγμάτωσή της μέσα στό σύγχρονο κόσμο. Κύ¬ 
ριος ό Θεός άς είσακούση τις προσευχές μας κι* άς φωτίση τούς δρόμους μας. 

Είμαι άπό τά πράγματα ύποχρεωμένος μετά τόν χαιρετισμό αύτό νά πώ 
όπωσδήποτε μερικά λόγια γιά τό ιστορικό τής όργανώσεως τού Συνεδρίου δχι 
γιά άλλο λόγο, άλλά γιά νά Εξηγήσω στήν άγάπη σας τις βασικές άρχές τής 
δομής τού Προγράμματος του. 

Τό 1936 ώργανώθηκε στήν Αθήνα τό Α' Συνέδριο τών Όρθοδόξων Θεο- 
λογικών Σχολών, πού γιά τά χρόνια Εκείνα ύπήρξε γεγονός στή ζωή τών Όρ¬ 
θοδόξων Εκκλησιών. Ό γνωστός Αμερικανός θεολόγος ΝΥαΙΙοτ ΜατεΠαΙΙ Ηογ- 
ΐοη στό έργο του ΟοηίειτιροπίΓΥ ΟοηΐίηεηίβΙ ΤΙιεοΙοβγ, πού έκδόθηκε τό 1938, 
γράφοντας γιά τήν έπανεύρεσι τής όρθοδόξου Θεολογίας άπ’ τούς Δυτικούς 
καί γιά τήν Όρθόδοξη Άναγέννησι, σάν άποδείξεις γιά τήν Αναβίωση αύτή 
άναφέρεται σέ δύο γεγονότα: α) σέ ώρισμένα εύαγγελιστικά άναγεννητικά κι¬ 
νήματα μέσα στις Όρθόδοξες Εκκλησίες καί β) στό Α' Συνέδριο τών Όρθο¬ 
δόξων Θεολογικών Σχολών στήν Αθήνα. Κατά τήν Επιτροπή τής Αγγλικά 
'νικής Εκκλησίας γιά θέματα Εξωτερικών Σχέσεων (ΟΗυιχΗ οΓ Εη^ΙηικΙ 
ΟουηεΐΙ οη Εστεί^η ΚεΙιΚίοηχ, δεεοηά δυτνεγ οη ΐΗε ΑΠηϊγη οΓ Ιΐιε ΟτίΗικΙοχ 
ΟιιιγοΙι. ρ. 9), τό Συνέδριο Εκείνο είχε σάν σκοπό «νά άρχίση τήν πορεία μιας 
νέας διατυπώσεως τής πίστεως τής Όρθοδόξου Εκκλησίας ύπό τό φώς τών 
συγχρόνων προβλημάτων, νά Αποσαφήνισή τις σχέσεις τής Όρθοδόξου Έκ 
κλησίας πρός τις άλλες Όμολογίες καί νά διακανονίση διαφωνίες Επί διεθνούς 
Επιπέδου». Κατά τόν γνωστό Βούλγαρο καθηγητή ΖιιηΙιον, τό Συνέδριο Εκείνο 
«σημειώνει τό τέλος μιας ούσιαστικά παθητικής περιόδου τής Ιστορίας τής 
Όρθοδόξου Εκκλησίας καί τήν Αρχή στενώτερης συνεργασίας μεταξύ τών 
Όρθοδόξων Εκκλησιών καί τών Εκκλησιών τού λοιπού κόσμου» (Αύτόθι 
σελ. 10). 
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Τά Πρακτικά τού Συνεδρίου έκείνου δείχνουν πράγματι μιά καινούργια 
παρουσία τής "Ορθοδοξίας μέσα στον κόσμο τής Δύσεως, καθώς καί σαφή 
τήν τάσι γιά άνανέωσι τής Θεολογίας καί τής "Ορθοδόξου "Εκκλησίας. Τό 
Δεύτερο Συνέδριο των "Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών ώρίσθηκε τότε νά γί- 
νη στό Βουκουρέστι τό 1939 μέ θέματα «Αί πηγαί τής πίστεως» καί «Ή κοι¬ 
νωνική άποστολή τής "Εκκλησίας». Τό Δεύτερο αύτό Συνέδριο συνέρχεται 
μόλις σήμερα, ύστερα άπό σαράντα όλόκληρα χρόνια, γιατί έμεσολάβησε ό Β" 
Παγκόσμιος Πόλεμος καθώς καί βαθύτατες αλλαγές σ’ δλες τις "Ηπείρους — 
έθνικές, κοινωνικές καί πολιτικές άλλαγές, ιδιαίτερα στις περιοχές των, έκκλη- 
σιαστικά, "Ορθοδόξων λαών. Βέβαια ήδη πρό τού 1960 είχαν αρχίσει οί πρώ¬ 
τες έπαφές καί προσπάθειες γιά τήν όργάνωσι τού Β' Συνεδρίου. Τήν άνοιξη 
τού 1964 ό Μακαριώτατος Πατριάρχης Ρουμανίας κύριος "Ιουστινιανός έπί- 
σημα προσκάλεσε άντιπροσώπους τών "Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών στό 
Βουκουρέστι γιά τόν καθορισμό τού θέματος καί τού προγράμματος τού Συνε¬ 
δρίου. Δέν είχαν δμως άκόμη έκλείψει έντελώς τά έμπόδια γιά τήν πραγματο- 
ποίησι τού Συνεδρίου μας μέχρις δτου τό 1971, κατόπιν συνεννοήσεων μετα¬ 
ξύ τού τότε "Αρχιεπισκόπου "Αθηνών κ. Ιερωνύμου καί τού Μακαριωτάτου 
Πατριάρχου Ρουμανίας κ. "Ιουστινιανού άντηλλάγησαν έπιστολές πρός τόν 
σκοπό αύτό καί έπί τή ένάρξει τής λειτουργίας τού Διορθοδόξου τούτου Κέν¬ 
τρου στήν Πεντέλη ή Ρουμανική "Εκκλησία παρεχώρησε διά τής "Ελληνικής 
Εκκλησίας πρός τις έν Έλλάδι Θεολογικές Σχολές τό δικαίωμα νά όργανώ- 
σουν τό Β' Συνέδριο τών "Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών σ’ αύτό έδώ τό 
Κέντρο (Έγγραφα άρ. 1,2 καί 3)*. Στό σχετικό (άρ. 39/1 τής 31/3/71) Πα¬ 
τριαρχικό έγγραφο τίθεται σάν σκοπός τού Συνεδρίου «ή μελέτη έπί ύψηλού 
θεολογικοΰ έπιπέδου τών προβλημάτων πού άντιμετωπίζουν σήμερα ή Εκ¬ 
κλησία καί ό κόσμος γιά νά βρεθή μιά άπάντησι βασισμένη στήν κοινή κλη¬ 
ρονομιά τής Όρθοδοξίας». 

"Αμέσως τότε, μετά τήν άνταλλαγή αύτών τών έγγράφων, ή Ιερά Σύνοδος 
τής Εκκλησίας τής Ελλάδος άπευθύνθηκε πρός τις δύο έν Έλλάδι Θεολογι¬ 
κές Σχολές, τών "Αθηνών καί τής Θεσσαλονίκης (άριθ. πρωτ. 4297 καί 4298, 
Έγγραφο ύπό άριθ. 3) καί τις έκάλεσε νά διατυπώσουν τις άπόψεις τους γιά 
τήν ύργάνοισι τού Συνεδρίου. Μετά τις άπαντήσεις τών Σχολών, ή "I. Σύνο¬ 
δος μέ τό έγγραφό της 480/7441 τής 22.1.1972 άποφάσισε νά άναθέση τήν 
πραγματοποίησι καί όργάνωσι τού Συνεδρίου Ιδιαίτερα στή Θεολογική Σχολή 
τών "Αθηνών (Έγγραφο ύπ’ άριθ. 5) Ή Σχολή (Έγγραφο ύπ’ άριθ. 4) ώρισε 
έπιτροπή γιά νά μελετήση τό θέμα καί ύποβάλη προτάσεις. Έτσι έγινε, 'ίίρι- 
σμένα γεγονότα, πού έμεσολάβησαν έπέβαλαν κάποια καθυστέρησι στήν σύγ- 
κλησι καί προετοιμασία τού Συνεδρίου. Ή άδελφή Σχολή τής Θεσσ/κης βλέ¬ 
ποντας τις δυσχέρειες κι άναμετρώντας τις τότε δυνατότητες άποφάσισε καί 
συγκάλεσε μέ άρκετές θυσίες καί μόχθους Συμπόσιο "Ορθοδόξου Θεολογίας 
στήν Θεσσ/κη τόν Σεπτέμβρη τού 1973, πού είχε έπιτυχία, δπως μπορεί νά 
δή κανείς κι άπ’ τά Πρακτικά πού έδημοσιεύθηκαν προ όλίγων μηνών. Αύτό 
τό Συμπόσιο μπορούμε νά πούμε άνοιξε τόν δρόμο γιά τό σημερινό. Μέ τήν 
έναρξι τού άκαδημαϊκοΰ έτους 1974 1975 άρχισε στήν Θεολογική Σχολή τών 

* Όλα τά Έγγραφα Λνατυττώνονται ατό τέλος τής προοψίονήσεοις ούτής. 
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Αθηνών σύντονη ή προσπάθεια πορείας πρός τό Β' Συνέδριο των Όρθοδό- 
ξων Θεολογικών Σχολών. 

Νομίζω πώς θά ήταν χρήσιμο δχι μόνο για τόν ιστορικό άλλα καί γιά 
τούς μελλ,οντικούς όργανωτές τοΰ Γ’ Συνεδρίου τών Ορθοδόξων Θεολογικών 
Σχολών κάποιο σχόλιο έδώ σχετικά μέ τήν μεγάλη καθυστέρησι, πού σημειώ¬ 
θηκε στην συνάντησί μας έδώ σήμερα. Πέραν άπό τόν Β Πόλεμο καί τήν 
διαίρεσι τής Εύρώπης σέ δύο ζώνες έπφροής παραμένει τό έρώτημα γιατί τό 
κλίμα τής ύφέσεως πού έχει τώρα Ιστορία περισσότερο άπό δύο δεκαετίες δέν 
μάς ώδήγησε πολύ ένωρίτερα στή σύγκλησι αύτοΰ τοΰ Συνεδρίου. Πώς νά 
έξηγήση κανείς αύτή τήν καθυστέρησι; Προσωπικά πιστεύω πως οί βασικοί 
λόγοι είναι οί έξής: α) Μιά κάποια ύποτίμησι τής Θεολογίας σάν όργάνου τής 
Εκκλησίας στήν άντιμετώπισι τών μεγάλων συγχρόνων καί τιον καθημερινών 
ποιμαντικών προβλημάτων τών "Ορθοδόξων Εκκλησιών, β) Η ύπερέξαρσι 
τής σημασίας τών απ’ εύθείας έπαφών μεταξύ τών ήγετών τών "Ορθοδόξων 
"Εκκλησιών γιά συζητήσεις καί συνεννοήσεις, ιδίως δέ δτι άφορα τήν Οικου¬ 
μενική Κίνηση τών ήμερών μας. "Ο μονόπλευρος στήν θεματολογία άκαδημι- 
σμός τής Θεολογίας καί ή ύπερβολική άκαδημαίκή άπασχόλησι μέ τό παρελ¬ 
θόν έδημιούργησε νομίζω έκτίμησι πρός τή σοφία δχι όμως καί πρός τήν άπο- 
τελεσματικότητα τής Θεολογίας γιά τις σημερινές άνάγκες τοΰ κόσμου. Εξ 
άλλου, οί έπαφές τών έκκλησιαστικών μας ήγετών διατρέχουν πράγματι τόν 
κίνδυνο νά διεξάγωνται σέ μιά έντελώς έπιφανειακή διάστασι. κάπου στα ά¬ 
κρα περιθώρκι μιας γενικώτερης έγκόσμιας πολιτικής, δταν στερούνται τού 
βάθους καί τής πνευματικής φυσιογνωμίας πού πείθει γιά τήν σημασία τους. 

Αύτές ίσως οί παρόμοιες σκέψεις ώδήγησαν τούς όργανωτές τοΰ Β’ Συνε¬ 
δρίου νά έπιλέξουν τό θέμα «Ή Θεολογία τής "Εκκλησίας καί ή πραγμάτωσί 
της σήμερα» σάν θέμα τοΰ Συνεδρίου μας. Πλήθος προβλημάτων μέσα στήν 
ζωή τών "Ορθοδόξων "Εκκλησιών σχετίζεται μέ κάποια διάστασι όνάμεσα 
στήν Θεολογία περί τής "Εκκλησίας καί στήν Ιστορική πραγματική κατάστασι 
τών "Ορθοδόξων "Εκκλησιών· σχετίζεται μέ κάποια διάστασι ανάμεσα στήν 
ορθόδοξη θεολογία περί "Εκκλησίας καί κόσμου άφ ένός καί στήν έπίδρασι 
πού ή "Ορθοδοξία ασκεί στόν κόσμο σήμερα. Ια σχετικά έρωτήματα έχουν γί¬ 
νει έπιτακτικά δχι μόνο άπό τις πιέσεις πού ασκεί ό κόσμος έπί τών Έκκλη 
σιών μας. δχι μόνο άπό τά άναγεννητικά κινήματα, πού παρουσιάσθηκαν κα 
τά τόν αιώνα μας μέσα σ' δλες τις "Ορθόδοξες Εκκλησίες, αλλα καί έξ αίτιας 
τής Οικουμενικής Κινήσεως. "Αληθινά όρθόδοξη έκκλησιολογία καί έκκλη 
σιαστική πράξι πρέπει νά έγκαταλείψουν τόν ακαδημισμό της ή πρώτη καί 
τήν περιστασιακή πολιτική σκοπιμότητα ή δεύτερη γιά νά συναντηθούν μαζί 
στή ύπηρεσία τοΰ ένός Σώματος τού Χριστοΰ. 

Τόν Μάρτιο τοΰ 1975 συνήλθε κατόπιν προσκλήσεως τής Θεολογικής 
Σχολής "Αθηνών, έδώ στήν Πεντέλη, ή Λ Προπαρασκευαστική "Επιτροπή 
τοΰ Β Συνεδρίου τών "Ορθοδόξων Θεολογικών Σχολών. Ή πρόσκλησι βρήκε 
άνταπόκρισι. Ή Ί. Σύνοδος τής Έκκλ. τής Ελλάδος δχι μόνον εύλόγησε τήν 
προσπάθεια δι’ Αντιπροσώπου της πού παρακάθησε στις συνεδριάσεις αλλά 
παρέσχε καί τήν φιλοξενία στούς έκπροσώπους τών Σχολών πού συνήλθαν 
έδώ. Τό ίδιο έγινε μετά ένα χρόνο στήν Β" Προπαρασκευαστική "Επιτροπή, 
πού πάλι έλαβε χώρα έδώ στήν Πεντέλη, τόν Φεβρουάριο τοΰ 1976. 
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Τα Πρακτικά των δύο αύτών Συναντήσεων είναι κτήμα δλων των άν- 
τιπροσωπευομένων Σχολών και Ινστιτούτων, και δέν χρειάζεται νά άναφερθώ 
έδώ σέ λεπτομέρειες (Έγγραφα ύπ' άριθ. 6 και 7). Άπό τά έγγραφα αύτά γίνε¬ 
ται σαφές, δτι ή Τοπική έν Έλλάδι Όργανωτική Επιτροπή έκινήθηκε όργα- 
νωτικά επί των βασικών γραμμών, πού χάραξαν οί δύο Προπαρασκευαστικές 
Επιτροπές. Άπό τά θέματα π.χ. πού έπρότειναν οί διάφορες Σχολές διά τών 
άντιπροσώπιον των, έπελέγη τό θέμα τού Συνεδρίου μας. Ό χρόνος, ή διάρ¬ 
κεια, ή αντιπροσώπευσή ή πρόσκλησι θεολογικών προσωπικοτήτων καί παρα¬ 
τηρητών, ή διάρθρωσι τού Προγράμματος, ή δομή του μέ Είσηγήσεις καί 4 
Σχολιαστές σέ κάθε έπί μέρους ζήτημα, καθώς καί δλα τά βασικά συναφή θέ¬ 
ματα, ύπήρξαν άποφάσεις τών Προπαρασκευαστικών Επιτροπών. 

Τό θέμα «Ή Θεολογία τής Εκκλησίας κι ή πραγμάτωσί της σήμερα» ύπο- 
διαιρέθηκε σέ τρία έπί μέρους τμήματα: 1) Ή Θεολογία ώς έκφρασι τής ζιοής 
καί τής συνειδήσειος τής Εκκλησίας, 2) Ή Θεολογία ώς έκφρασι τής παρου¬ 
σίας τής Εκκλησίας στον Κόσμο, 3) Ή Θεολογία στήν άνακαίνισι τής ζωής 
τής Εκκλησίας. Γιατί έγινε αύτό θά τό έξηγήση στήν όμιλία του ό συνάδελ¬ 
φος κ. Νησιώτης. Μάλιστα, άπό τήν Β' Προπαρασκευαστική Επιτροπή συνε- 
τάγη έρμηνευτική έγκύκλιος προς δλες τις Θεολογικές Σχολές έπί του Θέμα¬ 
τος τού Συνεδρίου καί τών έπί μέρους τμημάτων, ή δέ Τοπική έν Άθήναις 
Επιτροπή είχε φυσικά άναλάβει καί τό έργο τής άλληλογραφίας μετά τών 
όρισθέντων ώς εισηγητών, ώστε ή δλη δουλειά νά συντονισθή κατά τό δυνατό 
δημιουργικά χωρίς ένδεχόμενες έπαναλήψεις τού ένός άπό τον άλλο καί χιο- 
ρίς άσχετους πλατυασμούς. Οί δύο Είσηγητές σέ κάθε έπί μέρους σημείο τών 
τριών τμημάτων τού θέματος έκρίθηκαν άναγκαίοι γιατί έτσι δίνεται ή εύκαι- 
ρία βασικά άποκλίνουσες ή διαφέρουσες άπόψεις νά ύποστηριχθούν μέ μιά 
πλήρη καί συνεπή έπιχειρηματολογία. Τά δύο δεκαπεντάλεπτα Σχόλια σέ κάθε 
Εισήγηση άποτελούν ένα είδος ένάρξεως τής συζητήσεως έπί τών καίριων ση¬ 
μείων τών Είσηγήσειον — συζητήσειος πού θά συνεχισθή στις Όμάδες 
(βΓουρδ) καί στήν Όλομέλεια (ρΙεηαΓγ). Μέ τον τρόπο αύτό οί έπί κεφαλής 
τών Όμάδων (£Γουρ Ιεαϋετδ) πολύ εύκολα θά άπομονώσουν τά σπουδαιότερα 
σημεία άπό τά λιγώτερα ένδιαφέροντα, έτσι ώστε ή συζήτησι νά όδηγηθή δη¬ 
μιουργικά σέ ένδιαφέροντες καί σημαντικούς τομείς. Είναι έντελώς περιττό νά 
δικαιολογήσω τήν ύπαρξι τών Όμάδων (£Γουρδ), πού είναι πέντε τον άριθμό, 
άνάλογα μέ τις γλώσσες πού έξυπηρετούν καλύτερα τούς συνέδρους. Ό άριθ 
μός τών Συνέδρων έπέβαλε τήν κατάτμησι, σύμφωνα μέ τά διεθνώς ίσχύοντα, 
άφού έπιθυμία μας ήταν καί είναι ή συμμετοχή δλων τών μελών τού Συνε¬ 
δρίου, ή βαθύτερη διερεύνησι τών τιθεμένιον ζητημάτων κι ή κατάληξι σέ 
ώρισμένα συμπεράσματα, πού νά είναι δσο τό δυνατό πιό άντιπροσωπευτικά. 
Λυτά δλα σ' ένα Συνέδριο δέν μπορούν νά έπιτευχθούν χωρίς τήν έργασία 
καθ' όμάδες. Ή παρακολούθησι τής δλης πορείας τού Συνεδρίου στήν Όλο 
μέλεια (ρΙοηαΓγ) καί στις Όμάδες (^Γουρδ) έχει άνατεθή άπ' τήν Β’ Προπαρα 
σκευαστική Επιτροπή σέ μιά Διευθύνουσα Επιτροπή (δίοοπηβ ΘοπίπίιΙΙοο), ή 
όποια άπυτελεϊται άπό έκπροσώπους τών Θεολογικών Σχολών καί ή όποια έν 
συνεννοήσει μέ τά Προεδρεία τής Όλομέλειας καί μέ τούς έπι κεφαλής τών 
Όμάδων (£Γουρ ΙοαϋοΓδ) θά προσπαθήση νά βοηθήση τό Συνέδριο νά προχο) 
ρήση προς τούς στόχους του. Τά Προεδρεία τών Όλομελειών τής κάθε ήμέ 
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ρας τού Συνεδρίου, καθώς καί οι κατάλογον μέ τήν Διευθύνουσα Επιτροπή 
καί τούς έπί κεφαλής των δμάδων βρίσκονται στο φακελλο κάθε Συνέδρου. 
•Ο μηχανισμός αύτός είναι ό διεθνώς ισχύων, καί δέν αποβλέπει σε τίποτε άλ¬ 
λο παρά στον πόθο από αύτό τό Συνέδριο νά μή βγουν μονά σοφές Εισηγή¬ 
σεις ή ιδέες σέ διάφορα θεολογικά ζητήματα, αλλά, με την βοήθεια του Θεού 
καί τήν χάρι τού Άγιου Πνεύματος, νά βγουν ένδεχομενως χρήσιμα πρακτικά 
συμπεράσματα γιά τις Εκκλησίες καί τούς λαούς μας. Μιλώντας για Προε¬ 
δρεία των Όλομελειών, άς μοΰ έπιτραπή να σταματήσω μια στιγμή για να έκ 
φράσω τήν συγκίνησι καί τις βαθειές εύχαριστίες μας. γιατί κατα την έναρ- 
κτήρια ημέρα τού Συνεδρίου μας έδέχθησαν φιλοφρονως να προεδρεύσουν οί 
όμότιμοι μεταξύ ημών συνάδελφοι καθηγητές των Θεολογικων Σχολών, οί 
πλεΐστοι διατελέσαντες καθηγητές μας, οί όποιοι ήσαν μέλη, μερικοί δε και 
όργανωτές, τού Α' Θεολογικού Συνεδρίου στήν Αθήνα το 1936. Δεν μας δέ¬ 
νουν έτσι μόνο μέ τό παρελθόν άλλά καί μάς μεταγγίζουν έκτος άπό τη σοφία 
τους, τήν άφοσίωσί τους στό έργο τής Θεολογίας και τής Εκκλησίας. 

Τό καθημερινό μας πρόγραμμα Αρχίζει πάντοτε είτε μέ Θεία Λειτουργία εί¬ 
τε μέ Πρωινή Ακολουθία. Τό έργο κάθε ημέρας κλίνει με το Απόδειπνό. Την 
καθημερινή θεολογική μας δουλειά καταλαβαίνομε σαν μια συνεχεια της 
πρωινής λατρείας καί προσφοράς πρός τόν Κύριο, σαν Ουσία ζωσα, ευαρε- 
στον τώ Θεώ. πού κλείνει τό βράδυ μέ τήν άνάθεσι της ζωής μας εις Εκείνον. 
Τά «Όμιλητικά Σχόλια» (Μεάίΐαΐίοηε) κατά τις Πρωινές Ακολουθίες δεν είναι 
τίποτε άλλο παρά ή φυσική μετάβασι άπ’ τούς Ταλμους και Α ^° υς έν . 
τός τού Ναού στις θεολογικές Εισηγήσεις καί Συζητήσεις στις αίθουσες του 
Κέντρου. Δέν θά άπασχολήσω τήν άγάπη σας περισσότερό με θέματα όργα- 
νωτικά τού Συνεδρίου, άσχετα πρός τό θέμα καί τήν δομή του Προγράμμα¬ 
τος. Ή άντιμετώπισι όλων τών τεχνικών ζητημάτων διαμονής, διατροφής, κι- 
νήσεως, διαφόρων διευκολύνσεων, έκδηλώσεων καί ψυχαγωγίας των κ.κ. Συ¬ 
νέδρων έχουν άποτυπωθή λεπτομερώς σέ πληροφοριακά πολυγραφημενα φυλ- 
λιι, πού βρίσκονται μέσα στον άτομικό φάκελλο κάθε συνέδρου. Οί κ.κ. Επι¬ 
σκέπτες (νίδίίοτχ) τού Συνεδρίου μας θά βρούν έπίσης μέσα 
τους κάθε σχετικό πού άφορά τήν άπό μέρους τους παρακολουθησι του Συνε- 

° ΡΙ °Παρακαλώ θερμά νά διαβασθοΰν προσεκτικά όλα αύτά τά άριθμημένα 
φύλλα, γιατί οί πληροφορίες πού περιέχουν συμπληρώνουν το Πρόγραμμα 
καί άποβλέπουν νά βοηθήσουν τούς Συνέδρους, ώστε δλα να λειτουργήσουν 
εύρυθμα καί κατά τάξι, μέ συνέπεια καί άκρίβε,α γιά νά έπιτυχουμε τόν σκοπο 
πας Εκτός όμως άπ’ αύτό άποβλέπουν στό νά κάμουν την διαμονή των κ.κ. 
Συνέδρων πιό άνετη καί εύχάριστη, καί τών κ.κ. -Επισκεπτών πιό ωφέλιμη γι 


αύτούς. * . . , 

Καί τώρα, Σεβαστό Προεδρϊο. έχω, μέ τήν άδειά σας, την τιμή και τη χα¬ 
ρά νά παρουσιάσω στήν λαμπρή αύτή όμήγυρη τούς έκλεκτους κ.κ. Συνέ¬ 
δρους. αντιπροσώπους τών Θεολογικών Σχολών, Άκαδημιων και Ινστιτού¬ 
των. τις θεολογικές Προσωπικότητες καί τούς Παρατηρητές του Συνεδρίου 
μας. Όποιοδήποτε λάθος στήν όρολογία καί στήν σειρά τής μνείας είτε Ιδρυ¬ 
μάτων είτε προσώπων άπό μέρους μου όφείλεται σέ άγνοια των άπαιτουμένων 
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στοιχείων, ακριβούς τίτλου, τής άρχαιότητος κλπ. καί δχι σέ κακή πρόθεσι. 
ΓΓ αύτό στα όνόματα των συναδέλφων μή έπισκόποον καί ιερωμένων ακολου¬ 
θώ τήν Αλφαβητική σειρά. Παρακαλώ δσοι ακούουν τά όνόματά των νά ση¬ 
κώνονται γιά νά έχουμε τή χαρά νά τούς βλέπουμε. 

Αρχίζω, τιμώντας τό Οικουμενικό Πατριαρχείο τής Κων/πόλεως, άπ’ 
τούς εκπροσώπους τής Θεολογικής Σχολής Χάλκης. Είναι οι συνάδελφοι Σε- 
βασμιώτατος Μητροπολίτης Μύρων κύριος Χρυσόστομος καί οί καθηγητές 
κ.κ. Κων. Καλλίνικος καί Βασ. Σταυρίδης. 

Άπό τίς Θεολογικές Άκαδημίες τής Μόσχας καί τού Λένινγκραντ, τής 
Σοβιετικής Ένώσεως, έχουμε κοντά μας τούς Συναδέλφους: Αίδ. Καθ. Νίεο- 
Ιαδ Ουϋίαεν, καθ. Ν. ΖαΗοΙοΙδΙψ, καθ. Α. Οδίρον, καθ. Κ. δεουταί, αίδ. Δρ. 
Ρεπδ Βετία, κ. Ογ. δίοδον καί κ. Μ. νοδ^Γεδεηδ^ίγ. 

Άπό τά Θεολογικά Ινστιτούτα τού Βουκουρεστίου καί τού Σιμπίου τής 
Ρουμανίας βρίσκονται μαζί μας οί συνάδελφοι: Επίσκοπος Αντώνιος Πλοε- 
στίου, αίδ. καθ. Ο. δίαηίΐοαο, αίδ. καθ. Ε. ΒΓαηί§Ιε, αίδ. καθ. Ο. Ρορεδευ, αίδ. 
καθ. Ο. νοίεα, αίδ. καθ. Ο. ΑΗπιςΙαη, αίδ. καθ. I. Βπα καί αίδ. Ο. δοατε. 

Άπό τό Θεολογικό Ινστιτούτο τού Βελιγραδιού τής Γιουγκοσλαβίας ήλ¬ 
θαν οί συνάδελφοι: αίδ. καθ. ΑΐΗ. ΥεΓίίε, αίδ. καθ. Αιτιρίι. Βαόονΐε καί καθ. δΐ. 
Οοδενίε. 

Άπό τήν Θεολογική Ακαδημία τής Σόφιας έχομε μαζί μας τούς συναδέλ¬ 
φους καθηγητάς: καθ. ΤΗ. δαΗεν καί τήν κ. δαόεν, καθ. Τ. Κοεν καί τήν κ. 
Κοεν, καθ. Ο. Τζατεν καί κ. Ρ. Βαψεν. 

Άπό τό Θεολογικό Ινστιτούτο τού Αγίου Σέργιου στο Παρίσι είναι πα- 
ρόντες οί συνάδελφοι κ.κ. αίδ. καθ. Α. ΚηίαζείΤ, αίδ. καθ. Ε. Μεΐία, αίδ. καθ. 
Α. ΡυπΙΙαδ, καθ. Θ. ΑπόΓοπίΚοίΤ, καθ. δ. ΕΙίεΗαηίηοΙΤ, καθ. Ν. Εοδδίςγ καί ή κ. 
ΕοδδΚν. 

Άπό τό Θεολογικό Σεμινάριο τού Αγίου Βλαδίμηρου στή Νέα Ύόρκη 
μάς ήλθαν οί συνάδελφοι κ.κ. καθ. .1. ΜεγεηϋοΓίΤ καί ή κ. ΜεγεηϋοΓίΤ, καθ. δ. 
νει*Ιιονδ!(ογ καί αίδ. καθ. ΤΗ. ΗορΙςο. 

Άπό τήν Θεολογική Σχολή τού Τίμιου Σταυρού είναι κοντά μας οί συνά 
δελφοι: αίδ. καθ. Θ. Στυλιανόπουλος, αίδ. καθ. Ν. Βαπόρης, αίδ. καθ. Μ. 
Άγιοργούσης, αίδ. καθ. *Ηλ. Φάρος καί καθ. Γ. Μπεμπής. 

Άπό τήν Θεολογική Σχολή τού Μπελεμέντ, στο Λίβανο, έχομε έδώ τούς 
συναδέλφους καθηγητάς κ.κ. Σεβ. Μητρ. Λιβάνου Γεώργιο ΚΗοότε καί καθ. 
Ν. ΤαΓαζί. 

Άπό τό Όρθόδοξο Τμήμα Σπουδών τού Θεολογικού Ινστιτούτου τής 
Πράγας, Τσεχοσλοβακίας έχομε μαζί μας τόν συνάδελφο αίδ. καθ. Ν. διιναι* 
δίψ. 

Άπ* τό Όρθόδοξο Τμήμα Σπουδών τού Θεολογικού Ινστιτούτου τής 
Βαρσοβίας, Πολωνία, βρίσκεται μαζί μας ό συνάδελφος καθ. Τ ΛικΙιίηιίυΙν. 

Άπό τό Όρθόδοξο Τμήμα Σπουδών τού Θεολογικού Ινστιτούτου τού 
Παν/μίου τού Ελσίνκι είναι παρών ό συνάδελφος αίδ. καθ. δερραίιι. 

Άπ’ τή Θεολογική Σχολή τής Θεσσαλονίκης είναι παρόντες οί συνάδελ 
φοι καθηγητές κ.κ. Κοσμήτωρ Γ. Γαλίτης, Ί. Καλογήρου, Ί. Αναστασίου, Κ. 
Καλοκύρης Γ. Μαντζαρίδης, Άθ. Γερομιχαλός, αίδ. Ί. Ρωμανίδης καί Ί. 
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Κορναράκης. ΚΓ οΐ συνάδελφοι Υφηγητές: Άθ. Άγγελόπουλος καί Θ. Ζή¬ 
σης. 

Τέλος άπ’ τή Θεολογική Σχολή των Αθηνών είναι παρόντες οί συνάδελ¬ 
φοι καθηγητές κ.κ. Κοσμήτωρ Κ. Μουρατίδης, Π. Τρεμπέλας, I. Καρμίρης. 
Γ. Κονιδάρης, Μ. Σιώτης, Άνδ. Φυτράκης, Σ. Άγουρίδης, Εύ. Θεοδώρου, Ν. 
Νησιώτης, Ν. Μπρατσιώτης, Βλ. Φειδάς, Β. Δεντάκης, Θεοφ. Επίσης κ. Άν- 
δρούσης Αναστάσιος, Κ. Παπαπέτρου, Στ. Παπαδόπουλος καί Μ. Φαράντος. 
Κι οί συνάδελφοι Υφηγητές κ.κ. Γ. Γρατσέας, Έμ. Κωνσταντινίδης, Ν. 
Μητσόπουλος, Κ. Σκουτέρης, Χρ. Βοϋλγαρης καί Π. Άνδριόπουλος. 

Καί άλλοι συνάδελφοι θά έπιθυμοΰσαν νά βρίσκονται έδώ μαζί μας. Γιά 
διάφορους λόγους δέν μπόρεσαν τελικά νά έλθουν. Μάς έγραψαν πολύ όμορ¬ 
φα γράμματα καί θερμές εύχές γιά τήν έπιτυχία τοΰ Συνεδρίου. Ό χρόνος δέν 
έπιτρέπει ν’ άναφερθώ ττορα σ’ αύτά. 

Τις θεολογικές προσωπικότητες πού έχομε τήν εύτυχία νάχωμε κοντά μας 
θά μοΰ έπιτρέψετε ν’ άναφερθώ έπίσης μέ τήν Ιδια άλφαβητική σειρά: Άρχιεπ. 
Βα$Η ΚπνοδΗοΐηε. Βέλγιο, Άρχιεπ. Σιναίου Δαμιανός, Μητρ. Κίτρους, Βαρνά¬ 
βας, Ελλάς, Έπίσκ. Άμφιπόλεως Σίλας, Η.Π.Α., Έπίσκ. Βρεσθένης Δημή- 
τριος. Ελλάς, Έπίσκ. Ναυκρατίδος Θεόδωρος, Ούγκάντα, αίδ. Κάλλιστος 
\ναι·ε, Αγγλία, Πάνοσ. Ηγούμενος Σιμωνόπετρας Αίμιλιανός, Ελλάς, Πα- 
νοσ. Ηγούμενος Μονής Σταυρονικήτα Βασίλειος, Ελλάς, αίδ. Καθ. Δ. Κων- 
σταντέλλος, Η.Π.Α. καθ. Ί. Ζηζιούλας. Αγγλία. 

Τηρώντας τήν Γδια σειρά θά άναφέρω τά όνόματα καί τών έκλεκτών Πα¬ 
ρατηρητών τού Συνεδρίου: Αίδ. Οχ. Βοιι\νεη, Ισραήλ, καθ. ναπ Οαπ^ΐι, Βέλ¬ 
γιο, αίδ. ΕΙ. Ροπίπο. Βατικανό, καθ. Ε. Ηαπίγ, Αγγλία, καθ. XV. Κΰρροτδ, Δ. 
Γερμανία. Μητρ. ΡαυΙ-Οτεβοπυδ, Ινδία, Δρ. Κ. ΚαϊδΟΓ, Π.Σ.Ε. Ελβετία, Δρ. 
Βγ. Βΐβόοη, Η.Π.Α., καθ. Κ. δίεηοζίια, Δ. Γερμανία, Δρ. Μ. Ταάηοδ, Αίγυ¬ 
πτος, καθ. Ογτ. νο§οΙ, Γαλλία, καθ. \ν. άε νη'εδ, Ιταλία, Δρ. Ν. λνϊηνοΙΙ, Δ. 
Γερμανία, Άρχιεπ. δατίόδϊαη ΚατοΚΐη, Η.Π.Α. 

Δύο έκ τών κ.κ. Παρατηρητών έκπροσωποΰν όχι Οεολογικά Ιδρύματα άλ- 
λά μεγάλα Ιδρύματα, παγκοσμίοιν διαστάσεων, έκκλησιαστικής κιιί θεολογι- 
κής σημασίας. Πρόκειται περί τοΰ κ. Κοηταιΐ Καΐδετ, τού Παγκοσμίου Συμ¬ 
βουλίου τών Εκκλησιών, καί τοΰ π. ΡοΠΐηο, τής Γραμματείας διά τήν Χρι¬ 
στιανικήν Ενότητα τής Ρωμαιοκαθολικής Εκκλησίας. 

Στήν συνάφεια αύτή πρέπει νά άναγνωσθοΰν ώρισμένα μηνύματα, πού 
απευθύνονται πρός τό Συνέδριό μας. Καί πρώτα-πρώτα διαβάζω τό μήνυμα 
τοΰ Οικουμενικού Πατριάρχου Δημητρίου: 
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ΔΗΜΗΤΡΙΟΣ 

ΕΛΕΩ ΘΕΟΥ ΑΡΧΙΕΠΙΣΚΟΠΟΣ ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΥΠΟΛΕΩΣ ΝΕΑΣ ΡΩ¬ 
ΜΗΣ ΚΑΙ ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΟΣ ΠΑΤΡΙΑΡΧΗΣ 

Τοΐς έλλογιμοχάτοις Συνέδροις 

Τοΰ Β' "Ορθοδόξου Θεολογικοΰ Συνεδρίου 

Χάριν καί έλεος παρά Κυρίου 

Παρ’ ημών δέ εύχήν καί εύλογίαν 

Χαρά καί τιμή καί προσδοκία χαιρετίζομεν από τής "Αγίας τοΰ Χριστού 
Μεγάλης Εκκλησίας τό Β' Συνέδριον Όρθοδόξου Θεολογίας καί άπευθύνο- 
μεν ένί έκάστω ύμών, αγαπητοί καί τιμιώτατοι σύνεδροι, τήν Πατριαρχικήν 
ημών πρόσρησιν. 

Έκτιμώμεν καί άξιολογοΰμεν Όρθοδόξως καί Έκκλησιαστικώς τό ύφ’ 
ύμών ώς κεντρικόν θέμα τοΰ συνεδρίου έπιλεγέν «Ή Θεολογία τής "Εκκλη¬ 
σίας καί ή πραγμάτωσις αύτής». Διότι είναι όντως "Ορθόδοξον θεολογικόν θέ¬ 
μα. Λέγοντες "Ορθόδοξον έννοοΰμεν Θεολογίαν τής Μιάς, Άγιας, Καθολικής 
καί Άποστολικής Εκκλησίας. Ναι λέγομεν ύμΐν· θεολογοΰμεν κατά Χριστόν 
όντως μόνον έν τή "Εκκλησία τοΰ Χριστού. Ή χριστιανική Θεολογία είναι 
Θεολογία τής "Εκκλησίας. "Η Θεολογία τοΰ Θεοΰ Λόγου, ή Ιωάννειος, ή 
Παύλειος, ή Άποστολική καθόλου, ή Πατερική, τής όποιας έκφρασις καί συ- 
νέχισις είναι ή "Ορθόδοξος Θεολογία έν τή συνειδήσει τής μιάς άδιαιρέτου 
"Εκκλησίας τού Χριστοΰ, είναι οργανικόν στοιχεΐον έν τώ συναπάρτισμά) τοΰ 
όλου, τοΰ Θεανδρικοΰ Σώματος τοΰ Κυρίου, τής "Εκκλησίας. Ό άμβων καί ή 
έδρα θεολογοΰσι χριστιανικώς καί δή Όρθοδόξως έν τή Εύχαριστίμ καί μετά 
τοΰ έπισκόπου σύν τώ περί αυτόν πιστώ λαώ τοΰ Θεοΰ, έν τή όλη πληρότητι 
τής "Εκκλησίας. Λύτη καί ή Θεολογία τοιν Οικουμενικών ημών Συνόδων. 

Τήν τοιαύτην Θεολογίαν παραλαβόντες, διακατέχοντες καί ίερουργοΰν- 
τες έν τή Άγίμ τοΰ Χριστού Μεγάλη "Εκκλησία, ταύτην καί προβαλλόμεθα 
ύμΐν είς έμπνευσιν καί είς οδηγόν καί εις τό έκφράσαι ύμάς ταύτην έν κατηγο- 
ρήμασι καί διατυπώσεσι καταληπταΐς τώ συγχρόνω Όρθοδόξω πιστώ, παντί 
Χριστιανώ καί τώ κόσμω καθόλου, είς δόσιν μαρτυρίας, ότι ή "Ορθόδοξος 
Θεολογία είναι ζώσα ώς ή "Ορθόδοξος "Εκκλησία καί ότι πραγματοΰται αΰτη 
έν τή Έκκλησίμ, καί έν αυτή καί μετ’ αύτής λειτουργεί τήν μεταμόρφωσιν τοΰ 
κόσμου. 

Καί ταΰτα μέν οΰτως άιρ’ ήμών, ή δέ τοΰ Θεοΰ χάρις καί τό άπειρον έ¬ 
λεος εΐη μετά πάντων ύμών. 
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Ό πατήρ δοβτε θά άναγνώσει μήνυμα τοΰ Πατριάρχου Ρουμανίας κ. Ιου¬ 
στινιανού: 


Πρός τά Μέλη 
τοΰ 2ου Συνεδρίου 

των Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών. 

Ή Όρθόδοξος Εκκλησία τής Ρουμανίας έδέχθη μέ μεγάλην χαράν καί 
ύπεστήριξεν έξ αρχής τήν πρωτοβουλίαν τής συγκλήσεως τοΰ 2ου Συνεδρίου 
των Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών.Ή Εκκλησία μας άνταποκρινόμενη εις 
τήν μεγάλην σημασίαν τοΰ Συνεδρίου έστειλε έκπροσώπους εις τήν προπαρα¬ 
σκευαστικήν Επιτροπήν τοΰ Συνεδρίου καί αύτήν τήν στιγμήν μία άντιπρο- 
σωπεία έκ 10 θεολόγων αύτής παρευρίσκεται είς τό Συνέδριον. 

Θεωροΰμεν ιδιαιτέρως σπουδαΐον τό γεγονός ότι τό θέμα τοΰ Συνεδρίου 
έχει ώς κεντρικήν Ιδέαν τήν στενήν σχέσιν μεταξύ Θεολογίας καί Εκκλησίας. 
’ Ελπίζομεν δτι αΐ ποικίλοι καί ίκαναί τόν αριθμόν εισηγήσεις καί τά σχόλια 
πού θά παρουσιασθοΰν επί τή εύκαιρία ταύτη θά προσφέρουν είς τάς Εκκλη¬ 
σίας μας νέας βάσεις διά μίαν νέαν καί περισσότερον καρποφόρον δραστηριό¬ 
τητα. μέ τόν σκοπόν τής υίοθετήσεως κοινών άπόψεων είς τάς σχέσεις μας μέ 
τάς άλλας Χριστιανικός Εκκλησίας, μέ τήν Οικουμενικήν κίνησιν καί μέ τήν 
Θεολογίαν τών άλλιον χριστιανικών Ομολογιών. 

Εΐμεθα σταθερώς πεπεισμένοι δτι αύτό τό Συνέδρων θά συμβάλη μεγά- 
λως είς τήν ένίσχυσιν τής ένότητος δλης τής Όρθοδοξίας καί θά άποτελέση 
μίαν περαιτέρω βαθμίδα διά τήν προπαρασκευήν τής Άγιας καί Μεγάλης 
Συνόδου τής Όρθοδόξου Εκκλησίας. 

Ωσαύτως, έχοντες ύπ’ όψιν δτι πολλαί τών Όρθοδόξιυν Εκκλησιών εί¬ 
ναι Εθνικοί Έκκλησίαι, έχομεν τήν πεποίθησιν δτι τό Συνέδρων θά συντελέση 
είς τήν καλυτέραν έπικοινιονίαν καί σύσφιγξιν τών δεσμών μεταξύ τών χωρών 
καί τών λαών μας. Ταυτοχρόνιας, έφ’ δσον τό Συνέδρων ένδιαφέρεται διά τήν 
βελτίωσιν τής επικοινωνίας μεταξύ Εκκλησίας καί κόσμου, θά προσφέρη 
άναμφιβόλιυς θετικήν βοήθειαν είς τάς εύγενεΐς έπιδιώξεις τής συγχρόνου άν- 
Ορωπότητος καθώς καί είς τήν καλλιέργειαν τών Ιδεωδών τής ειρήνης καί τής 
κατανοήσεως μεταξύ τών λαών δλου τοΰ κόσμου. 

Άς εύχαριστήσιομεν τόν Θεόν διότι μάς έβοήθησε νά όργανώσωμεν, με¬ 
τά άπό 40 έτη ένα συμπόσιον Όρθοδόξου Θεολογίας. Στέλλομεν τήν εύλο- 
γίαν μας πρός δλους τούς συνέδρους καί άσπαζόμεθα φιλήματι άγίω όλους 
τούς Προκαθημένους τών Αδελφών Όρθοδόξιον Εκκλησιών, αί όποΐαι έστει 
λαν άντιπροσώπους είς αύτήν τήν συνάντησιν, ή όποια άνεμένετο μέ μεγάλον 
ένδιαφέρον άπό όλόκληρον τήν "Ορθοδοξίαν. 

Έκφράζομεν τάς θερμάς εύχαριστίας μας πρός τήν Αγίαν "Ορθόδοξον 
"Εκκλησίαν τής Ελλάδος καί τόν Προκαθήμενον Λυτής Μακαριώτατον Άρ 
χιεπίσκοπον Σεραφείμ διά τήν εύγενή φιλοξενίαν τήν προσφερθεΐσαν πρός 
τούς συνέδρους καί συγχαίρομεν τούς ύργανιατάς διά τήν έργασίαν. τήν 
όποιαν έχουν έπιτκλέσει. 

"Άς προσευχηθώμεν πρός τόν Κύριον καί Σωτήρα ήμών Ίησοΰν Χρι 
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στόν, νά εύλογήση τό συνέδριον τούτο, ώστε ό θεολογικός όρίζων και αί 
προοπτικοί νά διευρυνθούν καί φωτισθούν μέ νέον φως διά μίαν καλυτέραν 
κατανόησιν τής Θείας Άποκαλύψεως καί την πρόοδον όλου τού κόσμου 
προς την όδόν τής Σωτηρίας. 

ΕύχόμεΟα πλήρη επιτυχίαν προς τό Συνέδριον καί καρποφόρα άποτελέ- 
σματα εις τάς ψυχάς των πιστών μας. 


Άπό τον Κοσμήτορα τής Θεολογικής Σχολής Σόφιας λάβαμε τό άκόλου- 
Οο μήνυμα: 

Έντιμώτατε κύριε Πρόεδρε, 

Έν όνόματι τής Θεολογικής Ακαδημίας «"Αγιος Κλήμης Άχρίδος» καί 
τού Θεολογικού Σεμιναρίου «"Αγιος Ιωάννης τής Ρίλας» τής Σόφιας, χαιρετί¬ 
ζουμε έκ βάθους καρδίας τούς οργανωτές καί τούς συνέδρους τού Β' Θεολο 
γικού Συνεδρίου των Όρθοδόξων έκπαιδευτικών ιδρυμάτων, καί προσευχόμα¬ 
στε καί εύχόμαστε άδελφικά γιά τήν έπιτυχή Εκβασή του. 

Ή Εντυπωσιακή αύτή όμήγυρη Οά άποτελέσει, μέ τήν Εμπνευση τού 
Άγιου Πνεύματος, μιά νέα συμβολή στην βεβαίωση τής εύλογημένης από τό 
Θεό Ενότητας, τής αγάπης καί τής συνεργασίας μεταξύ των άγιων ΌρΟοδό- 
ξων Εκκλησιών, Οά προβάλλει τή μαρτυρία τής άγιας Όρθοδοξίας, τή συμ¬ 
βολή της στήν οικουμενική προσπάθεια, στην άδελφοποίηση, στο θρίαμβο τής 
ειρήνης καί τής δικαιοσύνης στόν κόσμο, θά πραγματοποιήσει τούς ζωτικούς 
στόχους τής σύγχρονης θεολογίας καί θά Εδραιώσει τή συνεργασία ανάμεσα 
στά όρθόδοξα θεολογικά Εκπαιδευτικά ιδρύματα. «ΕΓη ό Χριστός μεθ' ύμών»! 

Επίσκοπος ΘΓαβονίΐδα Ιωάννης 
Κοσμήτωρ Θεολογικής Ακαδημίας 
«Άγιος Κλήμης Άχρίδος» 


Ό Κοσμήτωρ τής Θεολογικής Σχολής Βαίαιπαπά μάς Εστειλε τό ακόλουθο 
μήνυμα: 

«Έπί τή Ενάρξει τού Β' Συνεδρίου των Όρ0οδόξο)ν Θεολογικών Σχο 
λών. Εκ μέρους τής Θεολογικής Σχολής τού Άγιου Ίωάννου τού Δαμασκη 
νού Εν Αιβάνω, συγχαίρομεν ύμάς ώς καί τά μέλη τής Όργανωτικής Έπιτρο 
πής καί εύχόμεθα Επιτυχίαν εις τάς Εργασίας τού Συνεδρίου. Ή κατά συχνάς 
περιόδους συνάντηοις Όρθοδόξων Θεολόγοιν καί ή συζήτησις Επί φλεγόντων 
θεμάτων άπασχολούντιον ίδιαιτέριος τήν Όρθοδοξίαν καί γενικώτερον τήν 
χριστιανικήν κοινωνίαν καί τον κόσμον άποτελει Επιτακτικήν άνάγκην. Εύελ- 
πιστούμεν, ότι Εκ τού Συνεδρίου τούτου των Θεολογικών Σχολών Οά προκύ 
ψουν άγαθά συμπεράσματα, άτινα Οά βοηθήσουν τήν Εκκλησίαν εις τό Εργον 
αύτής, δηλαδή τής πραγματώσεως τής Εν Χριστώ σωτηρίας εις τόν κόσμον, 
ίδια σήμερον ότε ή παραποιούσα πνευματικώς άνθρωπότης άγωνιωδώς άναζη 
τεί φώς προς ποδηγέτησιν, άλήθειαν, ειρήνην καί δικαιοσύνην. 
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Εύχόμενοι καί αύθις εύόδωσιν τών έργασιών τοΰ Συνεδρίου καί πάσαν 
άπό Θεού ευλογίαν εις τά μέλη αύτοΰ διατελοΰμεν 
Μετά πολλής αγάπης έν Κυρίω 
Ό Μητροπολίτης Τυάνων Παντελεήμων Ροδόπουλος 
Κοσμήτωρ 


Θά παρακαλέσω τώρα τούς άξιότιμους έκπρόσωπους τής Γραμματείας γιά 
τήν Χριστιανική Ενότητα τοΰ Βατικανού κ. Ελευθέριο Ροπΐηο, καί τόν κ. 
Δρ. ΚοπγςκΙ Καίεετ νά άναγνώσουν τά μηνύματά τους: 

Αίδ. Ροπίπο: 

Είμαι λίαν εύτυχής διότι μου δίδεται ή εύκαιρία δπως φέρω πρός τό δεύτε¬ 
ρον διεθνές Συνέδριον τών Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών τόν άδελφικόν 
χαρετισμόν καί τάς εύχάς τής Γ ραμματείας τής Ρωμαιοκαθολικής Εκκλησίας 
διά τήν χριστιανικήν ένότητα καί τοΰ Προέδρου αύτής Σεβασμιωτάτου Καρ¬ 
διναλίου Ίωάννου \νίΙΙειτιΙ>Γ 3 η 05 . 

Ή Καθολική Εκκλησία παρακολουθεί μέ μεγάλον ένδιαφέρον τήν έξέλι- 
ξιν τής θεολογικής σκέψεως έν τή ζωή τών Άγιων τού Θεοΰ Εκκλησιών έν 
δψει ίδιατέρως τής άποκαταστάσεως τής τελείας χριστιανικής ένότητος. Πρά¬ 
γματι ή Β' Βατικανή Σύνοδος έπεσήμανε δτι ή πορεία πρός τήν ένότητα άπαι- 
τεΐ τήν άνακαίνησιν τών πνευμάτων καί τής σκέψεως έν τή πιστότητι πρός 
τήν Ίεράν Παράδοσιν τής Εκκλησίας. 

Εύχομαι ?.οιπόν δπως μέ τήν βοήθειαν τοΰ Θεοΰ α( έργασίαι σας στεφοΰν 
μέ πλήρη έπιτυχίαν, ώστε τό Συνέδριον τούτο ν’ άποτελέση καρποφόρον δια¬ 
κονίαν πρός τήν Όρθόδοξον Εκκλησίαν καί συμβάλη Οετικώς εις τήν προώ- 
Οησιν τής χριστιανικής ένότητος. 

Έκφράζο) τήν βαθυτάτην εύγνωμοσύνην μου διά τήν εύγενή πρόσκλησιν 
πρός τήν Καθολικήν Εκκλησίαν δπως μετάσχη τών έργασιών τοΰ Συνεδρίου 
τούτου. 

Εύχαριστώ 


Δρ. Κοπγ3ι 1 Καίχετ: 

Είνιιι τιμή καί προνόμιο γιά μένα νά σάς μεταφέρω τούς θερμούς καί 
άδελφικούς χαιρετισμούς τοΰ Παγκοσμίου Συμβουλίου τών Εκκλησιών καί 
ιδιαίτερα τοΰ Γ. Γραμματέα του Δρος ΡΗΐΙίρ Λ. Ρο(Ιει\ Όλες ο{ Εκκλησίες 
σας είναι μέλη τού Παγκοσμίου Συμβουλίου καί έτσι σάς χαιρετίζω έκ μέρους 
τής κοινωνίας έκείνης. πού άναπτύχθηκε μέ τή χάρη τοΰ Θεοΰ άνάμεσα στις 
χριστιανικές Εκκλησίες στά πλαίσια τής οικουμενικής κινήσεως. 

Τό Παγκόσμιο Συμβούλιο τών Εκκλησιών έχει συνείδηση γιά τό πόσα 
όφείλει στήν Όρθοδοξία καί ιδιαίτερα στήν όρθόδοξη θεολογία. Όταν συγ¬ 
κλήθηκε τό Λ' Συνέδριο τών Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών, σαράντα χρό¬ 
νια πριν τό Παγκόσμιο Συμβούλιο δέν ύπήρχε άκόμα. Στό μεταξύ ή οίκουμε 
νική διάσταση Εγινε άναπόσπατο τμήμα τής ζωής καί τής θεολογίας δλων τών 
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Εκκλησιών. Έτσι λοιπόν τό Παγκόσμιο Συμβούλιο θεωρεί τή σύγκληση τού 
Β' αύτοΰ Συνεδρίου τών Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών ώς γεγονός μεγά¬ 
λης οικουμενικής σημασίας καί άναμένει τά έρεθίσματα πού θά προκαλέσει. 

Βέβαια ή ήμερήσια διάταξη άντικατοπτρίζει βασικά τά ένδιαφέροντα τής 
Όρθοδόξου Θεολογίας καί τής θεολογικής έκπαιδεύσεως στις Όρθόδοξες 
Εκκλησίες στή στιγμή αύτή τής Ιστορίας τους. Θά σάς ένδιέφερε πάντως νά 
γνωρίσετε, δτι τά θέματα αύτά πού προκύπτουν άπό τόν ένδο-όρθόδοξο διά¬ 
λογο, βρίσκονται καί στό κέντρο τής σύγχρονης οικουμενικής συζητήσεως. 
Έτσι τό Παγκόσμιο Συμβούλιο καί πολλές άπό τις μή Όρθόδοξες 
Έκκλησίες-μέλη του ένδιαφέρονται γιά τήν έκ νέου διαλεύκανση τής θέσεως 
τής Εκκλησίας στόν σύγχρονο κόσμο, πράγμα πού άναγκαστικά θέτει τό 
έρώτημα γιά τό ρόλο καί τή φύση τής θεολογίας καθώς καί γιά τή σχέση της 
πρός τήν Εκκλησία καί τόν κόσμο. Έχουμε τήν έλπίδα δτι ό διάλογός σας 
θά άποφέρει καρπούς καί ώς πρός τήν εύρύτερη οίκουμενική άναζήτηση. Θά 
κατακλείσω μέ τήν εύχή δπως εύλογηθοΰν οί έργασίες τού Συνεδρίου αύτοΰ. 
ώστε νά συμβάλλει στην οικοδομή τής Εκκλησίας καί στήν ένότητα τοΰ 
λαού τοΰ Θεού. Εύχαριστώ. 

Πριν κατέβω άπ’ τό βήμα αισθάνομαι τήν ύποχρέωσι έκ μέρους τής Θεο¬ 
λογικής Σχολής τών Αθηνών καί τής άδελφής Σχολής τής Θεσσ/νίκης νά εύ- 
χαριστήσω τήν Άγια καί Ιερά Σύνοδο τής Έκκλ. τής Ελλάδος γιά τήν ήθική 
συμπαράστασί της πρός τό Συνέδριο. Όπως διαμορφώθηκαν τά πράγματα με¬ 
ταπολεμικά σέ μεγάλα τμήματα τοΰ κόσμου έν σχέσει πρός τό νομικό εΟΙυε 
πολλών Θεολογικών Σχολών, χωρίς τήν μεσολάβησι τής δικής μας Αγίας 
καί Ίεράς Συνόδου, θά ήταν άδύνατος ή άνάληψι τής εύθύνης γιά τήν σύγ- 
κλησι καί όργάνωσι αύτοΰ τοΰ Συνεδρίου άπό τις κρατικές πανεπιστημιακές 
Σχολές τής Ελλάδος. Έπί πλέον ή Ελληνική Εκκλησία παρεχώρησε τά κτή 
ρια τού Διορθόδοξου Κέντρου καί τής Άνωτέρας Ιερατικής Σχολής τής 
Άγιας Παρασκευής γιά τήν διαμονή τών Συνέδρων, κατά δέ τήν σύγκλησι 
τών δύο Προπαρασκευαστικών Επιτροπών ό Αρχιεπίσκοπος Αθηνών κι ό 
Θεοφιλέστατος Ηγούμενος τής Ίεράς αύτής Μονής περιέβαλαν τήν προσπά¬ 
θεια μας μέ φιλόξενα αΙσθήματα. Ιδιαίτερα δμως όφείλω έκ μέρους τής Θεο¬ 
λογικής Σχολής νά εύχαριστήσιο τόν έξοχώτατον Υπουργόν τής Παιδείας καί 
τών Θρησκευμάτων κ. Γεώργιο Ράλλη, τόν "Υπουργό Πολιτισμού καί Επι¬ 
στημών κ. Κων. Τρυπάνη, τήν Γεν. Διεύθυνση τοΰ ΕΟΤ, τήν Σύγκλητο τοΰ 
Παν/μίου "Αθηνών καθώς καί δλους έκείνους, οί όποιοι Εδωκαν τά οίκονομι 
κά μέσα γιά τήν πραγματοποίησι αύτής τής Συνάξεως μέ τήν άντίληψι πώς 
άρκετά άναμένουν άπό αύτήν ο( "Εκκλησίες καί οί λαοί μας. 

Τις πιό θερμές εύχαριστίες έκφράζω έπίσης καί άπό τή θέσι αύτή κατά τήν 
έπίσημη αύτή ώρα, πρός τούς συνεργάτες τής όργανωτικής Επιτροπής, μέλη 
τής πανεπιστημιακής μας οικογένειας, ύφηγητές, βοηθούς, φοιτητές πού έργά 
οθηκαν μέ ζήλο καί άφοσίωσι γιά νά έπιτύχωμε Ενα καλό άποτέλεσμα. 

Τελειώνω μέ τήν παράκληση νά μάς συγχωρήσετε γιά δλα τά λάθη ή τά 
σφάλματά μας κατά τήν όργάνωσι τοΰ Συνεδρίου. Θά είμαστε έδώ κατά τό 
άρχόμενο δεκαήμερο «έγρήγοροι», νύχτα καί μέρα, γιά ν’ άναπληρώσουμε κα 
τά τό δυνατό, μέ τις ύποδείξεις σας. όποιεσδήποτε παραλείψεις μας. Σάς εύχα 
ριστώ. 
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"Εγγραφο άρ. 1 

Ή Ιερά Σύνοδος τής Εκκλησίας τής Ελλάδος 

Πρός την Α.Μ. τόν Πατριάρχην Ρουμανίας Ιουστινιανόν 

25 Φεβρουάριου 1971 


Άνά τόν κόσμον άπαντα, ώς Τστε καί Υμείς ήμών βέλτιον, πολλά καί είς πυκνότατα χρό 
νου διαστήματα συγκροτούνται διεκκλησιαστικά συνέδρια, είς τά όποια μετέχοντες καί ήμείς 
έπιχειρούμεν ούσιαστικωτέραν τινά τής έν ήμίν έλπίδος δούναι μαρτυρίαν. 

Αλλά πας τις άν όμολογήσειεν, δτι εί μετά των παρά ταίς άλλαις όμολογίαις διακόνων 
τής θεολογίας σπουδάζοντες διαλεγόμεθα, πολλώ μάλλον μετά τών οίκείων τής πίστεως τούτο 
δει ποιεϊν, καί λοιπόν Συνέδριον τής Όρθοδόξου Θεολογίας συγκροτήσαι μή ύπερτίθεσθαι. 

Καί έβουλόμεθα μέν ήμείς τούτου χάριν μηδενός φείδεσθαι. Επειδή όμως είς τήν καθ' 
Υμάς άγίαν τού Χριστού Εκκλησίαν τούτο Ανατρέχει τό δικαίωμα κατά τό κοινή έν έτει χιλιο¬ 
στά) έννεακοσιοστώ τριακοστώ έκτω (1936) τοίς συμπαρούσιν είς τό Α* Συνέδριον τής Όρθο¬ 
δόξου Θεολογίας δόξαν, Αδελφικώς παρακαλούμεν, όπως, εί γε τή Αγιωτάτη Εκκλησία Ρουμα¬ 
νίας ούκ έστιν έπί γε τού παρόντος δυνατόν, τή καθ' ήμάς έπιτρέψη Αγία Εκκλησία τούτο 
ποιήσαι. 

"Ηδη άπηρτίσθη τό παρά τή Ιερά Μονή Πεντέλης ίδρυθέν «Διορθόδοξον Κέντρον», ού μα¬ 
κράν Από τών Αθηνών κείμενον, καί τήν Ανάλογον τού δι* δν ώκοδομήθη σκοπού έκδέχεται 
χρήσιν. Πιστεύομεν δέ, δτι καί ή Αγία Εκκλησία Ρουμανίας καί πάσαι αί άδελφικαί Όρθόδοξοι 
Αύτοκέφαλοι Έκκλησίαι άπιδείν είς τούτο έχουσιν ώς πρός μή τι τό Αλλότριον Αλλ' ώς πρός 
τόν οίκον τόν ίδιον. 

Τέλος, διαβεβαιούμενοι τήν Ύμετέραν φιλτάτην ήμίν Μακαριότητα, δτι μείζον χαρησόμε- 
θα, άν μετ' ού πολύ κληθώμεν νά μετάσχωμεν τού Β' Διορθοδόξου Θεολογικοΰ Συνεδρίου έν 
Βουκουρεστίω κατά τά τέως δεδογμένα, καί παρακαλούντες, δπως μή βραδύνητε ήμίν περί τού 
τι δέον πράττειν γράφαι, κατασπαζόμεθα *Υμάς μετά πλείστης τιμής καί θερμοτάτης έν Χριστώ 
Αγάπης καί διατελούμεν 

Ιερώνυμος 

Αρχιεπίσκοπος Αθηνών καί πάσης Ελλάδος 


Έγγραφο Αρ. 2 


Πρός 

τήν Αύτού Μακαριότητα 

τόν Αρχιεπίσκοπον Αθηνών καί πάσης Ελλάδος 

Κύριον Ιερώνυμον 

Όδός Ίωάννου Γενναδίου 14 

Άθήναι 140 - Ελλάς 

Μακαριώτατε καί Αγαπητέ έν Χριστώ Αδελφέ, 

Άπαντώμεν μετ' Αδελφικής Αγάπης είς τήν έπιστολήν τής Ύμετέρας Μακαριότητος ώς 
πρός τήν όργάνο>σιν τού Β Συνεδρίου τής Όρθοδόξου Θεολογίας. 'Γκτιμώμεν Ιδιαιτέρως τό 
ύπό τής Εκκλησίας τής Ελλάδος έκδηλωθέν ένδιαφέρον τό όποιον καί Ημείς έξ ίσου συμμε 
ριζόμεθα , πρός μελέτην, έπί υψηλού θεολογικού έπιπέδου, τών προβλημάτων, τά όποια Αντί 
μετωπίζουν σήμερον ή Εκκλησία καί ό κόσμος, πρός Ανεύρεσιν Απαντήσειον, έδραζομένιυν έπί 
τής κοινής κληρονομιάς τής Όρθοδοξίας. 

"Ηδη Από τής συγκλήσεως τού Α* Συνεδρίου τών Όρθοδόξων θεολόγιον τό έτος 1936 είς 
τήν Μονήν τού Βατοπεδίου, ή Όρθόδοξος Εκκλησία τής Ρουμανίας είχε έκφράσει τό ένδκιφέ 
ρον της ώς έπίσης καί τήν έπιθυμίαν της νά όργανώση κατά περιόδους συναντήσεις Όρθοδό 
ξων θεολόγων έκ διαφορετικών χωρών, προκειμένου νά έκδηλωθή τό ένδιαφέρον τής Όρθοδό 
ξου θεολογίας, διά κοινών θέσεων, ένώπιον τών προβλημάτων καί τών ένδιαφερόντων τού συγ 
χρόνου κόσμου. Βάσει παρομοίιυν προθέσεων ώθήθημεν Λπως, κατά τό έτος 1964, είσηγηθώμεν 
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τήν σύγκλησιν τής προπαρασκευαστικής Επιτροπής προς όργάνωσιν του Β' Συνεδρίου, προ- 
σκαλέσαντες είς Βουδαπέστην έπιφανεϊς καθηγητάς τής Όρθοδόξου θεολογίας πρός καθορι¬ 
σμόν του καταλόγου των θεμάτων τού μέλλοντος Συνεδρίου. 

Μετ’ ιδιαιτέρας χαράς έπληροφορήθημεν ότι ή Ύμετέρα Μακαριστής προέβη είς τήν ίδρυ- 
σιν παρά τή Μονή τής Πεντέλης πλησίον των Αθηνών, έξοχου κτηρίου, είς τό όποιον έδωσε 
τήν όνομασίαν «Διορθόδοξον Κέντρον» καί τό όποιον προώρισται νά διακονήση τάς άνάγκας 
συμπάσης τής Ορθοδοξίας. Τούτο, ώς άκριβώς αναφέρετε, δέον όπως θεωρώσιν άπασαι αί 
Αδελφοί Όρθόδοξοι Έκκλησίαι ώς ιδίαν αύτών κατοικίαν. Είμεθα πεποισμένοι, δτι ή μεγαλυ- 
τέρα τιμή διά τό θαυμαστόν αύτό ίδρυμα είναι ή έγκαινίασίς του μέ τό Β’ Συνέδριον τής Όρθο¬ 
δόξου Θεολογίας. 

Κατά συνέπειαν, είμεθα άπολύτως σύμφωνοι μέ τήν πρότασιν τής Ύμετέρας Μακαριότη- 
τος, δπως ή Εκκλησία τής Ελλάδος προβή είς τήν όργάνωσιν τού έν λόγω Συνεδρίου. 

Τής Ύμετέρας Μακαριότητος άγαπητός έν Χριστώ Ιησού Αδελφός, 

Ιουστινιανός 
Πατριάρχης Ρουμανίας 


Έγγραφο άρ. 3 


Ή Ιερά Σύνοδος τής Εκκλησίας τής Ελλάδος 

Πρός τήν Α.Μ. τόν Πατριάρχην Ρουμανίας κ. Ιουστινιανόν 

22 Απριλίου 1971 


Ου δει τι να μεθ’ υπερβολής λογίσασθαι λέγεσθαι, δτι ή περί τής (είς τό έν τή Ιερά Μονή 
Πεντέλης Λιορθόδοξον Κέντρον είς δ έπιθυμούμεν, δπιος πάσαι αί άγιαι τού Χριστού Όρθόδο 
ξοι άδελφαί Έκκλησίαι άποβλέπιοσιν ώς πρός τόν οίκον τόν ίδιον), συγκροτήσεως τού Β 
Διορθόδοξου Θεολογικού Συνεδρίου φιλόφρονος άπαντήσεως τής Ύμετέρας φιλτάτης ήμίν 
Μακαριότητος έδωκεν ήμίν δλον έννοήσαι τό μέγεθος τής τε πρός ήμάς προσωπικής άγάπης 
Υμών καί τής πρός τήν καθ’ ήμάς αγίαν Εκκλησίαν τιμής. 

Αίσθανόμεθα έαυτούς βαθύτατα ύποχρέους έκ τής τόσον προθύμου παραχωρήσεως είς 
ήμάς δικαιώματος τόσον τιμητικού, διό καί σπεύδομεν ίνα έκφράσιομεν τάς όλοψύχους θερμό 
τάτας ήμών εύχαριστίας. Ού μόνον δέ άλλά καί ύπισχνούμεθα δτι εύκαιρίας δοθείσης πειρασό 
μέθα καί έμπράκτως δείξαι τής τε εύγνωμοσύνης ήμών τό μέγεθος καί τής προσγενόμενης τι 
μής τό μέτρον προθύμως άνταποκρινόμενοι είς πάν δ,τι ήθελε τυχόν ζητήσει παρ' ήμών ή Ύμε 
τέρα λίαν ήμίν άγαπητή Μακαριστής. 

Τι βέλτιον ή τί τερπνότερον τού διά τής κατά Χριστόν άγάπης συνδεομένους τούς των 
άγιων Εκκλησιών τήν μέριμναν έμπεπιστευμένους πάντα είς δόξαν Χριστού ποιείν; Λύτώ ή 
χάρις τώ χαρισαμένω τήν Ύμετέραν Μακαριότητα ταίς άγίαις Αύτού Όρθοδόξοις Έκκλησίαις 
κοινόν άγαθόν. 

Θερμοτάτας ευχαριστίας όφείλομεν τή Ύμετέριρ φιλτάτη Μακαριότητι καί διά τό δτι άπε 
ψόσισεν δπιος αύτή αύτοπροσώπως παραστή είς τάς έορτάς ήμών έπί τή συμπληρώσει 150 
έτών άπό τής Μεγάλης Έπαναστάσεως τού 1821. Ή αύτοπρόσωπος Υμών παρουσία πληρού 
σα ήμάς χαράς άνεκλαλήτου άποτελεί μεγίστην τιμήν δΓ όλόκληρον τό έορτάζον εύσεβές ήμών 
έθνος. 

Έν άναμονή λοιπόν τής μεθ' Υμών πνευματικής έπικοίνωνίας κατασπαζόμεθα Υμάς μετά 
πολλής έν Χριστώ άναστάντι άγάπης καί διατελούμεν. 

Ιερώνυμος, 

Αρχιεπίσκοπος Αθηνών καί πάσης Ελλάδος 
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Έγγραφο άρ. 4* 


Ή Ιερά Σύνοδος τής Εκκλησίας τής Ελλάδος 
Πρός τόν Κοσμήτορα τής Θεολογικής Σχολής 
τού Πανεπιστημίου Αθηνών 
30 Ιουνίου 1971 


Έλλογιμώτατε Κύριε Κοσμήτορ, 

Ής γνωστόν τυγχάνει Ύμϊν, τό κατά τό έτος 1936 έν τή Ιερά Μονή Βατοπεδίου τού 
άγιου "Ορους συνελθόν Α' Συνέδριον τής Όρθοδόξου Θεολογίας, άνέθεσε τήν συγκρότησιν 
τού «Β' Συνεδρίου τής Όρθοδόξου Θεολογίας» είς τήν Θεολογικήν Σχολήν τού Βουκουρε- 
στίου. 

Παρελθούσης έκτοτε όλοκλήρου τριακονταπενταετίας χωρίς νά πραγματοποιηθή ύπό τής 
ρηθείσης Θεολογικής Σχολής ή σύγκλησις τού Β τούτου Συνεδρίου, θεωρούντες άναγκαιοτά- 
την τήν κατά τήν σύγχρονον έποχήν συγκρότησιν «Συνεδρίου τής Ορθοδόξου Θεολογίας» 
πρός μαρτυρίαν τής άληθείας τής άμωμήτου ήμών πίστεως άπετάθημεν πρός τόν Μακαριώτα- 
τον Πατριάρχην Ρουμανίας κ. Ιουστινιανόν, παρακαλοΰντες Αύτόν, όπως είς περίπτωσιν δι’ 
οίονδήποτε λόγον άδυναμίας τής ύπ’ αύτόν άγιας Εκκλησίας νά προβή είς τήν έκτέλεσιν τής 
ώς προείπομεν άπό τού έτους 1936 άνειλημμένης ύποχρεώσεως, έκχωρήση είς τήν καθ’ ήμάς 
άγίαν Εκκλησίαν τό δικαίωμα τής συγκλήσεως τού Β' Συνεδρίου τής Όρθοδόξου Θεολογίας. 

Εύρισκόμεθα είς τήν λίαν εύχάριστον θέσιν νά γνωστοποιήσωμεν Ύμΐν ότι ή Αύτού Μα¬ 
καριστής ό Πατριάρχης Ιουστινιανός έδέχθη τό αίτημα ήμών, καί ότι ήδη τό δικαίωμα τής 
συγκροτήσεως τού «Β Συνεδρίου τής Όρθοδόξου Θεολογίας» περιήλθεν είς τήν ήμετέραν Έκ 
κλησίαν, καί δη -κυρίως- είς τήν ήμετέραν θεολογίαν, τήν τόσον έπαξίως έκπροσωπουμένην 
παρά τής καθ’ Υμάς Θεολογικής Σχολής. 

Προκειμένου λοιπόν νά άντιμετωπίσωμεν τό θέμα τής όργανώσεως καί πραγματοποιήσεως 
ένός τόσον σπουδαίου συνεδρίου, παρακαλούμεν Υμάς θερμώς, όπως εύαρεστηθήτε νά γνωρί- 
σητε ήμίν τάς έπ’ αύτού άπόψεις τής καθ’ Υμάς Θεολογικής Σχολής. 

Πεποιθότες ότι διά τής στενής καί πρόφρονος συνεργασίας ήμών θά δυνηθώμεν νά πράξω- 
μεν τι τό καλόν, πρός δόξαν μέν τού Κυρίου, μαρτυρίαν δέ τής Όρθοδόξου πίστεως καί προ 
βολήν καί έπαινον καί τιμήν τής συγχρόνου έλληνικής θεολογίας διατελούμεν μετά διαπύρων 
εύχών. 

ΓΥπογραφαί) 


Έγγραφο άρ. 5 


Έλλογιμώτατον 

κύριον Κοσμήτορα τής Θεολογικής Σχολής 
τού ΆΟήνησι Πανεπιστημίου 
22 Ίανουαρίου 1972 


Έλλογιμώτατε κύριε Κοσμήτορ. 

Είς άπάντηαιν τού ύπ* άριθ. 926/4 II 1971 Ύμετέρου έγγράφου. Συνοδική άποφάσει γνωρί 
ζομεν Ύμίν, ότι ή Ιερά Σύνοδος κατά τήν συνεδρίαν αύτής τής 14ης Ίανουαρίου έ.έ. άπεφάσι 
σεν, όπως άναθέση τήν πραγματοποίησή τού Β Συνεδρίου τής Όρθοδόξου Θεολογίας τή καθ’ 
Υμάς γεραρμ Θεολογική Σχολή. παρακαλουμένη. όπο>ς προβή είς τήν τελικήν συγκρότησιν 
τής δεούσης όργανωτικής έπιτροπής καί συμπεριλάβη είς αύτήν ώς άντιπρόσιυπον τής Ιεράς 


• Παρομοία έπιπτολή άπεστάλη καί πρός τήν Θεολογικήν Σχολήν τού Παν/μίου Θεσσαλονί· 
κης. 


58 




Συνόδου τόν παν. Άρχιμ. κ. Αναστάσιον Γιαννουλατον, Διδάκτορα Θεολογίας, Γενικόν Διευ¬ 
θυντήν τής Άποστολικής Διακονίας. 

Έπί τούτοις εύχόμενοι άρίστην την έκβασιν του άναλαμβανομένου ύψηλοϋ έργου διατελού- 
μεν μετά διάπυρων εύχών. 


Ό Αθηνών Ιερώνυμος 
(ύπογραφαί) 


Έγγραφο άρ. 6 


Πανεπιστήμιον Αθηνών Θεολογική Σχολή 
Προς 

τήν Κοσμητείαν τής Θεολογικής Σχολής 
Ενταύθα 

26 Φεβρουάριου 1972 


Κύριε Κοσμήτορ, 

Ή έκ τών καθηγητών Σ. ΑΓΟΥΡΙΔΟΥ, Α. ΘΕΟΔΩΡΟΥ και Π. ΜΓΙΡΑΤΣΙΩΤΟΥ όρισθεϊσα 
έπιτροπή, δπως είσηγηθή είς τήν Σχολήν περί τής όργανώσεως τού Β Συνεδρίου τών Όρθοδό 
ξων Θεολογικών Σχολών έχει τήν τιμήν καί ύποβάλη ύμΐν τάς κάτωθι άπόψεις αύτής έπί τού 
θέματος: 

1. Ή Έπιτροπή θεο>ρεϊ, δτι ύπάρχει άπό μέρους τής Ελληνικής Εκκλησίας καί τών Ελ¬ 
ληνικών Θεολογικών Σχολών άνειλημμένη πλέον ύποχρέωσις πρός πραγματοποίησιν τού Συν¬ 
εδρίου τούτου τό ταχύτερον δυνατόν. Ήμεΐς όφείλομεν νά πράξωμεν τό πάν πρός τήν κατεύ- 
θυνσιν αύτήν, άλλοι δέ νά εύθύνωνται είς περίπτωσιν μή έπιτυχίας τής προσπάθειας. 

2. Ώς πρώτον βήμα είναι άναγκαία ή σύγκλησις Εκτελεστικής Επιτροπής άποτελουμένης 
έξ άντιπροσώπων όλων τών Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών. Αύτη θά όρίση τό θέμα ή τά θέ¬ 
ματα, τό πρόγραμμα, τόν χρόνον συγκλήσεως, θά ύποδείξη δέ τά δέοντα γενέσθαι διά τήν 
προετοιμασίαν καί όργάνωσιν τού Συνεδρίου. Έν όνόματι τής Εκτελεστικής Επιτροπής ώς έν- 
τελοδόχος της θά ένεργήση τά περαιτέρω ή έν Έλλάδι Έπιτροπή, έκτελούσα τάς ληφθείσας έν 
τή Εκτελεστική Έπιτροπή Αποφάσεις. 

3. Ή έν Έλλάδι Έπιτροπή. συνισταμένη έκ τριών Καθηγητών (ή καί Υφηγητών) έξ έκά- 
στης τών δύο Σχολών μας, καί ένός Αντιπροσώπου τής Ί. Συνόδου, πρέπει νά συσταθή τό τα¬ 
χύτερον καί νά συνέλθη, εί δυνατόν, έντός τού μηνός Μαρτίου, ώστε νά έτοιμάση προτάσεις 
πρός τήν Εκτελεστικήν Επιτροπήν, ή όποια είναι δυνατόν νά συνέλθη έν Άθήναις είς τό τέ¬ 
λος τού προσεχούς ΜαΓου. 

4. ’Λπό 23-27 ΜαΓου τ.έ. έν τώ Διορθοδόξω Κέντρψ τής Μονής Πεντέλης θά συνέλθη διά 
λογαριασμόν τού Π.Σ.Ε. σύσκεψις (ΘοπχυΙίαΐίοη) Αντιπροσώπιον τών Όρθοδόξο>ν Εκκλησιών 
πρός συζήτησιν τού θέματος «Ή Σωτηρία σήμερον·. Είς τοιαύτας συνάξεις τού Π.Σ.Ε., διά λό¬ 
γους οί όποιοι Ανεπτύχθησαν ένοιπιον τής Σχολής προφορικώς, αί Όρθόδοξοι Έκκλησίαι 
Ανατολής καί Λύσεως Αποστέλλουν Αντιπροσώπους. Νά ζητηθή λοιπόν άπό τάς Όρθοδόξους 
Εκκλησίας καί τάς Όρθοδόξους Θεολογικάς Σχολάς, δπιος οί Αντιπρόσωποί των, οί όποιοι θά 
μετάσχουν τής ΘοηχυΙΐηΐίοη τού Π.Σ.Ε. όρισθούν καί έξουσιοδοτηθοΰν δπως μετάσχουν ώς μέ 
λη τής Εκτελεστικής Επιτροπής διά τήν σύγκλησιν τού Β' Συνεδρίου τών Όρθοδόξων Θεολο 
γικών Σχολών, ή όποία είναι δυνατόν νά συνέλθη Αμέσως μετά τήν (Γοη$υΙ(αΐίοη έν Πεντέλη 
άπό 28-30 τ.έ. 

5. Έάν ή Σχολή υίοθετήση τάς προτάσεις μας, πρέπει νά γίνουν έν τάχει τά έξής: α) Ή 
Σχολή νά ένεργήση τά δέοντα πρός σύστασιν τής Έλλαδικής Επιτροπής, β) *Η Έπιτροπή νά 
συνέλθη είς σώμα έντός τού Μαρτίου καί να άποστείλη έγγραφον πρός τάς Όρθοδόξους Θεο¬ 
λογικάς Σχολάς, σχετικόν πρός τήν σύγκλησιν τής Εκτελεστικής Επιτροπής. Επίσης νά ένερ 
γήση ώστε παρομοίου περιεχομένου έγγραφον νά Αποστολή πρός τάς Όρθοδόξους Εκκλησίας, 
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ώστε πδται να υΙοθετήσουν καί ύποστηρίξουν την προσπάθειαν, γ) Είναι αύτονόητον, δτι μετά 
τήν σύγκλησιν τής Εκτελεστικής Έπιστροπής καί πρός έκτέλεσιν των άποφάσεών της, ή Ελ 
λαδική Επιτροπή θά άναλάβη έφεξής τήν άντιμετώπισιν δλων τών συναφών πρός τό θέμα ζη¬ 


τημάτων. 


(Ύπογραφαί) 


"Εγγραψο άρ. 7 

ΕΠΕΞΗΓΗΜΑΤΙΚΟΝ ΥΠΟΜΝΗΜΑ ΕΠΙ ΤΟΥ ΘΕΜΑΤΟΣ ΤΟΥ ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 

Συνέδριον των Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών δέν συνεκλήθη κατά τά τελευταία τεσσα¬ 
ράκοντα έτη. Υπάρχει άραγε άνάγκη νά τονισθή ή μεγάλη του χρησιμότης; Η πιστότης εις 
τήν παράδοσιν, δπως έπίσης καί ή άνάγκη νά δοθή μία διδασκαλία, ή όποια θά άνταποκρίνεται 
είς τάς ποικίλλας καταστάσεις τάς όποιας άντιμετωπίζει ή Εκκλησία είς τόν σημερινόν κόσμον, 
ζητούν άπό τάς Σχολάς νά προχωρήσουν είς ένα έλεγχον συνειδήσεως. Πρέπει αί Σχολαί νά 
έπαληθεύσουν διά τού στοχασμού καί τής έμπειρίας τήν άξίαν καί τήν σημασίαν τής περί τής 
άληθείας διδασκαλίας των, ούτως, ώστε νά γίνη αύτη κατά πάντα ανάλογος πρός τήν εύθύνην 
των καί νά διασφαλισθή ή άποτελεσματικότης αύτών. 

Ιδού ό γενικός σκοπός τού προγραμματισθέντος διά τό θέρος τού 1976 Συνεδρίου. 

I. Ή θεολογία ώς έκφρασις τής ζωής καί τής συνειδήσεως τής Εκκλησίας 

Προτείνεται κατ’ άρχάς είς τούς Συνέδρους νά έξετάσουν τήν πραγματικήν φύσιν τής Όρ 
θοδόξου Θεολογίας. Πράγματι, μόνον έάν διεισδύση τις είς τό έσώτατον νόημα ταύτης είναι 
δυνατόν νά μαρτυρήση πραγματικώς περί αύτής καί νά τήν καταστήση πλήρως καί σαφώς 
γνωστήν. *Η έννοια αύτη συνεπάγεται δχι μόνον έπιστημονικήν μελέτην τών πηγών καί τών 
μνημείων πρός διατύπωσιν τών δογμάτων καί άνάπτυξιν αύιών διά φιλοσοφικής έργασίας, άλ¬ 
λα πολύ περισσότερον ένσάρκωσιν αύτών ώς άρχών ζωής. 

Ή διδασκαλία τής Εκκλησίας δέν είναι μιά Ιδεολογία, είναι ή διασάφησις τής πίστεώς της. 
Είναι συνεπώς αύτη μία έκφρασις τής ζωής της, ή όποια μορφοποιείται διά τού λόγου, διά τής 
άγιογραφίας, διά τής ύμνογραφίας. 

1) Θεμελκοθείσα είς τήν Άποκάλυψιν, άναπτυχθεΐσα ύπό τής Παραδόσεως, ή Θεολογία 
συνιστά τοιουτοτρόπως τήν σκέψιν τής Εκκλησίας. Αύτη έκδηλούται κατ'άρχάς διά τού καθ’ 
αύτό θεολογικού έργου, διά τού έργου τών Αποστόλων, τών Πατέρων, τών διδασκάλων καί 
τών διανοουμένων, ή διαδοχή τών όποιων δέν διεκόπη μέχρι τών ήμερών μας. Προέρχεται τό¬ 
σον άπό τόν νούν όσον καί άπό τήν καρδίαν. 

2) Η Θεολογία ένσαρκούται έπίσης είς τήν Λειτουργίαν, ή όποια έκφράζει έν προσευχή την 
πίστιν τού λαού τού Θεού. Προσευχή είναι ή ΌρΟόόοξος Θεολογία ίη αείυ. Είναι ή Θεολογία 
έπίσης, έκείνη ή όποια δίδει νόημα είς τό ασκητικόν έργον, τόσον διά τόν άνθρωπον όσον καί 
διά τήν Εκκλησίαν, τής όποιας είναι μέλος, καί διά τόν κόσμον έντός τού όποιου δρ$. 

' 3) Διά τής Θεολογίας, έξ άλλου, ή Εκκλησία μελετψ τό μυστήριον τής Ιδίας της ύπάρξεως. 
ΔΓ αύτής ή Εκκλησία λαμβάνει πλήρως συνείδησιν έαυτής. καί όσον άφορι) είς έαυτήν καί »(1 
6ΧΙΓΒ. 

Τούτο είναι άληθές 6Γ έν έκαστον έκ τών μελών της καί διά τό σύνολον αύτών. Έκαστος, 
έν τψ μέτρω του, είναι φορεύς τής χριστιανικής σκέφεως, άναπέμπει τήν προσευχήν του καί 
φροντίζει διά τήν αύξησιν του είς πνευματικόν άνθρωπον. Έν τούτοις, γνωρίζει, ότι δέν είναι 
|:ν μεμονωμένον άτομον, άλλα μέλος τού ίδίου Σώματος, έπειδή άκριβώς είναι υίύς τού ίδιου 
IΙατρός. Τοιουτοτρόπως ό άνθρωπος κατανοεί τήν συμμετοχήν του είς μίαν κοινότητα καί γνω 
ρίζει ότι έκεΐνο τό όποιον καθιστά όμόφωνον τήν Σύναξιν δέν είναι μόνον ή άγάπη, άλλά καί ή 
σκέψις. Διά τού θεολογικού φωτισμού τού Άγιου Πνεύματος ή έν τή κοινότητι όμοφωνία καθί 
σταται τελεία. 

4) Ούτ«> νοούμενη ή Θεολογία. <ος τό «εριεχόμενον δηλ. τής σκέψειυς καί τής πρυοευχής, 
('ος Εκφρασις τής ζωής καί τής συνειδήσεως τής Εκκλησίας, δέν ε?ναι δυνατόν παρά ν’ Λπυτελή 
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ούσιωδώς μέρος τού ύπομνήματος αύτής. Όλόκληρος ή ιστορία τής Εκκλησίας είναι θεολογι - 
κή, μία πάλη διά τήν αλήθειαν τής Αγίας Τριάδος καί τού σαρκωθέντος Λόγου. 

Ό Χριστός έπομένιος δέν άπεκάλυψε μόνον τό αληθές νόημα τής Ιστορίας, τό όποιον είναι 
ή έκκλησιαστικοποίησις τού κόσμου, άλλ’ ύπέδειξεν έπίσης τον τελικόν αύτής σκοπόν, ό 
όποιος είναι ή όλοκλήρωσίς της διά τής είσόδου είς τήν Βασιλείαν τού Θεού. Έξ ίσου καί ή 
Θεολογία όλοκληρούται είς τήν λειτουργίαν τής άνω Ιερουσαλήμ. 

Ή συζήτησις έπί τού πρώτου μέρους τού θέματος τού Συνεδρίου μας, άποσκοπεί είς τό νά 
καταστήση άποδεκτάς τάς άρχάς έκείνας, αί όποΐαι θά έπρεπε νά διαπνέουν τήν διδασκαλίαν 
μιας αυθεντικής Θεολογίας, ή όποια δέν θά διδάσκεται μόνον άλλα καί θά πραγματοποιήται. 

II. Ή Θεολογία ώς έκφρασις τής παρουσίας τής Εκκλησίας είς τόν κόσμον 

1) "Εν έκ των κυρκοτέρων έργων τής Θεολογίας είναι νά κατάδειξη τήν άμοιβαίαν έξάρτη- 
σιν Εκκλησίας καί δημιουργίας. Διά τήν Όρθόδοξον θεολογικήν παράδοσιν, ή Εκκλησία δέν 
αποτελεί μίαν κεχωρισμένην πραγματικότητα μακράν τού κόσμου. Είναι ό κόσμος, είς μίαν πο 
ρείαν μεταμορφώσεως. Εντός αύτού καί δΓ αύτόν ή Θεολογία μαρτυρεί διά τήν καθολικήν σω 
τηρίαν, ή όποια πραγματοποιείται έν Χριστώ καί χορηγείται διά τού Άγιου Πνεύματος είς δ 
λους τούς ανθρώπους. Ή μαρτυρία αύτη έκφράζει τό έργον τής σωτηρίας είς τόν κόσμον διά 
τήν άνακαίνισιν αύτού είς δλας του τάς διαστάσεις, συμπεριλαμβανομένων καί των κοινωνικών 
καί οικονομικών τοιούτων. 

2) Ή μαρτυρία, τήν όποιαν ή Όρθόδοξος Θεολογία προσφέρει είς τόν κόσμον, άποσκοπεί 
έπίσης είς τήν παιδείαν καί είς τάς τοπικός συνθήκας. Ή Ιεραποστολή, κατά τήν Όρθόδοξον 
άντίληψιν, είναι μία άδιάκοπος στράτευσις τών πιστών είς τήν πραγματικότητα τού κόσμου διά 
τήν σωτηρίαν αύτού. Ή Ιεραποστολή αύτη τής Εκκλησίας, καθισταμένη σαφής διά τής Θεολο 
γίας, έχει πάντοτε χαρακτήρα διακονίας καί ποιμαντικής. Λέν είναι κίνημα έξαπλώσεως διά τήν 
κυριαρχίαν τού κόσμου, αλλά σκοπεί είς τό νά βοηθήση είς τήν άνακαίνισιν τού κόσμου έν 
Χριστώ. 

3) Ό κόσμος έξ άλλου δέν είναι έκτος τής Εκκλησίας ώς μία βασιλεία άποκεκομμένη τής 
κυριότητος τού άποκαλυφθέντος έν Χριστώ προσωπικού Θεού. Είναι κατά δυναμικόν τρόπον 
τοποθετημένος έντός τής Εκκλησίας, έπειδή άκριβώς μετέχει δυναμικώς τής βεβαιουμένης ύπό 
τής Εκκλησίας σοιτηρίας καί διότι άνήκει είς τήν πραγματικότητα τής δημιουργίας. 

III. Ή Θεολογία είς τήν άνακαίνισιν τής ζωής τής Εκκλησίας 

1) Ή Θεολογία, ώς κριτικός στοχασμός, όδηγεί άναποφεύκτως είς τήν άνευ διακοπής έμβά 
θυνσιν είς τήν προσφυγήν είς τάς πηγάς καί είς τά στοιχεία τής άνακαινίσεως τής ζιοής τής 
Εκκλησίας. Ή Θεολογία έκτελεί τό σημαντικόν τούτο έργον άνευ ούδεμιάς θριαμβολογίας. 
Άντιθέτως συνειδητοποιεί τήν εύθύνην της ώς σκέψεως τής Εκκλησίας. Πρέπει νά προσφέρη 
τήν είσφοράν της έν πνεύματι ταπεινώσεως, έπιτελούσα κριτικόν έλεγχον τών δρων συλλογι 
σμού. τών άνθρωπίνιον όρίιον τής σκέψεώς της καί τής έρεύνης της. Ή Θεολογία έπίσης χαρα 
κτηρίζεται άπό τήν μετάνοιαν, δχι άπλώς μετάνοιαν είς τό ήθικόν πεδίον, άλλά μίαν συνεχή με 
ταστροφήν τής καρδίας καί τού νοός πρός τήν άλήθειαν τής πίστεως. 

*Η μετάνοια αύτη είναι έπίσης ή κριτική τήν όποιαν έφαρμόζει ή Θεολογία είς τόν έαυτόν 
της ένώπιον τής πραγματικότητος τής ζωής τής Εκκλησίας. Ύπ’ αύτήν τήν όπτικήν γωνίαν, 
συμφώνως πρός τήν φύσιν τής Θεολογίας ώς έπιστημονικής έρεύνης άλλ' έπίσης καί ώς σκο 
πού σωτηριολογικοΟ, τό κριτικόν έργον συμβάλλει, ώστε νά έκφρασθή ή συνείδησις καί τό 
«οΐΐιοχ» τής Εκκλησίας. 

2) II Θεολογία μάς ύπενθυμίζει συνεχώς δτι ή Εκκλησία έχει μίαν οίκουμενικήν διάστα 
σιν, έπειδή άκριβώς μαρτυρεί διά τήν καθολικήν άλήθειαν τού Χριστού, έν ποιοτική έννοίψ καί 
έπίσης είς δλον τόν κόσμον, έν ποσοτική καί γεωγραφική έννοίμ. Ή καθολικότης αύτη δέν 
άφαιρεί, παρά ταύτα, διόλου τάς ιδιορρυθμίας τών λαών, τών φυλών καί τών πολιτισμών. Άν 
τιθέτως, ή Θεολογία προσδίδει είς αύτούς τήν βαθυτέραν των έννοιαν έντός τής καθολικότητος 
τής Εκκλησίας. ΊΙ Θεολογία όφείλει έπίσης νά έκπληρώση τήν κριτικήν άποστολήν της είς 
αύτήν τήν περιοχήν καί νά φροντίζη ώστε ή πραγματοποίησή τής Όρθοδόξου έκκλησιολογίας 
νά γίνεται μέ τρόπον σωστόν καί συνεπή. 


3) Έάν ή Όρθόδοξος Θεολογία έκφράζη τήν ζωήν τής μιας, καθολικής καί όποστολικής 
Εκκλησίας, δέν άσχολείται μέ τά μέσα πολεμικής διά να ύπερασπίση τάς όμολογιακάς της θέ 
σεις. Ός σκέψις τής Εκκλησίας συνεχιζομένη άπό των άρχαίων χρόνων είναι περιεκτική καί 
ένιαία. Έχουσα συνείδησιν τής πιστότητός της είς τήν καθολικότητα τής μιας καί Αδιαιρέτου 
Εκκλησίας καί τής παραδόσεώς της, άδιακόπου μαρτυρίας είς τήν ύπηρεσίαν τής έν όγάπη καί 
άληθεία έκκλησιαστικής ένότητος, ή Όρθόδοξος Θεολογία ύπήρξε πάντοτε καί θά παραμείνη 
έκ τής φύσεώς της οίκουμενική. Ώς τοιαύτη δε όφείλει νά έκφράζη τήν οίκουμενικότητα τής 
Όρθοδόξου Εκκλησίας μέ τρόπον οίκοδομητικόν είς τάς σχέσεις της μέ άλλας Εκκλησίας καί 
γριστιανικάς παραδόσεις. 

(Ν. Νησιώτης - Ο. ΑηϋΓοηιΚοίΤ) 
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ΕΙΣΑΓΩΓΗ ΕΙΣ ΤΟ ΘΕΜΑ ΤΟΥ Β ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ 
ΤΩΝ ΟΡΘΟΔΟΞΩΝ ΘΕΟΛΟΓΙΚΩΝ ΣΧΟΛΩΝ 

Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ ΚΑΙ Η ΠΡΑΓΜΑΤΩΣΙΣ ΑΥΤΗΣ 


του Καθηγ. Νικολάου Α. ΝΗΣΙΩΤΟΥ 


ττ Διορθόδοξος Όργανωτική Επιτροπή του Β' Συνεδρίου των Όρθοδό- 
ξων Θεολογικών Σχολών έξέλεξε κατά την πρώτην συνεδρίαν αύτής 
(Μάρτιος 1975) ώς θέμα αύτοϋ: «Ή Θεολογία τής Εκκλησίας καί ή πραγμά- 
τωσις αύτής». Τό θέμα τούτο φαίνεται έκ πρώτης δψεως νά είναι γενικόν καί 
εύρύτατον. ΕΙς τήν έκλογήν δμως αύτήν κατέληξεν ή Επιτροπή μέ τον σκο¬ 
πόν νά δώση τήν ευκαιρίαν είς τούς άντιπροσώπους των Σχολών, μετά τήν 
μακροτάτην διακοπήν άπό τού Α' Συνεδρίου τού 1936, διά μίαν γενικήν έπι- 
σκόπησιν τού ορθοδόξου θεολογικού έργου, τής συμβολής αύτοΰ είς τήν όρ- 
Οόδοξον έκκλησιαστικήν ζωήν καί τής πραγματικής καί δυναμικής παρουσίας 
του εντός τού συγχρόνου κόσμου 1 . Επομένως, καίτοι τό θέμα παρουσιάζεται 
κατ’ άρχάς νά είναι γενικόν, ό σκοπός του είναι νά όδηγήση μετά τήν γενικήν 
Οεώρησιν τών όρθοδόξων θεολογικών προϋποθέσεων είς έξέτασιν ειδικών καί 
συγκεκριμένων περιπτώσεων. 

Πράγματι, τό πρόγραμμα καταδεικνύει τήν κίνησιν αύτήν. Ή τριμερής 
διάρθριοσίς του αφορά πρώτον είς τήν βάσιν, τήν πηγήν, τήν άρχήν τής Θεο¬ 
λογίας· δεύτερον, είς τήν ιεραποστολικήν αύτής προς τά έξο) έκφρασιν καί 
πράξιν ή τήν δυναμικήν της παρουσίαν είς τον σύγχρονον κόσμον· καί τρίτον 
είς τήν έφαρμογήν της είς τόν έκκλησιαστικόν όργανισμόν καί τήν συμβολήν 
της είς τήν οικουμενικήν προσπάθειαν. Έκ τού γενικού δηλαδή είς τό ειδικόν 
καί συγκεκριμένον. 

Ό τίτλος τού θέματος έπιτρέπει τήν διάκρισιν μεταξύ τής αύτοκαταφά 
σεως τής Θεολογίας ή τής αύτοσυνειδησίας της ώς Θεολογίας τής Έκκλη 
σίας καί τής πραγματικότητάς της είς τήν ζωήν τής Εκκλησίας καί έντός τού 
κόσμου. Δεν ύποκρύπτεται δυαλισμός ή διάστασις ή ακόμη άντίθεσις μεταξύ 
τών δύο, άλλά πολύ περισσότερον ύπονοεΐται καί προτείνεται πρός έρευναν ή 
συνεπής πρός τάς άρχάς τής όρθοδόξου θεολογίας ένεργός συμβολή αύτής 
έντός τού έκκλησι/ισπκοΰ οργανισμού καί έντός τής συγχρόνου γενεάς. 

Κατά ταύτα τό γενικόν αύτό έκ πρώτης δψειος θέμα καλύπτει τάς δύο 
κυρίας διαστάσεις τη; θεολογίας γενικώς, δχι ώς δύο Ανεξαρτήτων άπ’ άλλή 
λο>ν μερών, άλλ' ώς ένας άδιασπάστου δλου. Πρόκειται περί τής έσωτερικής 
συνάφειας μεταξύ θεωρίας καί πράξεως έν τή έννοίρ ότι ή Θεολογία δέν είναι 
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επιστήμη, ή όποια μανθάνεται ή διδάσκεται μόνον, άλλα κυρίως γίγνεται καί 
ένσαρκοΰται. Έμπνέεται άπό τήν έκκλησιαστικήν πράξιν καί παράδοσιν. αλλά 
καί έμπνέει νέας συνεχώς έκκλησιαστικάς προσπάθειας έντός τών συνεχώς 
διαφοροποιούμενων καταστάσεων έντός τοΰ κόσμου. 

Ή στενή αυτή σύζευξις αύτοσυνειδησίας καί πραγματικότητος τής Θεο¬ 
λογίας καθίσταται άκόμη πλέον ένδιαφέρουσα είς τούς καιρούς μας, διότι άπό 
τοΰ Α' Συνεδρίου τών Θεολογικών Σχολών τής Όρθοδοξίας τοΰ 1936 μέχρι 
σήμερον έχουν έπέλθει σοβαροί μεταλλαγαί είς τό περιβάλλον τών Όρθοδό- 
ξων Εκκλησιών. Θά είναι μία άφε?.ής γενίκευσις, έάν κανείς έπιχειρήση είς 
τήν γενικήν αύτήν εισαγωγήν είς τό θέμα τοΰ Β' Συνεδρίου μας μίαν καί μό¬ 
νην γενικήν θεωρίαν τοΰ πώς αυτό τό θέμα θά άντιμετωπισθή εις δλας τάς πε¬ 
ριπτώσεις καί είς όλους τούς τόπους, όπου έργάζονται αί άντιπροσωπευόμεναι 
θεολογικαί Σχολαί. Θά ήτο ούτοπιστική ή άντιμετώπισις τοΰ θέματος, έάν δέν 
έλαμβάνοντο ύπ’ όψιν αί έπελθοΰσαι μεταβολαί, αί όποΐαι έχουν διαφοροποιή¬ 
σει τό περιβάλλον τής ορθοδόξου Θεολογίας. 

Ή όρθόδοξος Θεολογία, ώς Θεολογία τής Εκκλησίας, δέν δύναται νά 
άγνοήση τάς μεταβολάς αύτάς άπό τοΰ 1936. Χωρίς νά έπιθυμώμεν τήν ύπερ¬ 
βολικήν έμφασιν είς τήν σημερινήν πραγματικότητα τών μεταβαλλόμενων τα¬ 
χύτατα συνθηκών κοινιονικής καί πολιτικής ζωής, οφείλομεν, χάριν τής ορθής 
τοποθετήσεως τοΰ θέματος, ν άναφερθώμεν είς αύτάς έξ άρχής. Εν έναντία 
περιπτώσει κινδυνεύομεν νά παραμείνωμεν είς μίαν Οεολογικήν έσωστρέφειαν. 
ή όποια δέν θά δικαίωση τήν έκλογήν τού θέματος τοΰ Β' Συνεδρίου. 

Πρώτον, αί μετά τών άλλων Εκκλησιών καί έτεροδόξων όμολογιών σχέ¬ 
σεις έγνώρισαν ακριβώς μετά τό 1936 καί ιδιαιτέρως κατά τήν τελευταίαν ει¬ 
κοσαετίαν. χάρις είς τό έργον τοΰ Παγκοσμίου Συμβουλίου τών Εκκλησιών, 
μεγάλην πρός τά πρόσω έξέλιξιν. Ή πρόοδος αύτή κατέστη μεγαλυτέρα λόγω 
τής διά τής Β' Βατικανής Συνόδου εισόδου τής Ριομαιοκαθολικής Εκκλησίας 
είς τάς οικουμενικός σχέσεις. Ιδιαιτέρως αί μεταξύ Ρώμης καί Κωνσταντινου¬ 
πόλεως έπαφαί, έκδηλωθεΐσαι έμπράκτως είς πλείστας περιπτώσεις, καθιστούν 
τήν θεολογικήν άξιολόγησιν τής οικουμενικής τοποθετήσεως καί συμβολής 
τής ορθοδόξου Θεολογίας πλέον άναγκαίαν καί έπείγουσαν ή κατά τό 1936. 

Δεύτερον, έδημιουργήθησαν περισσότεροι καί πολυπληθέστεροι όρθόδο 
ξοι κοινότητες είς χώρας τοΰ λεγομένου έξιοτερικοΰ, έκτος δηλαδή τών έκ πα- 
ραδόσεως θεωρούμενων όρθοδόξαιν χωρών, αί όποΐαι δέν δΰνανται νά όνομά 
ζωνται πλέον όρθόδοξοι Έκκλησίαι τής διασποράς. Είς τάς νέας αύτάς χώ¬ 
ρας καί περιοχάς άνεπτύχθη Ιδία όρθόδοξος Οεολογική σκέψις έντός τών 
προϋποθέσεων νέου κοινωνικού καί μορφωτικού περιβάλλοντος. 

Τρίτον, ή ΌρΟοδοξία σήμερον, κατά τό μεγαλύτερον αύτής μέρος, βιοΐ 
ύπό νέας συνθήκας είς μερικός χώρας, αί όποΐαι έθεωρούντο έκ παραδόσεως 
/Ορθόδοξοι». Ό χωρισμός μεταξύ Πολιτείας καί Εκκλησίας καί ή ειδική το 
ποθέτησις τής Εκκλησίας έντός τών κοινωνιών αύτών έχει μεταβάλλει τάς 
προϋποθέσεις τού θεολογικοΰ έργου εις τήν πρός τά έξω παρουσίαν του. 

Τέταρτον, ή χειραφέτησις τής συγχρόνου άπό τοΰ 1936 γενεάς άπό τάς 
χριστιανικός θρησκευτικός προϋποθέσεις κοινωνικής συμβιώσεως έπροχώρη 
σε προοδευτικώς είς σημεΐον. ώστε χώραι χριστιανικοί έκ παραδόσεως νά 
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θεωρούνται χώραι Ιεραποστολής σήμερον. Τού γενικού αύτού φαινομένου τάς 
έπιδράσεις δέν δύναται ν’ άγνοήση ή σημερινή όρθόδοξος θεολογική σκέψις 
περισσότερον έκείνης τού 1936. 

Είναι Επόμενον, ότι αί μεταλλαγαί αύταί Εχουν Επιφέρει περισσοτέραν 
διαφοροποίησιν εις τό θεολογικόν Εργον μεταξύ των όρθοδόξων θεολογικών 
Σχολών από Εκείνην, ή οποία ύπήρχε κατά τό 1936. Έχομεν θεολογικάς Σχο¬ 
λάς άμέσως καί μόνον έξαρτωμένας άπό των Εκκλησιαστικών άρχών, άλλας 
άπό τών πανεπιστημιακών τών χωρών των. Ενώ είς άλλας περιπτώσεις ύπάρ- 
χουν απλώς Εδραι όρθοδόξου Θεολογίας είς Ετεροδόξους θεολογικάς Σχολάς. 
Επίσης εύρίσκονται ύπό προγραμματισμόν κέντρα μελέτης όρθοδόξου Θεο¬ 
λογίας διά μεταπτυχιακάς σπουδάς ή διορθόδοξα κέντρα θεολογικών Επαφών 
καί συνεδρίων. Παραλλήλιος προς τήν διαρθρωτικήν αύτήν διαφοροποίησιν 
βαδίζει ή ούσιαστικιοτέρα διαφοροποίησις είς τήν μορφήν Εκφράσεως τής όρ¬ 
θοδόξου Θεολογίας ώς προς τήν Εμφασιν είς διαφορετικός άρχάς αυτής, όπως 
είς τήν σχολαστικήν, τήν πρακτικήν - ποιμαντικήν, τήν μυστικήν, τήν προφη¬ 
τικήν, τήν άπολογητικήν, τή\' Ιεραποστολικήν Θεολογίαν μέ τάς ίδιας Ερμη¬ 
νευτικός, βιβλικός καί τάς Ιστορικός προϋποθέσεις τής μιας όρθοδόξου Θεο¬ 
λογίας. 

Ή διαφοροποίησις αύτή δέν είναι δυνατόν νά χαρακτηρισθή ώς άρνητι- 
κή. Άντιθέτως, μάλιστα, αύτή άποτελεί τήν Εκφρασιν τού ποικιλομόρφου καί 
βαθυτάτου ό^θοδφξου ήθους τής θεολογικής παραδόσεως ύπό τήν προϋπόθε- 
σιν, βεβαίως, ότι Καμμία τών μορφών αύτών θεολογικής σκέψεως δέν θά θεω- 
ρήση έαυτήν αυτάρκη καί άπόλυτον διά νά καταντήση Ετσι είς άποκλεισμόν 
τών άλλων. ν Αλλωστε, ή όρθόδοξος θεολογική σκέψις, συνεπής προς τήν όρ- 
Οόδοξον Εκκλησιαστικήν παράδοσιν δέν Επιδιώκει μονιστικήν «κονφεσιοναλι- 
στικήν» στάσιν. Εν τή πεποιθήσει ότι είναι άπλώς ή σκέψις τής Μιας Όρθοδό¬ 
ξου Καθολικής Εκκλησίας, ή οποία άναπτύσσεται Εντός Ενός κοινωνικού καί 
πολιτιστικού περιβάλλοντος. Τούτο δικαιολογεί καί Επιβάλλει τήν άρμονικήν 
συνύπαρξιν διαφόρων θεολογικών μορφών έκφράσειος καί άναπτύξεως θεολο¬ 
γικής σκέψεως, αί όποίαι άλληλοσυμπληρούμεναι άποτελοΰν τήν κυρίαν 
προϋπόθεσιν τής αύθεντικής όρθοδόξου Θεολογίας. 

ΑΙ Επελθούσαι αύταί άπό τού 1936 μεταβολαί καί ή συναφής μέ αύτάς 
μεγαλύτερα διαφοροποίησις τού θεολογικοΰ Εργου κατά τήν μορφήν καί τήν 
Εμφασιν είς ώρισμένας πτυχάς τής όρθοδόξου θεολογικής παραδόσεως Επέβα¬ 
λε τήν Εκλογήν καί διάρθρωσιν τού θέματος τού Β' Θεολογικού Συνεδρίου. 
Επιβάλλει όμως καί είς ημάς μίαν έπισκόπησιν. Εν είδει είσαγιογικών παρατη 
ρήσεων, τών προϋποθέσεων τών διαφόρων Επί μέρους θεμάτων. Είναι περιτ¬ 
τόν νά τονίσωμεν, ότι ή Εισαγωγή αύτή δέν άποβλέπει είς έξέτασιν τών Οεμά- 
τιον αύτών, άλλ’ είς παρακίνησιν πρός Εναρξιν τής συζητήσεώς μας διά τής 
ύπομνήσεως καί άναφοράς είς τάς θεολογικάς άρχάς, αί όποίαι Ενέπνευσαν 
τήν διάρΟριοσιν καί τήν κατεύθυνσιν τού προγράμματος Εργασίας τού Συνε¬ 
δρίου. 
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I. Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ ΩΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΓΙΑ 

Είναι γνωστόν δτι ό δρος «Θεολογία» καλύπτει ένα εύρύτατον περιεχόμενον 
σκέψεως. Κάθε σκέψις περί τοϋ Θεού, κάθε βιωματική κατάστασις 
έξαρτήσεως άπό μίαν ύπερτάτην Δύναμιν, κάθε λογική άναζήτησις καί χαρα¬ 
κτηρισμός αύτής είναι δυνατόν νά άποκληθή Θεολογία. Πρόκειται διά τήν 
άναφαίρετον άνθρωποκεντρικήν κίνησιν πρός τόν Θεόν, τήν φιλοσοφικήν, 
ήθικήν. συναισθηματικήν καί ψυχολογικήν θρησκευτικήν έν γένει Θεολογίαν. 

Ή χριστιανική Θεολογία, δμως, είναι ή σκέψις έπί τοΰ γεγονότος τής 
Άποκαλύψεως. Περί Θεού δέν είναι δυνατή ή σκέψις κατά τόν ίδιον τρόπον, 
όπιος περί άλλων άντικειμένων τής γνώσεως, τής αίσθήσεως, τής βουλήσεως. 
Ή Ιδέα «Θεός» είναι ή πλέον άφηρημένη. γενική καί άόριστος έξω άπό τήν 
πραγματικότητα τής άποκαλύψεως. Η θρησκευτική Θεολογία κατά ταΰτα 
πρέπει νά διακρίνεται τής Θεολογίας τής πίστεως 2 . Ή πρώτη είναι τάσις πρός 
άνεύρεσιν, άνίχνευσιν καί προσδιορισμόν τοϋ άσυλλήπτου λογικώς ύπερτά- 
του Όντος ή ίσως τής μετεσχηματισμένης έφέσεως τοΰ άσυνειδήτου ή τοϋ 
συναισθηματικού χώρου τής συνειδήσεως. Ή δευτέρα είναι έκφρασις μετοχής 
εις τό γεγονός τής παρουσίας τοΰ Θεοΰ έντός τής Ιστορίας. «Ούδείς έρχεται 
εις τόν Πατέρα εί μή δΓ έμοΰ» (Ίωάν. 14,6) καί «ούδείς δύναται είπεΐν Κύριος 
Ιησούς είμή έν Πνεύματι Άγίω». (Α' Κορ. 12. 2). 

Η Θεολογία τής πίστεως είναι πραγματική Θεολογία μόνον καί έφ’ ό¬ 
σον είναι τριαδική Θεολογία. «Έν Τριάδι ή Θεολογία τελεία έστι» θά γράψη ό 
Μ. Αθανάσιος 3 , άναφερόμενος εις αυτήν τήν διακριτικότητα τοΰ γεγονότος 
τής πίστεως καί τής πίστεως είς τό γεγονός τής Άποκαλύψεως, ώς προϋποθέ- 
σεως τής χριστιανικής Θεολογίας. Τριαδική Θεολογία δμως δέν σημαίνει μό¬ 
νον θεωρίαν περί τής Τριάδος, άλλά θεολογικήν γνώσιν μέσω τής πίστεως είς 
τό γεγονός τής έγκαθιδρύσεως έντός τής Ιστορίας, κοινωνίας καί άλληλοεμπε- 
ριχωρήσεως μεταξύ Θεοΰ καί άνθρώπιυν καί καταφάσεως τής ιστορικής πραγμ- 
ατικότητος καί δλης τής Δημιουργίας. Ό Θεολόγος πλέον δέν είναι ό γνω- 
ρίζων διά προοδευτικής συσσωρευτικής γνώσεως περί τοϋ αντικειμένου τής 
έπιστήμης του. άλλ’ ό έμπεριεχόμενος είς αυτήν τήν κοινωνίαν διά τής (δίας 
έλευθέρας άποφάσειος τής πίστεως καί τής διδομένης εις αυτόν χάριτος ώς 
άποτελέσματος τής πραγματοποιηθείσης, κατόπιν τής άπολύτου πριοτοβου 
λίας τού Θεοΰ, κοινιονίας μετά τών άνθρώπων. 

Ή Θεολογία τής πίστεως, ώς τριαδική καί έκφρασις κοινωνίας Θεού καί 
άνθρώπων, δέν είναι, έπομένως, ατομική ύπόθεσις τού έρευνώντος στοχαστοΰ. 
οΰτε βασίζεται είς ιδίας λογικάς άποδείξεις, συστήματα καί θεσμούς. Έάν διά 
*ήν πίστιν ό Θεός γίνεται Ιστορικόν γεγονός ώς τριαδικός, ό Θεολόγος δύνα 
ται νά συλλαβή αύτό μόνον μέσω τής κοινωνίας, ή όποια είναι τό άποτέλεσμα 
ή τό αντίστοιχον γεγονός τής έγκαθιδρυθείσης σχέσεως μεταξύ Θεοΰ καί αν¬ 
θρώπων έντός τής Ιστορίας, δηλαδή τής Εκκλησίας. Κάθε πραγματική Θεο 
λογία πίστεως. διακρινομένη τής γενικής φιλοσοφικής ή θρησκευτικής Θεολυ 
γίας, είναι κυριολεκτικές τής Εκκλησίας μέ αυτήν. Διά τούτο καί γεννάται 
έντός τής Εκκλησίας, άναπτύσσεται έντός αύτής καί έκφράζει τήν συνείδησιν 
αύτής. Ή βιβλική διήγησις τοΰ γεγονότος τής κοινιονίας Θεοΰ καί άνθρώπων 
διά Ιησού Χριστού έν 'Λγίιρ Πνεύματι, καί ή έμπειρία τών χριστιανικών γε 
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νεών δλων των έποχών τής πίστεως, ή παράδοσις, είναι συστατικά καί αποτε¬ 
λέσματα τής έκκλησιαστικής κοινωνίας, άρα κάθε σκέψις περί αυτών είναι ή 
διά τοΰ λόγου έκφρασις τής ζωής τής Εκκλησίας. 

Ή ύπόμνησις τής προελεύσεως καί σκοπιμότητος τής Θεολογίας ώς έκ- 
κλησιαστικής έν αύτή τή έννοίςι είναι άπαραίτητος λόγω τής συνήθους τά- 
σεως είτε τού θεολογικοΰ έπιστημονισμοΰ διά τής κυριαρχίας των λογικών 
κατηγοριών καί νόμων ώς έπιστημονικών άντικειμενικών κριτηρίων καί αρ¬ 
χών τής Θεολογίας, είτε λόγω μιας φυγοκέντρου κινήσεως, ή όποια έπιζητεΐ 
τάς άρχάς τής Θεολογίας έκτος τής έκκλησιαστικής κοινωνίας ένεκα τής έπι- 
θυμίας καλυτέρας προσαρμογής τοΰ χριστιανικού μηνύματος εις τόν σύγχρο¬ 
νον κόσμον. Καίτοι καί αί δύο αύταί τάσεις δέν είναι όπορριπτέαι, ή ορθόδο¬ 
ξος Θεολογία θά δώση πάντοτε προτεραιότητα είς τό γεγονός τής εκκλησια¬ 
στικής κοινωνίας ώς πηγής, φορέως καί σκοπιμότητος τής θεολογικής σκέ¬ 
ψεως καί θά προτάξη τάς κατηγορίας τής σκέψεως έκείνας, αί όποΐαι άναφέ- 
ρονται καί έκφράζουν τό παράδοξον τής ένεργείας τοΰ Αγίου Πνεύματος καί 
τήν έμπειρίαν τής μετοχής είς αύτήν τής χριστιανικής κοινότητος. 

Δύναται νά ύπάρξη συστηματική έκθεσις τής πίστεως, καθώς καί «Θεο¬ 
λογία έν συσχετίσει» μετά τού πολιτιστικού καί κοινωνικού περιβάλλοντος 
(ΐΗέοΙοβίε εοηίεχίυείΐε), έφ' όσον προϋποθέτουν τήν σταθερόν βάσιν τής έκ 
κλησιαστικής κοινωνίας. Έκθεσις τής πίστεως είναι ή έκφρασις τού μυστη¬ 
ρίου τής έκκλησιαστικής κοινωνίας καθώς καί κοινωνικοπολιτικόν περιβάλ¬ 
λον είναι κυρίως ή Εκκλησία, ή όποια βιοΐ αύτό ύπάρχουσα έν άδιασπάστω 
σχέσει μετά τού κόσμου, έφ' όσον Εκκλησία είναι έπίσης ό έν σμικρογραφία 
μεταμορφούμενος είς Σώμα Χριστού κόσμος. «Πολιτική Θεολογία» είναι δυ¬ 
νατή, καθώς καί «Θεολογία μαύρη», μόνον έφ’ όσον έκφράζη τήν έμπειρίαν 
τής έκκλησιαστικής κοινιυνίας έντός τοΰ κόσμου καί τήν δυναμικήν παρου 
σίαν της έντός αύτοΰ 4 . 

Κατά τόν ίδιον τρόπον καί διά τούς αύτούς λόγους, όσον άφορά είς τάς 
άρχάς τής θεολογικής σκέψεως δέν είναι δυνατόν νά όοθή άξιωματική προτε 
ραιότης είς τήν «έπαγιογικήν Θεολογίαν» έπί τή βάσει μόνον τών ιστορικών 
γεγονότιον, διότι ό Θεός ένεργεΐ δι’ Ιησού Χριστού δΓ όλην τήν ιστορικήν 
πραγματικότητα (ιΗόοΙοβίο ίηάιιείίνε). Ή προτεραιότης θά παραμείνη καί πά¬ 
λιν είς τήν έκκλησιαστικήν κοινωνίαν, όπως αύτή ένσαρκοΰται έν τή Ιστορίμ 
μέσω τής κοινωνίας της μέ τήν ένέργειαν τοΰ Αγίου Πνεύματος. Δέν πρέπει 
ή 'Ορθόδοξος Θεολογία ν’ άντιτάξη έδώ τήν παραγωγικήν Θεολογίαν (ιίιέο 
Ιορίε τέιΐυείίνε) ώς άναλυτικήν, άλλά τήν έκκλησιαστικήν Θεολογίαν ώς 
πραγματικώς έπαγωγικήν καί συνθετικήν περιλαμβάνουσαν τά Ιστορικά γεγο 
νότα τής έμπειρίας τής έκκλησιαστικής κοινωνίας 5 . Ή προτεραιότης πάντως 
θά παραμείνη είς τό πρωταρχικόν γεγονός, ότι ό Θεός ένεργεΐ δι’ Ιησού Χρι 
στοΰ έν Άγίω Πνεύματι διά τής έκκλησιαστικής κοινωνίας. Ή «παραγωγική 
μέθοδος», έξ αύτής τής βάσεως όρμωμένη. θά περιλαμβάνη άναγκαστικώς καί 
άναποφεύκτως κατόπιν όλόκληρον τήν Ιστορικήν πραγματικότητα. Ή προτε¬ 
ραιότης δμιος πιιριιμένει είς τήν Εκκλησίαν ώς τοΰ καθολικού γεγονότος τής 
Ιστορίας καί όχι είς τά έπί μέρους Ιστορικά φαινόμενα καί γεγονότα, τά δήθεν 
έκτός τής Εκκλησίας συμβαίνοντα (δυαλισμόν, τόν όποιον ή όρθόδοξος Έκ 
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κλησία ούδέποτε θά άνεχθή), όσον καί άν αύτά απαιτούν είς μίαν ιστορικήν 
στιγμήν καί δι’ ένα ώρισμένον λαόν ή τόπον τήν κυρίαν μέριμναν των χρι¬ 
στιανών άπό τής άπόψεως τής ήθικής έφαρμογής τού Εύαγγελίου (άπελευθέ- 
ρωσις καταπιεζομένων, φυλετικοί διαφοραί, κοινωνική δικαιοσύνη, μεταβολή 
κοινωνικών διαρθρώσεων δι’ έπαναστάσεως). Θεολογία τής έπαναστάσεως 6 , 
πολιτική Θεολογία 7 , Θεολογία έν συνεχεί άναπτύξει μετά τής άναπτύξεως τού κό¬ 
σμου (ρτοοεδδ ΐΗεο1θ£γ) 8 , δλαι αύταί αί έπαγωγικαί Θεολογίαι είναι δυναταί- 
καί καλούνται αύθεντικώς χριστιανικοί μόνον έφ’ όσον έκφράζουν τήν έκκλη- 
σιαστικήν κοινωνίαν, όπως αυτή βιοϊ τήν κοσμικήν πραγματικότητα έντός τής 
ιστορίας μέ τήν προτεραιότητα πάντοτε τού γεγονότος τής διακεκριμένης 
ένεργείας τού Θεού μέσω τής Εκκλησίας. Αύτό σημαίνει τριαδική Θεολογία, 
ώς τελεία Θεολογία σήμερον έν όψει τών συγχρόνων τάσεων. 

Τούτο δέον νά τονισθή, διότι, συμφώνως προς τήν μαρτυρίαν ένός τών συμ- 
μετασχόντων είς τό Α' Θεολογικόν Συνέδριον τών Αθηνών τού 1936, Ιδιαιτέρα 
έμφασις έδόθη τότε είς τό θέμα τών ξένων έπιδράσεων έπί τής όρθοδόξου Θεολο¬ 
γίας. Ένεκα, όμως, τών άνωτέρων έκτεθεισών μεταλλαγών άπό τότε, τό Β' Συνέ¬ 
δρων τώρα θ' άρχίση να έχη ώς μέριμναν τήν συμβολήν τής Όρθοδόξου Θεολο¬ 
γίας είς τήν συζήτησιν έπί τών άρχών τής θεολογικής σκέψεως έπί διομολογιακού 
έπιπέδου έπί μιας άκλονήτου έκκλησιολογικής βάσεως. 

Τί σημαίνει, όμως, ή προτεραιότης αύτή τής Εκκλησίας ώς πηγής, άρ- 
χής καί σκοπιμότητος τής Θεολογίας; Τό έρώτημα τούτο μάς φέρει είς τό 
δεύτερον μέρος τής Είσαγωγής, τό όποιον άνταποκρίνεται είς τό δεύτερον μέ¬ 
ρος τού προγράμματος μας. Ή τριαδική βάσις τής Θεολογίας έπιβάλλει τήν 
έμφασιν τώρα είς τό χριστολογικόν περιεχόμενον αύτής, άναποσπάστως συν- 
δεδεμένου μετά τού πνευματολογικοΰ καί πάντοτε έν άναφορςί προς τόν Θεόν 
Πατέρα. 


2. Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΤΗΣ ΜΑΡΤΥΡΙΑΣ ΩΣ ΠΡΟΦΗΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΓΙΑ 

Ή Θεολογία, ώς Θεολογία τής Εκκλησίας, έπομένως, σημαίνει ότι είναι 
Θεολογία τής μαρτυρίας τού γεγονότος τής πραγματοποιηθείσης κοινω¬ 
νίας Θεού καί άνθρώπων έντός τής Εκκλησίας, έφ 1 όσον τούτο πραγματο- 
ποιήται διά Ιησού Χριστού έν Άγίω Πνεύματι. Πράγματι ό Χριστός είναι ή 
μαρτυρία τού ΓΙατρός. Μαρτυρεί έδώ σημαίνει πραγματοποιεί διά μίαν καί μο 
ναδικήν φοράν δΓ δλον τόν κόσμον τήν παρουσίαν τού Θεού ώς προσωπικού 
έν κοινωνία μετά τών ανθρώπων, δηλαδή έν τή Έκκλησή. Ή μαρτυρία αύτή 
γίνεται έφ’ άπαξ, άλλά δέν δίδεται ώς άπλή Οειορία καί δογματικόν σύστημα. 
Αύτά είναι άπλώς έκφρασις τού γεγονότος τής μαρτυρίας, ή όποια συνεχίζε¬ 
ται έντός τής ιστορίας διά τής ζωής τής Εκκλησίας. Τό έφ’ άπαξ γεγονός γί 
νεται μετοχή είς τό Σώμα τού Χριστού, διά τής ένεργείας τού Άγιου Πνεύμα¬ 
τος συνεχώς καί τώρα έντός τής Ιστορίας. 

Ή Θεολογία είναι ή μαρτυρία τής Μαρτυρίας αύτής τού Χριστού περί 
τού θελήματος τού ΓΙατρός, νά έγκαθιδρύση κοινωνίαν έν τή Ιστορίψ, είς τόν 
όποιον τά πάντα άναφέρονται. Άρα, όταν λέγοιμεν «Θεολογία τής Έκκλη 
σίας», έννόούμεν «Θεολογία τής Μαρτυρίας», έφ’ όσον ή Εκκλησία είναι τό 
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Σώμα τού Χρίστου, τό όποιον μαρτυρεί συνεχώς έν τη Ιστορία περί τής κοι- 
νίονίας μεταξύ Θεού καί Ανθρώπων. ν Αρα ή Θεολογία τής Εκκλησίας, ώς εκ¬ 
κλησιαστική έκφρασις τής μαρτυρίας, γενναται διά τής έμπειρίας τών ανθρώ¬ 
πων εις τό γεγονός αύτής τής μαρτυρίας του Χριστού. Διά τούτο τρέφεται 
ύπό τού Σώματος καί Αίματος τού Χριστού, πού είναι ή μαρτυρία τής Έν- 
σαρκιοσεως, τού Σταυρού καί τής Άναστάσεως συγχρόνως 10 , έκφράζει έν 
συνεχεία τήν δοξολογικήν εύχαριστίαν διά τό γεγονός τής γενομένης αύτής 
μαρτυρίας 11 καί τήν έλπίδα τής τελικής πληρώσεως τής μαρτυρίας αύτής εις 
τούς τελευταίους καιρούς τής ιστορίας. 

Ή Θεολογία τής Εκκλησίας, ώς Θεολογία τής μαρτυρίας, είναι, έπομέ- 
νως, εύχαριστήριος, δοξολογική καί έσχατολογική πριν γίνη είδικωτέρα, κοι¬ 
νωνική, ήθική, έρμηνευτική, δογματική καί Ιστορική χάριν τής καλυτέρας έκ- 
φράσεως τού γεγονότος τής μαρτυρίας. Ή Θεολογία αύτή ένσαρκώνει τον 
Αόγον διά λογικής θυσίας, έπαναλαμβάνεται δηλαδή, ώς Σκέψις άνευ παρεμ¬ 
βολής έτέρου γένους γνώσεως καί φροντίδος τό γεγονός τής Ένσαρκώσεως, 
τού Σταυρού καί τής Άναστάσεως. Είναι ή διά τού λόγου μαρτυρία τής Μαρ¬ 
τυρίας τού ένσαρκωμένου Αόγου, όπως τό γεγονός τούτο βιοΰται, προσλαμ¬ 
βάνεται διά τής Εύχαριστίας ώς τής Θείας Κοινωνίας μεταξύ Θεού καί άν- 
Ορώπων, πού πραγματώνεται έντός τής Εκκλησίας καί δΓ όλους τούς Ανθρώ¬ 
πους, είς όλους τούς τόπους καί είς δλας τάς στιγμάς τής ίστορίας. 

Τό τελευταίον τούτο σημαίνει, ότι ή Μαρτυρία τού Χριστού είναι καθο¬ 
λική ποιοτικώς, δηλαδή πλήρης καί μοναδική, άλλα καί καθολική ποσοτικώς 
καί γειογραφικώς δΓ όλους τούς άνθρώπους, είς όλους τούς τόπους καί καθ' 
όλας τάς έποχάς. Έντός τής μαρτυρίας τού Χριστού, δηλαδή, περί τού Θεού 
Πατρός καί τής Κοινωνίας Αύτοΰ μετά τών άνθρώπων δέν ύπάρχει άπλώς ή 
κάθετος σχέσις, καίτοι αύτή πάλιν έχει Αξιωματικήν καί άρχικήν-βασικήν 
προτεραιότητα, άλλά καί ή άδιάσπαστος άπ’ αύτήν διάστασις τής όριζοντίου 
σχέσειος μέ δλον τον κόσμον. Κατ’ αύτόν τον τρόπον ή μαρτυρία τού Χρι¬ 
στού διά τής Εκκλησίας γίνεται προφητική μαρτυρία διά τής Θεολογίας τής 
Εκκλησίας είς όλον τον κόσμον. Δέν ύπάρχει έδώ κανείς δυαλισμός καί διά- 
στασις μεταξύ τών δύο. Υπάρχει προτεραιότης καί διάκρισις χάριν άκριβώς 
τής άδιασπάστου συνδέσεως μεταξύ μαρτυρίας καί προφητείας. Ή Θεολογία 
τής Εκκλησίας διά τούτο ώς Θεολογία μαρτυρίας περί τής Μαρτυρίας τού 
Χριστού είναι συνάμα καί προφητική. 

Διά τής Θεολογίας έκφράζεται τό πρώτον γεγονός τής πίστειος, ότι ό Λό 
γος ένεσαρκώθη καί ότι «έθεασάμεθα τήν δόξαν αύτού ώς μονογενούς παρά 
τού Πατρός»» (Τωάν. 1,14) καί ό θεολόγος είναι ό Εύαγγελιστής, ό όποιος «ήλ- 
θεν είς μαρτυρίαν, Γνα πάντες πιστεύσωσιν δΓ αύτού» (Ίωάν. 1, 7). Τό «δ οί- 
δαμεν καί έωράκαμεν μαρτυροΰμεν» (Ίωάν. 3, 11) έμφαίνει διά τήν Θεολογίαν 
τήν ταυτόχρονον μετοχήν είς τήν γενομένην μαρτυρίαν τού Χριστού καί τήν 
μαρτυρίαν είς πάντας τής έμπειρίας τής μετοχής αύτών. «Έπίστευσα δΓ δ καί 
έλάλησα» (Ταλμ. 116, ΙΟ.Β' Κορ. 4, 13) σημαίνει ότι «μέτοχοι τού Χριστού 
γεγόναμεν» (Έβρ. 3, 14) καί περί τούτου μαρτυροΰμεν. 

ΊΙ μαρτυρία τής Θεολογίας είς τόν κόσμον, είς πάντας , είναι ή δυναμική 
παρουσία τής Μαρτυρίας τού Χριστού, δπο>ς ό θεολόγος βιοί αύτήν διά τής 
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μετοχής εις αύτήν έν τή Εκκλησία. Ή Θεολογία, διά τούτο, έάν είναι άληθώς 
μυστική πρέπει νά είναι συγχρόνως καί προφητική. Ή έκφρασις τής πίστεως 
εις τήν μαρτυρίαν τού Χριστού διά τής Θεολογίας προϋποθέτει γνώσιν δι έμ- 
πειρίας μέσω τής ένδομύχου κοινωνίας είς τό Σώμα καί Αίμα Αυτού. Δέν 
γνωρίζομεν τόν Χριστόν ώς άντικείμενον τής γνώσεώς μας, όλλ' Εκείνος γι- 
γνώσκει ήμάς πρώτον. Ή θεολογική γνώσις είναι μέν άποτέλεσμα τής μετο¬ 
χής είς τήν Μαρτυρίαν τού Χριστού έν τή Εκκλησία καί τής ύπ Αύτού 
πραγματώσεώς της δι* δλον τόν κόσμον, δρα πρέπει νά μαρτυρήται τα^υτοχρό- 
νως ύπό τής Θεολογίας έντός αύτού. Διά τούτο γνώσις θεολογική είναι έπί- 
γνωσις τής Μαρτυρίας τού Χριστού καί έκφράζεται ως Ιεραποστολική καί 
προφητική Θεολογία έντός τού κόσμου. Έάν τό πρωταρχικόν άντικείμενον 
τής έκκλησιαστικής Θεολογίας είναι ή έν σαρκί πραγματοποιηθεΐσα σχέσις με¬ 
ταξύ Θεού καί άνθρώπων, όπως βιοΐ αύτήν ό Θεολόγος διά τών μυστηρίων 
καί τού κηρύγματος έντός τής Εκκλησίας, τότε ή φύσις καί ή Εκφρασις αύτης 
είναι ιεραποστολική καί προφητική έντός τού κόσμου. Η Θεολογία τής Εκ¬ 
κλησίας δέν είναι ποτέ αύτοσκοπός ώς μυστική, εύχαριστήριος καί δοξολογι- 
κή, άλλά είναι Θεολογία μαρτυρίας διά τής προφητικής διαστάσεως, ή όποια 
ένυπάρχει έξ αρχής έντός τής βιουμένης σχέσεως Θεού καί άνθρώπων δΓ Ιη¬ 
σού Χριστού έν τή Εκκλησία. Δέν ύπάρχει ταύτισις, ούτε σύγχυσις προτε- 
ραιότητος μεταξύ τών δύο. άλλ’ άκολουθία καί συνέπεια. Μυστική έμπειρία 
έκφραζομένη ώς λογική Ουσία έντός τού κόσμου όδηγεΐ είς προφητικήν Θεο¬ 
λογίαν, ιεραποστολικήν καί κοινωνικήν δράσιν. 

Τό γεγονός τής Καινής Διαθήκης είναι πλήρωμα τού νόμου καί τών 
προφητών καί όχι κατάργησις αύτών (Ματθ. 5, 17). Τούτο σημαίνει δτι ή 
Θεολογία τής Εκκλησίας τρέφεται μέσω τού γεγονότος τής πίστεως άπό τήν 
προφητείαν τής Παλαιός Διαθήκης. Ή σωτηρία είναι πάντοτε έκ τού Ισραήλ 
διά τούτο καί τόν νόμον δχι μόνον δέν καταργοΰμεν διά τής Καινής Διαθή 
κης, άλλ' ίστώμεν (Ρωμ. 3.31). Ή προτεραιότης βεβαίως ήλλαξε: Εύαγγέλιον 
καί Νόμος, πλήρωσις καί προφητεία, μυστική λειτουργική θεολογία καί προ¬ 
φητική Θεολογία. Χωρίς δμως τήν μαθητείαν είς τήν Ιστορικήν πραγματικό¬ 
τητα τής προφητείας τής Παλαιός Διαθήκης δέν υπάρχει συνέπεια καί άκο 
λουθία ιστορικής δυναμικής παρουσίας τής Θεολογίας τής Εκκλησίας έντός 
τού κόσμου. 

Ή Θεολογία ώς έκκλησιαστική πρέπει νά έκφράζεται έν σχέσει μετά τής 
Ιστορικής πραγματικότητος, νά έκφράζεται μέ τά Ιστορικά γεγονότα, νά συλ- 
λαμβάνεται μέ τήν έπαφήν, τήν συνύπαρξιν μετά τών έλπίδων τού κόσμου διά 
δικαιοσύνην, έλευθερίαν, ισότητα, άπελευθέρωσιν. Ό Χριστός ώς πλήρωσις 
τών προφητών έπιβάλλει είς τήν έκκλησιαστικήν Θεολογίαν τήν προφητικήν 
διάστασιν, τήν Ιστορικότητα της. τήν δυναμικήν παρουσίαν της καθ' όμοίωσιν 
τής προφητικής Θεολογίας τής Παλαιός Διαθήκης, καί άποτελεϊ τήν μίαν 
Αγίαν Γραφήν μετά τής Καινής, ώς έν άδιάσπαστον δλον. Ή έκκλησιαστική 
Θεολογία ώς Θεολογία τής Μαρτυρίας τού Χριστού καί αποτέλεσμα τής με¬ 
τοχής τού θεολόγου είς αύτήν κινείται πάντοτε άπό τής μαρτυρίας αύτής είς 
τήν προφητικήν της διάστασιν. Γά δύο στοιχεία είναι έ,, ίσου συνθετικά της 
μιας Θεολογίας μέ τήν προτεραιότητα τού γεγονότος τής πίστεως. Έάν δέν 
διατηρηθή ή προτεραιότης αυτή, τότε ή Θεολογία κινδυνεύει νά γίνη άνθρω- 
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ποκεντρική, μόνον πολιτική, μόνον θεωρία κοινωνικής έπαναστάσεως καί δέν 
θά είναι αληθώς προφητική είς τήν έκφρασίν της. Τότε θά άρμόζουν οί λόγοι 
του Μ. Βασιλείου: «νεωτέρων άνθρώπων έφευρήματα έμπολιτεύεται. τεχνολο- 
γοΰσι, λοιπόν, ού θεολογοΰσιν οί άνθρωποι· ή τοΰ κόσμου σοφία τά πριοτεΐα 
φέρεται παρωσαμένη τό καύχημα τοΰ Σταυρού» 12 . 

Ή όρθόδοξος Θεολογία σήμερον, ώς ή κατ’ έξοχήν έκκλησιαστική έναν¬ 
τι πόσης άλλης Θεολογίας, έχει ώς πρώτιστον καθήκον τήν αυτοκριτικήν καί 
τήν κριτικήν κάθε μή δικαιολογημένης, λόγφ τής φύσεώς της ώς έκκλησιαστι- 
κής άκρότητος. Άπό τό ένα μέρος δηλαδή δέν πρέπει νά είναι ή ίδια μόνον 
μυστική, άτομική ύπόθεσις καί έσωστρεφής, άλλά συγχρόνως κατ’ αυτονόη¬ 
τον τρόπον καί προφητική, δυναμική, συλλαμβανομένη καί έκφραζομένη εν¬ 
τός τής ιστορικής συγχρόνου πραγματικότητος. Ή σωτηρία είναι κατ' άρχάς 
μέν προσωπική διά των μυστηρίων, άλλ ή χάρις δίδεται είς πάντας μέσιρ της 
Έκκ?,ησίας. είς κάθε Ιστορικήν στιγμήν καί κάθε τόπον, δπου ό Θεός απερ¬ 
γάζεται τό έργον τής σωτηρίας δλων των άνθρώπων καί τοΰ καθαγιασμού τής 

ζωής. 

Ή όρθόδοξος Θεολογία ώς έκκλησιαστική δέν πρέπει νά έμφανιζηται 
άδιαφορούσα ένώπιον τής ποικιλομόρφου κοινωνικής αδικίας, τής έκμεταλ- 
λεύσεως των αδυνάτων, τοΰ ρασισμοΰ, των κινδύνων, πού άπειλοΰν τήν παγ¬ 
κόσμιον είρήνην. τής διακρίσειος τών φύλων. Ή έν Χριστώ σωτηρία περιλαμ¬ 
βάνει τόν άγώνα αυτόν ώς άναπόσπαστον μέρος αύτής. Άπό τό άλλο μέρος, 
όμως, πρέπει νά είναι κριτική κάθε θεολογικής άκρότητος. πού δίδει μονιστι- 
κήν καί άποκλειστικήν προτεραιότητα είς τόν κοινωνικοπολιτικόν Ακτιβισμόν 
χωρίς νά διέρχηται μέσω τής έκκλησιαστικής πραγματικότητος, άπό τής 

όποιας ή Θεολογία έχει τήν άρχήν της. 

Ή όρθόδοξος Θεολογία θά έπιμείνη είς τήν προτεραιότητα τής έκκλησια- 
στικής ζωής. Ή προφητική κοινιυνικοπολιτική θεολογική σκέψις καί ή συνε¬ 
πής πρός αύτήν δράσις, πρέπει νά έχουν πάντοτε θεολογικήν καί μάλιστα έκ 
κλησιολογικήν βάσιν. Τοΰτο είναι άπαραίτητον, ώστε ή δράσις αύτή νά είναι 
ή είδική συμβολή, ή αυθεντική προφητική, διακεκριμένη δράσις τής Έκκλη 
σίας έν μέσοι τών άλλιυν Ιδεολογιών. Εάν τοΰτο δέν ληφθή ύπ δψιν, τότε 
ύπάρχει κίνδυνος, ή προφητική διάστασις τής Θεολογίας νά ταυτισθή μέ με¬ 
θόδους καί συστήματα τών Ιδεολογιών αύτών έπί ζημία άκριβώς τής είδικής 
αύτής συμβολής. Εκκλησιαστική Θεολογία είναι έκείνη, ή όποια άρχεται τού 
έργου της άπό έκκλησιαστικής κοινωνίας ώς τής γενομένης μαρτυρίας τοΰ 
Χριστού δΓ δλον τόν κόσμον καί έμφαίνεται ώς τοιαύτη είς τήν προφητικήν, 
ιεραποστολικήν καί κοινωνικήν διάστασιν, έκφράζουσα έτσι τήν δυναμικήν 
παρουσίαν τής Εκκλησίας έντός τής Ιστορικής πραγματικότητος. 

Διά τής τελευταίας παρατηρήσεως είσερχόμεθα, δμως, είς τό τρίτον μέ¬ 
ρος τής είσηγήσεως, δπου ή έμφασις θά είναι είς τό πνευματολογικόν περιεχό- 
μενον τής Θεολογίας, τό όποιον, άναποσπάστως πάλιν συνδεδεμένον μετά τοΰ 
χριστολογικοΰ, καταδεικνύει τό «π ώ ς» τής πραγματοποιήσεως τής Θεολογίας 
τής Εκκλησίας ώς δυναμικής μαρτυρίας καί παρουσίας είς τόν σύγχρονον 
κόσμον. 
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3. Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ ΩΣ ΑΝΑΚΑΙΝΙΣΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΓΙΑ 


Ή σύλληψις κατ’ αύτόν τον τρόπον τοϋ θεολογικού έργου καί ή προσπάθεια 
αποφυγής μονιστικών τάσεων συνεπάγεται τήν άξιολόγησιν τής έκ- 
κλησιαστικής Θεολογίας ώς μή στατικής καί μονιστικής. Τό μόνον, τό όποιον 
δέν έπιτρέπεται νά είναι ή Θεολογία τής Εκκλησίας, ώς δυναμική προφητική 
μαρτυρία έν συνεχεία τής μυστηριακής, μυστικής έμπειρίας, είναι νά γίνεται 
άνιαρά, έπαναλαμβανομένη, τυποποιημένη θεωρία. Εις τήν ένέργειαν τού 
Θεού διά τού Ιησού Χριστού έν Άγίω Πνεύματι ύπάρχει μία μόνον δυνατή 
άναλογία διά τήν άνθρωπίνην διάνοιαν εις τον χώρον τής Θεολογίας, ή συνε¬ 
χής καί άπροσδόκητος μεταβολή, τό παράδοξον καί τό μή άναμενόμενον 
νέον. Διότι ή Θεολογία έκφράζει τήν συνεχή Πεντηκοστήν ώς Θεολογία τής 
Εκκλησίας. Τό Πνεύμα δέν έμφιαλώνεται εις στατικούς ύρισμούς καί δυσκί¬ 
νητα νομικά σχήματα άσαλεύτων έξωτερικών μορφών. Τό Πνεύμα δέν έπιτρέ- 
πει ή Θεολογία τής Μαρτυρίας νά διατηρηθή εις τήν κατάψυξιν τού θεολογι- 
κού βερμπαλισμού καί τού θεολογικού συστήματος, διότι τό Πνεύμα τώρα 
ένεργεϊ τά πάντα ώς Πνεύμα άνακαινίσεως, έλευθερίας, κοινωνίας, έλπίδος. Ή 
ένέργειά Του είναι δρος έκ τών ών ούκ άνευ διά τήν Ιστορικήν πραγμάτιυσιν 
καί συνέχειαν τής μαρτυρίας τού Χριστού, ώς συνεχώς άνακαινιζομένης έντός 
τής Εκκλησίας. Τό "Αγιον Πνεύμα έγκαθιστμ τήν Εκκλησίαν καί συγχρόνως 
κινεί καί όδηγεί αύτήν προς τον κόσμον, μετά τού κόσμου, διά τον κόσμον δ- 
λον. Χάρις εις τήν Πεντηκοστήν, ή Εκκλησία δέν είχε μείνει σχέδιον, 
ύπόσχεσις, δραμα καί άναμονή. Τό Πνεύμα ώς βιαία πνοή τήν έγκαθιστα. Έγ 
κατάστασις έδώ σημαίνει ένέργειαν συνεχούς κινήσεως προς τον κόσμον καί 
μέ τον κόσμον δλον κατ' άσύλληπτον, παράδοξον διά τήν λογικήν τρόπον. Ή 
έγκατάστασις τής Εκκλησίας δέν έχει τίποτε κοινόν μέ οίανδήποτε έγκατά- 
στασιν άλλου οργανισμού έντός τού κόσμου. Τό Πνεύμα Ιστορικοποιεί, θέτει 
δηλονότι έν ένεργεία διά τής Εκκλησίας τήν έφ’ άπαξ μαρτυρίαν τού Χρι¬ 
στού περί τής άρξαμένης κοινωνίας τού Θεού μεθ’ δλων τών άνθρώπων. Τό 
Πνεύμα καθολικοποιεϊ τήν μαρτυρίαν τού Χριστού, δηλαδή, καλεϊ τούς πάν 
τας διά τής έλευθέρας άποφάσεως τής πίστεως μέσω τής Εκκλησίας. Τό 
Πνεύμα προσωποποιεί τήν μαρτυρίαν τού Χριστού, δηλαδή καθιστά μετόχους 
αύτής ώς μέλη τού ένός Σώματος συγκεκριμένα πρόπωπα, όλλά δημιουργεί 
καί τάς προϋποθέσεις τής μετοχής αύτής δΓ δλους τούς άνθρώπους. Διά τού¬ 
το τό παράδοξον είναι, δτι συγκροτεί είς Σώμα τού Χριστού τήν Εκκλησίαν 
μέ συγκεκριμένα πρόσιοπα καί συγχρόνιος «δπου θέλει πνεί καί τήν φωνήν 
αύτοΰ ακούεις, άλλ’ ούκ οίδας πόθεν έρχεται καί πού ύπάγει» (Ίωάν. 3,8). 
Εγκαθιδρύει άφ’ ένός όρατήν κοινωνίαν ώς καθίδρυμα καί εισβάλλει διεγερτι¬ 
κόν, βίαιον, άσύλληπτον εις δλην τήν Δημιουργίαν διά τό νέον του δημιουρ 
γικόν έργον έπί τή βάσει τής Μαρτυρίας τού Χριστού. Ή έλευσις τού Παρα¬ 
κλήτου είναι τό άμεσον άποτέλεσμα τής Ένσαρκώσεως, τού Σταυρού καί τής 
Άναστάσειος, ή Ιστορική πλήρωσις αύτών καί ή συνεχής παρουσία τής έξ αύ 
τών χάριτος ώς άνακαινιστικής τών πάντων δυνάμεως. Είναι ή συνεχής πραγμ 
άτωσις τού «τά άρχαϊα παρήλθεν, ιδού γέγονε καινά τά πάντα» (Β Κορ. 5, 
17). Ή γνώσις δμως Αύτοΰ, διά τής όρθής Οεολογικής δηλαδή γνώσεως, είναι 
έργον κυρίως άνακαινιστικόν. Είναι, καλύτερον, σχόλιον τού άνακαινιστικοΰ 
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έργου τού Αγίου Πνεύματος, τό Όποιον, κατά καινόν συνεχώς τρόπον, καλεΐ 
μέσω τής Εκκλησίας, δηλαδή άδιασπάστως έντός τού άνακαινιζομένου δΓ αύ- 
τής κόσμου, τήν βίωσιν τής μαρτυρίας τοΰ Χριστού ώς συνεχώς καινήν, δυ¬ 
ναμικήν, νέαν κατάστασιν. 

Τό Πνεύμα, λοιπόν, δέν δίδει τήν άνακαίνισιν μέ έντολάς, άλλα μέ τά χα¬ 
ρίσματα, τά όποια παρέχει είς τούς μετόχους τής έγκαθιδρυθείσης κοινωνίας 
Θεού καί άνθρώπων έν τή Εκκλησία. Παρέχει ταΰτα πρός περαιτέρω οικοδο¬ 
μήν τού Σώματος, διά τήν συνεχή άνακαίνισιν Αύτοΰ. Τά χαρίσματα τοΰ 
Πνεύματος προσωποποιούν, δηλαδή διακρίνουν τά μέλη μέ τό είδικόν έκά- 
στου χάρισμα. Ή πίστις πλέον γίνεται έργον συγκεκριμένον καί έμφαίνεται 
ώς καρπός τού Πνεύματος. Ή άλήθεια τής Θεολογίας διά τούτο δέν είναι αύ- 
τοπόδεικτος διά τής θεωρίας καί τού συστήματος, άλλά πρέπει νά έμφαίνηται 
διά τής ύπαρκτικής παρουσίας, δηλαδή νά γίνεται «μή-δυναμένη-νά-μή- άπο- 
καλυφθή» ένέργεια, δύναμις. Αύτή άλλωστε είναι ή βιβλική έννοια τής έπι- 
γνώσεως ώς Σοφίας τού Θεού, ή όποια είναι ό Χριστός ώς τό περιεχόμενον 
τής κηρυγματικής Θεολογίας (Α' Κορ. 1,17). 

Ενώπιον τής ένεργείας αύτής τοΰ Πνεύματος ή Θεολογία τής Εκκλη¬ 
σίας δέν είναι πλέον λογική έπίδοσις πρός άπαρτισμόν συστήματος στατικού 
καί έπαναλαμβανομένου, ώς καθ’ έαυτοΰ αύτάρκους, όριστικού καί τελικού, 
άλλ’ είναι χαρισματική - λογική ένέργεια, ή όποια προσπαθεί νά κάμη συνε¬ 
χώς τήν διάκρισιν τών πνευμάτων, σκέπτεται καινώς τήν συνεχώς άνακαινιζο- 
μένην κτίσιν καί τό άνακαινιζόμενον Σώμα τής κοινωνίας τών Άγίιον. Ή 
άλήθειά της είναι άποδεικτέα ύπό τών άποτελεσμάτων της ώς πρός τό έργον 
αυτό. Ή διακονία της άποβλέπει είς τήν ένσυνειδητοποίησιν ύπό τών μελών 
τοΰ Σώματος καί δλιον τών άνθρώπων τοΰ άνακαινιστικοΰ έργου τού Αγίου 
Πνεύματος. Έτσι ή χάρις τής εύχαριστηρίου κοινωνίας μεταβάλλεται είς χαρι¬ 
σματικήν Θεολογίαν καί δέν περιορίζεται μόνον είς στατικήν θεωρίαν. Διά 
τούτο καί ή Οεολογική σκέψις ώς λογική θυσία έχει έν έκ τών κυρίων γνωρι- 
σμάτοιν της, ότι όδηνεΐ είς τήν πραγματικήν προσευχήν καί θά έχη τήν άπό- 
δειξίν της μόνον άπ’ αυτήν, όπως ό Εύάγριος θά γράψη: «εί θεολόγος εί, προ- 
σεύξη άληθώς καί εί άληθώς προσεύξη θεολόγος εί» 14 . 

Ή ένέργεια όμως τού Άγιου Πνεύματος είναι τέλος ανακαινιστική, δί- 
δουσα ή καλύτερον συνάπτουσα τά μέλη τοΰ Σώματος τής έκκλησιαστικής 
κοινωνίας «τόν άρραβώνα* τής τελικώς πλήρους καί οριστικής άνακαινίσειυς 
τών πάντων. Δηλαδή τό Πνεύμα μαρτυρεί περί τοΰ Τέλους τής ιστορίας, τό 
όποιον δέν είναι μόνον χρονικόν τέλος αύτών, άλλά καί ό βιούμενος σκοπός 
αύτής έδώ καί τώρα. Τό τέλος αύτό είναι τό δημιουργικόν στοιχείον τής άνα 
καΐνίσεως τής ζωής αύτήν τήν στιγμήν, σήμερον, καί τό Πνεύμα δίδει άφθονα 
τά στοιχεία αυτά διά τής Εκκλησίας. 

Ενώπιον τής ένεργείας αύτής ή Θεολογία τής Εκκλησίας ώς άνακαινι- 
στική είναι κυρίως έστραμμένη πρός τό μέλλον τής Ιστορίας. Έπί τή βάσει 
τής Ιστορικής πραγματικότητος τοΰ παρελθόντος, τής βιώσεως δηλαδή τής 
Μαρτυρίας τού Χριστού ύπό τών προηγουμένων γενεών ώς μελών τοΰ Ενός 
Σώματος, ή Θεολογία προσβλέπει είς τήν μελλοντικήν διάστασιν αύτού, πού 
είναι ήδη ή άνιυτέρα καί νέα, πού πραγματοποιείται τώρα άνά πάσαν στι 
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γμήν διά τών σημείων των καιρών. Έτσι ή Θεολογία τής Εκκλησίας ώς εύχα 
ριστήριος. χαρισματική είναι ύπέρ παν άλλο έσχατολογική έν αύτή τή ρεαλι¬ 
στική, ιστορική έννοια τής παρουσίας τού Τέλους εις τό τώρα τής έκκλησια- 
στικής ζωής έντός τής ιστορίας. Έτσι μόνον ή Θεολογία θά παρακολούθηση, 
θά σχολιάση καί θά παρουσιάση ώς άνακαινιστική Θεολογία τό κύριον έργον 
της, δηλαδή τήν συμβολήν της είς τήν άνακαίνισιν τής ζωής τής Εκκλησίας 
άρρήκτιυς συνδεδεμένης μετά τού κόσμου καί άνευ οίασδήποτε άποσχίσεως 

άπ* αύτοΰ. -, . . 

Ή Εκκλησία δέν είναι παραφυάς τού κόσμου, αλλ ό κοσμος όι αυτής 

άνακαινίζεται είς καινήν κτίσιν. Επειδή είς πολλάς περιπτώσεις έλησμόνησε 
τήν δυναμικήν αύτήν έσχατολογικήν διάστασίν της ή Θεολογία τής Εκκλη¬ 
σίας ώς μαρτυρία μυστικής έμπειρίας καί προφητικής παρουσίας, παρακολου¬ 
θεί κατά τό πλεΐστον, ώς θεατής, τήν Ιστορίαν καί τήν έκκλησιαστικήν ζωήν. 
Δέν είναι πλέον είς τάς περισσοτέρας περιπτώσεις ό κύριος μοχλός τής συνε¬ 
χούς άνακαινίσεως ή δημιουργικός παράγων είς τήν έκκλησιαστικήν ζωήν και 
είς τήν μορφωτικήν, πολιτιστικήν καί κοινωνικήν άνάπτυξιν τών λαών. Δέν 
έκφράζομεν τό καινόν, τό όποιον τό Πνεύμα μάς δίδει καθ’ ήμέραν διά νά τό 
μεταβάλλοιμεν είς αίτιον άνακαινίσεως τής ζωής τής Εκκλησίας καί νέας πα¬ 
ρουσίας αυτής είς τό καινόν περιβάλλον, διά τής δημιουργίας νέων μορφών 
έκκλησιαστικής παρουσίας είς ένα συνεχώς μεταβαλλόμενον κόσμον. Ή Θεο¬ 
λογία έτσι κινδυνεύει ν' αύτοκατακριθή ώς σβεννύουσα τό Πνεύμα. 

Ή Θεολογία τής Εκκλησίας, ή όρθόδοξος Θεολογία, πρέπει νά όμιλή- 
ση τήν γλώσσαν τής άνακαινίσεως σήμερα, μή άποβλέπουσα εις ύπηρεσίαν 
προσώπων, καταστάσεων, πολιτικής σκοπιμότητος καί στενών έθνικιστικών 
συμφερόντων. Τό Πνεύμα δέν έπαυσε νά έπιτελή τό άνακαινιστικόν χαρισμα¬ 
τικόν έργον Του, άλλά μένει τούτο έν πολλοΐς χωρίς άξιοποίησιν. Υπάρχουν 
άφθονα τά σημεία τών καιρών έντός τής Όρθοδοξίας, πού άναμένουν τήν 
Οεολογικήν των καταξίωξιν. 

Τό κύριον πρόβλημά μας ώς Όρθοδόξων θεολόγων (όπως είναι γενικω- 
τερον καί τής σημερινής Θεολογίας, άλλ’ έμφανίζεται όξύτερον είς ήμάς λόγοι 
τής πλούσιας μας Όρθοδόξου Παραδόσεως) είναι δτι έχομεν άριστα Οεολογι- 
κά πρότυπα, βαθυστόχαστον έκκλησιολογίαν, άλλά ταύτα δέν ένεργοποιοΰν- 
ται. δέν άξιοποιούνται. Είμεθα άριστοι ιυοιίοΐί^ίοχ, άλλ’ όχι κατά τόν Ιδιον 
τρόπον έφαρμοσταί καί δημιουργικοί. Πρέπει, όμως νά γνωρίζωμεν. ότι θά εί¬ 
ναι άδύνατον νά έπιληφθώμεν π.χ. τών δύο τελευταίων λεπτών καί δύσκολων 
θεμάτων τού προγράμματος μας, ήτοι τού έθνικοΰ στοιχείου καί τής καθολι- 
κότητος. καθώς καί τής οικουμενικής διαστάσεως τής όρθοδόξου Θεολογίας 
μέ νέον εύρύ πνεύμα είς ύπηρεσίαν τής ανακαινιστικής ένεργείας τού Αγιου 
Πνεύματος, έάν δέν γεφυρώσωμεν τό χάσμα μεταξύ ώραίων όρθοδόξων προ- 
τύπων καί τής πραγματικότητας τής όρθοδόξου έφαρμογής. Θά άπαιτηθή έδώ 
αύτοκριτική, ειλικρίνεια, άντικειμενικότης, θάρρος πρός ύπηρεσίαν τής ’Ορθο 
δόξου Εκκλησίας, έν δψει μάλιστα τής προπαρασκευαζομένης Πανορθοδόξου 

Συνόδου. . 

Τό έρώτημα είναι, έάν ή όρθόδοξος Θεολογία είναι σήμερον είς^ Οεσιν 
νά όμιλήση τήν προφητικήν καί Ανακαινιστικήν γλώσσαν, δπως τό Άγιον 
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Πνεύμα απαιτεί διά τής ένεργείας Του. Αύτό θά τό ίδωμεν κατά τάς προσε¬ 
χείς ημέρας. Πρέπει δμιυς νά μή λησμονήσωμεν κατά τάς συζητήσεις μας, δτι 
ή προφητική θεολογική κριτική προϋποθέτει πάντοτε την αύτοκριτικήν και 
τήν κάθαρσιν. Ή άνακαινιστική Θεολογία έχει ως βασικήν κατηγορίαν γνώ- 
σεο>ς δχι τήν διάνοιαν, άλλά τήν μετάνοιαν. Δέν έμφανίζεται ποτέ α)ς θριαμ¬ 
βολογούσα λόγο) τής γνώσεως, ή οποία «φυσιοί», άλλ' έν αύτοταπεινώσει καί 
περισυλλογή σκέπτεται ένώπιον τού δυσκόλου κυρίου λειτουργήματος της, 
ήτοι τού συνετού έλέγχου καί τής έποικοδομητικής κριτικής. Ιδιαιτέρως τό Β' 
Συνέδριον των Θεολογικών Σχολών μας έχει απόλυτον ανάγκην τής διά τής 
συνεχούς μετάνοιας έπιτελέσεως τού έργου του, διότι τό συμπτώματα τής Οεο- 
λογικής άδρανείας είς τόν τομέα τού όνακαινιστικού έργου είναι έμφανή. 

Πρώτον, ή όρθόδοξος Θεολογία κινδυνεύει νά ύπηρετή, άναγκαστικώς 
είς τάς περισσοτέρας περιπτώσεις, ένα τυποποιημένον έπαγγελματισμόν, πού 
τήν άποστερεί τής χαρισματικής, δοξολογικής καί προφητικής λειτουργίας. 
Δεύτερον, έχει δημιουργήσει λόγω τής έξειδικεύσεως μίαν επιστημονικήν έΐί- 
Ιο, ή όποια κινδυνεύει είς πολλάς περιπτώσεις νά χάση τήν έπαφήν της μέ τόν 
παλμόν τής έλπίδος τού έκκλησιαστικοΰ πληρώματος. Τρίτον, έχει έσωτερι- 
κεύσει τήν γλώσσάν της, ένώ τήν προφητικήν κίνησίν της πρός τά έξω έχει 
άντικαταστήσει ή έσιοστρέφεια μέ κίνδυνον νά άπομονωθή τών άλλων έπιστη 
μών καί τής νέας έπαναστατημένης έναντίον τών ποικιλομόρφοιν κατεστημέ¬ 
νων καί τής κοινωνικής άδικίας γενεάς. 

"Ενεκα τών λόγων αυτών συνήθιυς, άντί δυναμικής άναλήψεως καί και¬ 
νής βιώσεως τής παραδόσεως, κυριαρχεί ή ρουτίνα τής άπλής έπαναλήψεώς 
της, άντί τής έλευθερίας τής ζιοής τού Πνεύματος, κινδυνεύομεν τήν αύτοκτο- 
νίαν τού γράμματος, αντί τής χαρισματικής ποικιλομορφίας τής θεολογικής 
έκφράσεως τείνομεν νά υΐοθετήσωμεν τήν στυγνήν ομοιομορφίαν τής άνιαράς 
περιγραφικής καί Ιστορικής διηγήσείος. Καί όλα ταύτα διακινδυνεύομεν έν 
όνόματι τής Όρθοδοξίας, ή όποια είναι ή κατ' έξοχήν εύχαριστήριος, οοξολο- 
γική, προφητική Θεολογία, μέ άμεσον έπίπτιοσιν τήν σαγήνην τών μακράν εύ- 
ρισκομένιον τής πίστειος, όπως ό Μ. Βασίλειος Οά μάς ύπενθυμίση: «Υμνείτε 
τόν Κύριον, βοάτε τό όνομα αύτοΰ... Μή μικρά περί Θεού φρονήτε, άλλά 
μεγάλη τή διανοία τά περί αύτού έννοοΰντες, οΰτω θεολογείτε· ώστε καί τοίς 
μακράν ούσι τής σιοτηρίας δυνηθήται έξακουστόν ύμών τόν λόγον, διά τό 
τρανόν τής διδασκαλίας γενέσΟαι» 15 . 

Διά τούτο, περισσότερον ίσως Απ’ άλλας προήγουμένας όρθοδόξους θεο 
λογικός γενεάς ή σημερινή, παρά τά έλπιδοφόρα σημεία τής άνακαινίσεως τής 
θεολογικής ύρθοδόξου σκέψειος σήμερα, άντιλαμβάνεται καλύτερον τήν με¬ 
τάνοιαν ώς προϋπόθεσιν τής θεολογικής διανοίας. Ένώ συνερχόμεθα, λοιπόν, 
ώς αντιπρόσωποι τών Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών μας μετά 40 όλόκλη 
ρα έτη, διά νά ύπηρετήαωμεν τήν Εκκλησίαν διά τού όνακαινιστικού καί 
προφητικού Οεολογικού έργου, καλούμεθα ύπό τού Πνεύματος πρώτον είς αύ 
τοκριτικήν έν μετανοίφ, έν αλλαγή δηλαδή νοοτροπίας καί τρόπου θεολογικής 
σκέψεως καί κινήσειος. Τότε καί μόνον τότε ή εύτυχής αϋτη σύναξις, ώς χαρι 
σματική ευκαιρία, Οά άποδώση τούς καρπούς τού Πνεύματος καί ή έργασία 
μας, ή οποία Αρχίζει αυτήν τήν στιγμήν, Οά είναι πραγματική λογική Ουσία είς 
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άνακαίνισιν τής ορθοδόξου έκκλησιαστικής ζίοής και τής ένεργού παρουσίας 
της έντός του συγχρόνου κόσμου. 
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ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΑ ΚΑΙ ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΤΗΤΑ 


τού Καθηγ. ΟοπδΙ. ΑΝΟΚΟΝΙΚΟΡΡ 

α ύτό τό συνέδριο των Σχολών όρθοδόξου θεολογίας έχει ώς έργο νά 
προχωρήσουν αύτές οί Σχολές σέ μια «έξέταση συνειδήσεως». Πράγματι 
στο κατατοπιστικό σημείωμα έπί τού θέματος τοϋ Συνεδρίου διευκρινίζεται δ- 
τι οί Σχολές «όφείλουν μέ τή σκέψη καί τήν πείρα νά έπαληθεύσουν τήν αξία 
καί τήν ακτινοβολία τής διδασκαλίας τους διά τήν άλήθεια». Καί τό "Αγιο 
Πνεύμα είναι «τό Πνεύμα τής Αλήθειας». 

Δέν είναι έξάλλου τυχαίο δτι ή πρώτη μας εισήγηση είναι άφιερωμένη στή 
λειτουργική πλευρά αύτής τής διδασκαλίας. Όλη ή προσευχή τής Εκκλησίας 
δέν άρχίζει μέ τήν έπίκληση τού «Πνεύματος τής Αλήθειας» καί «Χορηγού 
τής ζωής»; Αύτό τό Πνεύμα δέν είναι πού τήν καθιστά δυνατή, τή θεμελιώνει 
καί τή δικαιώνει, πού τής δίνει νόημα, αξία καί ισχύ; Χωρίς αύτό, ή προσευ¬ 
χή θά ήταν ΠαΙιΐδ νοοί, άπελπισμένη κραυγή χιορίς άπήχηση ή έπίκληση τού 
Αγνώστου άν δέ θά ήταν σκοτεινή ειδωλολατρία. 

Στο όρθόδοξο καθεστώς, είναι άλλωστε φανερό, γιατί πηγάζει τόσο από τό 
δόγμα δσο καί από τή ζωή τής Εκκλησίας, δτι ή «πνευματικότητα» δέν είναι 
ένα είδος ύπερφυσικού στοιχείου πού θά έρχόταν νά προστεθεί στήν πίστη 
καί στή θρησκευτική ζ(θή μερικών για νά τις κάνει πιο τέλειες. Γιά τήν όρθό- 
δοξη αίσθηση, ή «πνευματικότητα δέν είναι μιά έξαϋλιοση πού θά άδειαζε τό 
Πνεύμα άπό καθετί τό πραγματικό καί πού θά ξεχώριζε άπό τήν ύπόλοιπη 
Εκκλησία, ή όποια θά διατηρούσε ένα σχήμα ιστορικό καί ένσαρκο, άτομα ή 
όμάδες «πνευματικών», δπως οί σχισματικοί τού τάγματος τών Φραγκισκανών 
τό 13ο αίώνα στή Δύση. Οί ιστορικοί διέκριναν στήν περίπτιοση αύτή καί δι 
καίως, μιά τάση μοντανισμού καί, άργότερα τήν ένθουσιαστική έπίδραση τού 
Ιωακείμ έκ Φλώρας καί τών ιδεών του σχετικά μέ «τό αίίόνιο Εύαγγέλιο» καί 
μέ τή βασιλεία τού Άγιου Πνεύματος στήν πνευματική έποχή τού μέλλοντος. 

Γενικά ή Όρθοδοξία έχει κάποια δυσκολία νά συλλάβει τήν άφηρημένη 
έννοια τής «πνευματικότητας», κι ούτε ύπάρχει άλλιοστε λόγος νά τή συλλά- 
βει, στο πείσμα μιας όρισμένης τάσεως πού θά ήθελε τήν πνευματικότητα ώς 
τήν ύπέρτατη ιδιότητα καί τό διακριτικό στοιχείο ή «τό σήμα κατατεθέν» τής 
Όρθοδοξίας καί ειδικά τής λειτουργίας της. 

Στήν έκκλησιαστική μας συνείδηση αύτή ή έννοια δέν μπορεί νά σημαίνει 
τελικά παρά τήν έμπνευση ή τήν έπιφοίτηση τού Άγιου Πνεύματος σύμφιονα 
μέ τήν έναρκτήρια προσευχή τής λειτουργίας: «Έλθέ καί σκήνωσον έν ήμϊν!». 

Ό τίτλος συνεπώς αύτής έδώ τής είσηγήσεως πρέπει νά έννοηθεί ώς ση 
μαντικός τού πνευματικού χαρακτήρα τής λειτουργίας δπως τό λέει ό άπόστο 
λος Πέτρος γιά τόν πιστό πού πρέπει νά οίκοδομείται ώς «λίθος ζωντανός» 
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στόν «πνευματικό οίκο» τής Εκκλησίας γιά να «προσφέρει θυσίες πνευματι¬ 
κές» (Α' Πέτρ. 2.5). Έξαλλου είναι βέβαιο ότι ή «πνευματικότητα» συνεπάγε¬ 
ται δύο πράγματα: άπό τό ένα μέρος τήν κάθοδο καί τή δράση τού Αγίου 
Πνεύματος στόν άνθρωπο καί στόν κόσμο, κι άπό τό άλλο τήν αντίδραση σ 
ιιύτές ή πιό σωστά τήν άναδρομική δράση τού πνεύματος τού άνθρώπου. 

Άφοΰ κάθε προσευχή, όπως καί κάθε μυστήριο, είναι λειτούργημα τής 
έηικλήσεως, σκοπός τους είναι ακριβώς νά καταστήσουν πνευματικό τό πρό¬ 
σωπο τού άνθρώπου, πού σ’ αυτό περιλαμβάνεται καί τό σώμα του, μέ τήν 
προοπτική τής ζωής «έν Χριστώ» καί τής ζωής τού Χριστού μέσα μας. έπειδή 
άκριβώς ή χριστιανική πίστη είναι ή ζωή τού σαρκωμένου Λόγου. Στήν οικο¬ 
νομία τού τριαδικού μυστηρίου τό Δεύτερο καί τό Τρίτο Πρόσωπο είναι άπο- 
λύτως άχώριστα. Αύτή είναι έπίσης καί ή φύση τής άποστολής τού άνθρώπου 
στόν κόσμο, είτε ώς ταπεινού έπιστάτη τού κόσμου, ώς διδασκάλου, ώς ποι¬ 
μένα είτε γενικά ώς λειτουργού. 

Τό Πνεύμα βρίσκεται στήν άρχή τής Σαρκωσεως, καί μόνο μέ τό Πνεύμα 
μπορούμε νά σαρκώσουμε τό Θεό μέσα μας στήν Εύχαριστία. Στό μέτρο πού 
τό Πνεύμα είναι μέσα μας είμαστε κι έμεΐς μέσα στό Χριστό καί γινόμαστε 
«θείας κοινωνοί φύσεως» (Β' Πέτρ. 1.4). Αύτό δέ σημαίνει ότι ή παρουσία του 
άπό μόνη της είναι αρκετή. Ή παρουσία του είναι δωρεά, άλλά έμεΐς δέν ει 
μαστέ άδρανή δοχεία ούτε απαθή πρόβατα ούτε, άκόμα λιγότερο, ύποχρεωμέ- 
νοι νά μετέχουμε. Πρώτα, γιατί τό Πνεύμα είναι ή ίδια ή έλευθερία καί ή 
ελευθερία δέν έξαναγκάζει ποτέ, άφοΰ προσφέρεται ώς ή αλήθεια μέσα στήν 
αγάπη. Έπειτα, γιατί αύτή ή δωρεά δέν είναι καθόλου στατική ούτε παραχω- 
ρεΐται μιά φορά γιά πάντα ώς έπαρκής αιτιότητα μέσα στόν άνθρωπο. Σ’ έμας 
απομένει νά τήν άποκτήσουμε, νά τήν κρατήσουμε, νά τήν αφομοιώσουμε, να 
τήν άξιοποιήσουμε. Αύτή είναι ή άλλη όψη τής λειτουργίας: ή έκούσια πράξη 
γιά ν’ απαντήσουμε στήν κλήση τού Πνεύματος, καί, έφαρμόζοντας πνευματι¬ 
κά μέσα, νά γίνουμε άξιοι τής κλήσεως, τής κληρονομιάς, καί νά γίνουμε 
πραγματικά «κληρικοί». Ή λειτουργική «έκπνευμάτωση» είναι λοιπόν ένα έπί- 
τευγμα συνεργειακό. Είναι μιά ένεργοποίηση τής Οεανθρωπίας. Καθιστά πρα¬ 
γματικό τό όμοούσιον άπό τήν ανθρώπινη πλευρά. Άλλά άν ό άνθρωπος, γιά 
νά έκπληρώσει τό θέλημα τού Θεού, κινητοποιεί τή θέληση τού δικού του 
πνεύματος, αύτό γίνεται πάλι μέ τή χάρη τού Πνεύματος: ή άπόφαση τού άν 
θρώπου πρέπει νά άντιστοιχεΐ στή δική του Πεντηκοστή, καθώς γίνεται κοι 
νονός τού Πνεύματος καί όμόψυχός του. Γι’ αύτό καί τό μυστήριο τής Εύχα- 
ριστίας προϋποθέτει τό μυστήριο τής κοινωνίας μέ τό Πνεύμα πού μάς κάνει 
ικανούς νά μετέχουμε στό σώμα καί στό αίμα τού Χριστού. 

Άνακεφαλαιώνοντας (έστω κι άν οι προηγούμενες γραμμές είναι τόσο 
σύντομες όσο καί σχηματικές), θά έλεγα ότι όλη η πορεία τής λειτουργίας ει 
ναι πνευματική στήν όντολογία της καί ότι ή ούσία της είναι άκριβώς ή πνευ 
ματική Οεοφάνεια πού τό τυπικό προσπαθεί νά τή διενεργήσει μέ σύμβολα. Θα 
μπορούσα νά σταθώ έδώ καί ν’ άφήσω τά ύπόλοιπα γιά τή συζήτηση άν δέν 
ήταν μιά μέριμνα νά είμαι όσο γίνεται πιό πλήρης καί πιό σαφής. Στά αύστη 
ρά όρια τού χρόνου πού άναγκαστικά μάς έχουν παραχωρηθεΐ έδώ, «ροτίθε 
ααι άπλώς νά ύπομνήσω μερικά θεμελιακά θέματα γιά τή λειτουργική διδα 
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σκαλία, χωρίς τή χρονική άνεση νά τά ανακεφαλαιώσω δλα ούτε νά αναπτύ¬ 
ξω ούτε καν νά παρουσιάσω κάποιο άπ' αύτά. Δέ θά Επρεπε πάντως νά ξεχνά¬ 
με ποτέ δτι ώς διδάσκοντες άποβλέπουμε δχι μόνο στή λειτουργική , στον κλά¬ 
δο τής ακαδημαϊκής θεολογίας, άλλά άκόμα, καί ίσως προπάντων, στήν ϊδια 
τή λειτουργία , ώς τήν ούσιώδη διεργασία τής σχέσεως άνάμεσα στό Δημιουρ¬ 
γό καί στό δημιούργημα, δηλαδή τής θρησκείας . 

Τό θυμίσαμε ήδη, γΓ αύτό δέν ύπάρχει λόγος νά έπιμείνουμε έδώ στό γε¬ 
γονός δτι ή Ενέργεια τού Άγιου Πνεύματος είναι ή άρχή τής φύσεως καί τού 
δυναμικού τής προσευχής καί γενικά τής εύσέβειας, άφοΰ αύτό άποτελεϊ μία 
άπό τις πιό δυνατές καί τις πιο προσωπικές (καί ταυτόχρονα παγκόσμιες) απο¬ 
καλύψεις τής Καινής Διαθήκης. Ή έμπνευση είναι ούσιώδης δχι μόνο στή 
δραστηριότητα τού πιστού, άλλά καί στήν ύπαρξή του. «Όμολογουμένως μέ- 
γα έστί τό τής εύσεβείας μυστήριον», πού άντικείμενό της είναι δλη ή οικονο¬ 
μία τής σωτηρίας, δπως πραγματώθηκε άπό Εκείνον, ό όποιος «έφανερώθη έν 
σαρκί, έδικαιώθη έν Πνεύματι» (Α' Τιμ. 3,16). Καί κατ' εικόνα τού ύπέρτατου 
Προτύπου, ή Ενσάρκωση καί ή έμπνευση είναι άκριβώς τό θεμέλιο τής χρι¬ 
στιανικής προοπτικής, πού ή λειτουργία είναι ή πιό συνειδητή καί ή πιό Ελεύ¬ 
θερη έκφρασή της, άπό μέρους Εκείνων οί όποιοι άκουσαν «τόν λόγον τής 
άληθείας» καί «έσφραγίσθησαν τω Πνεύματι τής Επαγγελίας τω άγίω», «δς έ- 
στιν όρραβών τής κληρονομιάς ήμών» (Έφ. 1,13-14), «έν ταίς καρδίαις ήμών» 
(Β' Κορ. 1,22) γιά «αύτό τούτο» πού είναι «ή ζωή» καί «οικία άχειροποίητος 
αιώνιος έν τοϊς ούρανοϊς» (Β' Κορ. 5,5.4.1). 

"Επειτα, ή προσευχή, είτε είναι δέησις είτε έντευξις ή ευχαριστία (Α' Τιμ. 
2,1. μορφές πού άναλύθηκαν θαυμαστά, γιά πρώτη φορά νομίζω, άπό τόν 
Ωριγένη στήν πραγματεία του γιά τήν προσευχή I, 1-17, Ρ. Ο. 11,425 έξ.), 
πρέπει νά έχει κάποιο νόημα. Καί χωρίς τό Πνεύμα πού μάς άνοίγει τό νού, 
δέ θά ξέραμε τί νά ζητήσουμε ούτε άκόμα τί νά πούμε (Ρο>μ. 8). «Έξίο μέν 
γάρ ύπάρχων αύτού, ούδέ προσκύνησις τό παράπαν» (Μ. Βασίλειος, Περί του 
Αγίου Πνεύματος , ΡΟ 32,185 Β). (Μ' αύτή τήν εύκαιρία, θά ήταν πιά καιρός 
νά προσδιορίσω τί Εννοώ έδώ μέ τόν δρο «λειτουργία»: τήν προσευχή ή τή 
λατρεία γενικά, μέ τις διάφορες όψεις της, άπό τήν εύσέβεια καί τούς τέσσερες 
παύλειους προσδιορισμούς πού μόλις άνέφερα, στούς όποιους θά έπρεπε νά 
προσθέσω λατρεία , δουλεία, διακονία , προσκύνησις , τιμή ώς τή δόξα, πού χρη¬ 
σιμεύει γιά νά δηλοκτει τή δική μας όμολογία, μέ λίγα λόγια καθετί πού άντι 
στοιχεϊ στον αγγλικό δρο ινοηΗίρ, στό σλαβονικό Μα^οίοΗβΒίιβ καί δθ£θ 
είομ/βηίβ κλπ). 

Αύτό τό νόημα τής λειτουργίας είναι τό νόημα τού «Αόγου τής ζωής», 
πού είναι ό Χριστός ένσαρκιομένος διά τού Πνεύματος καί άποκαλυμμένος έν 
Πνεύματι, χωρίς τό όποιο δέ θά είχαμε ούτε κάν τήν ανάμνηση Εκείνου 
(Τωάν. 14,26) καί συνεπώς δέ θά μπορούσαμε ούτε νά πιστέψουμε στή Γραφή 
(Ίωάν. 2,22), δέ θά εϊχαμε τή μνήμη τής Εκκλησίας (τήν Παράδοση)* πού τό 
δυναμικό τού Πνεύματος τού Χριστού τής δίνει τή δυνατότητα νά είναι ζων 
τανός όργανισμός κι δχι Απολίθωμα. Καί μόνο έτσι κι έμεις ο( Ιδιοι «λαλού 
μεν έν διδακτοϊς Πνεύματος Αγίου», προσπαθώντας νά έκφράσουμε μέ πνευ 
ματικούς όρους αύτό πού είναι πνευματικό, «πνευματικοϊς πνευματικά» (Α 
Κορ. 2,13). Χωρίς τό Πνεύμα, δέ Οά μπορούσαμε νά σκεφτόμαστε σάν χρι 
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σπανοί, αφού τό Πνεύμα είναι πού μας έπιτρέπει να γνωρίσουμε τα ύπό τού 
Θεού χαρισθέντα ήμιν (στ. 12) καί διά τού Πνεύματος «νουν Χρίστου έχομεν 
(στ. 16), κι άφοΰ χωρίς τό Πνεύμα, δέ θά μπορούσαμε να καταλάβουμε, «ου 
δυναται γνώναι» (στ. 14), τό Μυστήριο πού είναι ή Αλήθεια, άντικείμενο τής 
λειτουργίας όπως καί τής θεολογίας. 

Άλλα ξέρουμε δτι «τα ρήματα» τού Λόγου πού αποκαλύπτουν αύτό τό 
Μυστήριο «πνεύμα έστι καί ζωή έστιν» (Ίωάν. 6, 63). Με άλλα λόγια, ό νοΰς 
μας ανοίγει στό νόημα τής αλήθειας μέ τήν ένέργεια τού ίδιου τού Πνεύματος 
τής Αλήθειας, πού είναι τό Πνεύμα τού Χριστού. Καί οί δύο τους είναι «Πα¬ 
ράκλητοι» (Ίωάν. 14, 16.26* 15,26 καί Α’ Ίωάν. 2,1), άκατάληπτη Δυάδα ό¬ 
που βρίσκονται σάν αΐίβε βξο ό ένας τού άλλου καί μολαταύτα δύο Πρόσωπα, 
άσυγχύτως ένωμένα μέ τό τριαδικό όμοούσιο. Ή έπιφάνεια τού Ενός δέ γίνε¬ 
ται χωρίς τήν παρουσία τού Άλλου, σύμφωνα μέ τό θέλημα τού Προπου. ΊΊ 
άκόμα, τό Μυστήριο τού Θεού γίνεται Αποκάλυψη μόνο ένόσω ύπάρχει Πεν¬ 
τηκοστή. Αύτό άκριβώς ή λειτουργία τό κάνει τό βιωμένο μυστήριο τής Εκ¬ 
κλησίας. «Νΰν περιβάλλονται κράτος οί Χριστού άφ’ ύψους Απόστολοι* έγ- 
καινίζει γάρ αύτούς ό Παράκλητος έν αύτοίς καινιζόμενος μυστική καινότητι 
γνωσεως* ήν ... κηρύττοντες, τήν άίδιον φύσιν τε καί άπλήν, τρισυπόστατον 
σέβειν τού εύεργέτου των όλων Θεού ήμάς έκδιδάσκουσι» (Εσπερινός τής 
Πεντηκοστής). 

Όσο γιά τό ίδιο τό Εύαγγέλιο, άν μπορεί νά άποτολμήσει κανείς νά συνο¬ 
ψίσει σέ μιά διατύπωση τό άρχικό, τελικό καί τέλειο νόημά του, άς θυμηθούμε 
ότι αύτό είναι τό άγγελμα τής Βασιλείας τού Θεού όπου πραγματώνεται καί 
τελειώνει ή «λογική λατρεία» μας (Ρωμ. 12,1 καί Εύχή τής Αναφοράς), όταν 
θά είμαστε πλήρως μεταμορφωμένοι «τή άνακαινώσει τού νοός ήμών» (Ρωμ. 
12,2) ή άνανεωμένοι «τώ πνεύματι τού νοός ήμών» (Έφ. 4,23), γιά τή λει¬ 
τουργία τής Ούράνιας Ιερουσαλήμ όπου ό ίδιος ό Θεός είναι ό Ναός (Άποκ. 
21 , 22 ). 

Όλα αύτά μέ όδηγούν νά πω, ώς τρίτο σημείο, ότι αύτό τό νόημα όλό- 
κληρου τού Εύαγγελίου καί όλόκληρης τής οίκονομίας τού Χριστού πού τό 
Πνεύμα μάς δίνει τή δυνατότητα νά τό γνωρίσουμε καί νά τό καταλάβουμε, 
μάς δίνει έπίσης τή δυνατότητα καί νά τό ζήοουμε καί μάλιστα πνευματικώς , 
άκόμα καί μέ τό σώμα μας πού καλείται νά γίνει πνευματικό. Στήν έγκόσμια 
καί ίστορική ύπαρξή μας, μάς δόθηκε νά ζήσουμε «μυστικώς», όπως τά Χε¬ 
ρουβείμ, μέ «σύμβολα», μέ μία τάση έσχατολογική πού έπρεπε νά είναι άδιά 
κοπή πρός τόν ούσιώδη σκοπό τής ζίυής μας: τή «σωτηρία» ή «τήν αΙώνια 
ζωή». Ή λειτουργία συνεπώς είναι όχι μόνο άνάμνηση καί άφιέριυση άλλά 
άκόμα προφητική πράξη έν Πνεύματι. Άλλά ξέρουμε έπίσης ότι στό έσχατο 
όριο, ή αιώνια ζωή συμπίπτει μέ τή γνώση τής Αλήθειας σχετικά μ’ αύτήν 
καθαυτήν, άφού «αύτη έστιν ή αΙώνιος ζωή ίνα γινώσκωσί σε τόν μόνον άλη- 
Οινόν Θεόν καί όν άπέστειλας» (Ίωάν. 17,3), καί σχετικά μ’ έμάς όταν 0ά έ 
χουμ^ φθάσει στό σημείο νά κατοπτρίζουμε τήν εΙκόνα στήν όποία θά «μετα- 
μορφιοθούμε» άπό τό Πνεύμα (Α' Κορ. 3,18, βλ. Α* Ίωάν. 3,2), γιά νά γνιορί 
σουμε τότε «πρόσίοπον πρός πρόσωπον», «καθώς καί έπεγνώσθημεν» (Α* Κορ. 
13,12, βλ, καί 8,3). Κι ώστόσο γνιορίζοημε ήδη «νύν» δυνάμει (Γαλ. 4,9) άφού 
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«Εχουμε γνωσθεί». Μέ τή λειτουργία γνωριζόμαστε από τό Θεό καί, συνεπώς, 
μαθαίνουμε να γνωρίζουμε τον έαυτό μας, έν Πνεύματι. Καί ταυτόχρονα φθά¬ 
νουμε στο σημείο νά θυμηθούμε δ?Λΐ δσα είπώθηκαν για την άγάπη καί γιά 
την έλευθερία σε σχέση μέ τό Πνεύμα τής Αλήθειας καί γιά τή ζωή τού 
Θεού. Πράγματι έξαιτίας αύτής τής ζωής, μιά τέτοια γνώση δέ νοείται χωρίς 
τήν άγάπη, αφού άπό τή μιά μεριά, ό Θεός είναι «ό άληθινός καί ή αίώνιος 
ζο)ή» καί «δέδωκεν ήμίν διάνοιαν ίνα γινώσκομεν τον Αληθινόν» (Α' Ίωάν. 
5.20, βλ. 2,20), κι άφού, άπό τήν άλλη μεριά, «ό Θεός άγάπη έστίν» (Α' Ίωάν. 
4,8 καί 16). Αύτό συνεπάγεται, διό δράσεως καί άντιδράσεως, δτι «πας ό αγα¬ 
πών έκ τού Θεού γεγέννηται καί γινώσκει τόν Θεόν (στ. 7) μέ τήν προϋπόθε¬ 
ση νά άγαπάει όχι «λόγω... άλλ' έν έργο) καί άληθεία» (3,18), δηλαδή μέ τή 
χάρη τού Πνεύματος τής Αλήθειας, άφού «πνεύμα ό Θεός» (Ίωάν. 4,24). Αύ¬ 
τό συνεπάγεται έπίσης (καί είναι βασικό γιά τή βιωμένη λειτουργία) δτι, μένω 
στή ζωή (στήν πραγματική ζωή), μένω στήν άγάπη, μένω στήν άλήθεια κι έπί¬ 
σης είμαι έλεύθερος, είναι έκφράσεις ισοδύναμες, τόσο πού νά σημαίνουν τό ί¬ 
διο μέ τήν Εκφραση «μένω έν τώ Θεώ» χάρη στο Πνεύμα, «έκ τού Πνεύματος 
ού ήμίν Εδιοκε» (Α' Ίωάν. 3,24). Καί ίσοδυναμοΰν έπίσης μυστηριωδώς μέ 
τήν Εκφραση δτι μένει μέσα μας ό Θεός (δ.π.) ή ή Βασιλεία (Αουκ. 17,21), αύ 
τή ή Βασιλεία πού άναγγέλθηκε άπό τό Πνεύμα μέσα στή Γραφή (Β' Τιμ. 
3.16) καί πού σ’ έμάς δόθηκε «γνώναι τά μυστήριό» της (Ματθ. 13,11· Μάρκ. 
4,11, Αουκ. 8,10). Κι άκόμα χάρη στο Θεό πού «έξαπέστειλε.... τό Πνεύμα 
τού υιού αύτού είς τάς καρδίας ήμών» (Γαλ. 4,6), γιά νά Εκπληρώσει τήν 
Επαγγελία του και δλη τήν οικονομία, γιατί «Εσωσεν ήμάς διά λουτρού πα¬ 
λιγγενεσίας καί άνακαινώσεως Πνεύματος αγίου» (Τίτ. 3,5). Κι Ετσι φθάνουμε 
στήν πλήρη σημασία τού βαπτίσματος, πού είναι έπίσης ή μύησή μας ώς λει¬ 
τουργών. 

Αύτή ή σχηματική ύπόμνηση μερικών παραδειγματικών καί βασικών κει- 
μένων μας όδηγεί στο τέταρτο εισαγωγικό σημείο τής είσηγήσεώς μας. Έτσι 
προσδιορισμένη θεολογικά, ή χριστιανική ζωή (κι έπομένιος ή πληρέστερη σέ 
ζωντανά σύμβο?αι Εκφρασή της: ή λειτουργία) είναι ή πορεία μέ τήν όποια οί 
«άγιοι», δηλαδή οί Αγιασμένοι άπό τό Πνεύμα πιστοί πού ύποτίθεται δτι είμα¬ 
στε, γίνονται ίκανοί νά Εκπληρώσουν «τήν διακονίαν» τους δπως τό λέει ό 
Απόστολος Παύλος, γιά νά φθάσουν στή Βασιλεία τού Θεού πού άποκαλύφθη- 
κε μέσα τους άπό τό Χριστό μέ τήν «άνακαίνωσιν» διά τού Πνεύματος. 

Σέ τί συνίσταται αύτή ή διακονία; Στήν «οίκοδομή τού Σώματος τού Χρι¬ 
στού», δηλαδή: τής Εκκλησίας πού είναι ταυτόχρονα ό Ναός τού Άγιου 
Πνεύματος, οικοδομή πού πρέπει νά συνεχιστεί «μέχρι καταντήσωμεν οί πάν- 
τες είς τήν Ενότητα τής πίστεως καί τής έπιγνώσεως τού υίού τού Θεού, είς 
άνδρα τέλειον, είς μέτρον ήλικίας τού πληρώματος τού Χριστού», γιά τόν 
όποίο ξέρουμε ήδη άπό τήν Ενοαρκο Ανάληψή του, δτι θά «πληριόση τά πάν¬ 
τα» (Έφ. 4.12 13.10). Αυτό τό «μέτρον ήλικίας» είναι τού «τέλους τών και 
ρών» δπου ό αίών διαιωνίζεται, δπου συμπληριόνεται τό άνάστημα τής ιστο¬ 
ρίας, δπου ό Κριτής καί ό Βασιλιάς θά περάσει τούς «συγκληρονόμους» του 
στή Βασιλεία του. 7/ λειτουργική διεργασία τού Εκκλησιαστικού χρόνου άπο 
βλέπει Ακριβώς σ’ αύτό, μέσα στήν ίδια τήν καρδιά τού γραμμικού χρόνου 
τού θανάτου. Αύτό Ακριβώς «τό δράμα τής σωτηρίας» (Κλήμης ό Άλεξαν 
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δρεύς) Εκφράζουμε καί ζούμε στούς λειτουργικούς κύκλους, στά Αδιάκοπα 
Ενεργοποιούμενα σύμβολα τού μέλλοντος τής Εκκλησίας. Γι αύτό ή λειτουρ¬ 
γία είναι ή έσχατολογική έμπειρία τού μυστηρίου τής Εκκλησίας. Μέ τή λει¬ 
τουργία ή Εκκλησία περιγράφει, δοκιμάζει καί κάνει έργο τό δικό της νόημα 
μέσα στον κόσμο, έπιτελώντας τήν πνευματική πορεία ή όποια είναι τό μέλλον 
τής Βασιλείας. Οί λειτουργικοί κύκλοι είναι ένεργεΐς παραστάσεις τού νοήμα¬ 
τος τής δημιουργίας καί τής σωτηρίας, κυκλικό νόημα καί τό Γδιο, Επειδή εί¬ 
ναι ζωή, άλλά πού φέρνει στην αίωνιότητα καί πού κυλάει αδιάκοπα ανάμεσα 
στις άπειρες όψεις τής Άποκαλύψεως, αύτά τά άγιογραφικά δογματικά καί 
μυστικά κάτοπτρα πού τά κατασκεύασε τό Πνεύμα καί ό Λόγος στά πνευματι¬ 
κά μας μέτρα γιά νά Αντανακλούν καί νά κάνουν ν Αντηχεί ή Αλήθεια. 

ΓιΛ τό σκοπό αύτό ό νοΰς μας Απαιτεί μιά Θεωρία, μιά συνεπή παράστα¬ 
ση. όχι παράλογη (Εστω κι άν θά ήταν ύπέρλογη) γιά νά έργασθεΐ, καί ή Επι¬ 
θυμία μας γιά δράση χρειάζεται Ενα καθαρό κίνητρο καί μιά Ακριβή σκοπιμό¬ 
τητα (Εστω κι άν θά Ανήκαν στήν περιοχή τής Ελπίδας καί ΘΑ γίνονταν Αντι- 
ληπτΑ πρώτα Απ’ τήν καρδιΑ) γιά νά άσκηθεΐ στήν πράξη (πού περιλαμβάνει 
τή λειτουργία καί πού είναι προπάντων ή λειτουργία). Είναι συνεχής καί φυ¬ 
σική Ανάγκη τού Ανθρώπινου πνεύματος νά ξεκινάει Από μιΑ Αναφορά πού πε¬ 
ριλαμβάνει όσο γίνεται τά πάντα ώς τό σημείο νά γίνεται όλοκληρωτική, καί 
νά συμμορφώνεται πρός αύτήν γιά νά καταλήξει σ’ αύτήν. Σέ κάθε του Εργο, 
καί ιδιαίτερα στή λειτουργία, τού χρειάζεται νά Εχει μπροστά στά μάτια του Ε¬ 
να πρότυπο θεωρίας στό όποιο νά μοιάζει καί Ενα πρόγραμμα δράσεως πού τού 
χρειάζονται ώς λόγος ύπάρξεως (καί δέν είναι Ανάγκη νά άσχολεΐται κανείς μέ 
τήν κυβερνητική γιά νά τό διαπιστώσει). Γιά τή χριστιανική οικονομία. Ενα 
τέτοιο ύπόδειγμα είναι τό Πρωτότυπο τής εικόνας, ό Θεάνθρωπος, ό ΥΙός τού 
Θεού, «ό ποιήσας τόν κόσμον καί πάντα... διδούς πάσι ζωήν καί πνοήν καί τά 
πάντα... Εν αύτό) γάρ ζό>μεν καί κινούμεθα καί έσμέν» (Ιΐράξ. 17, 24.25.28, βλ. 
Κολ. 1.16-17· 3,11. Α’ Τιμ. 3,13· Έβρ. 2,10· 3, 14· Άποκ. 21,5 καί Ίωάν. 1,3 

κλπ). 

'Η λειτουργία ώς πρώτο της Εργο Εχει ν’ Αναγνωρίσει αύτή τήν πραγματι¬ 
κότητα: τήν ύπαρξή μας κατ’ εικόνα τού Δημιουργού. Μάς Επιτρέπει στή συ¬ 
νέχεια. σύμφωνα μέ τό παράδειγμα τού άποστόλου Παύλου, «φωτίσαι πάντας 
τις ή οίκονομία τού μυστηρίου τού Αποκεκρυμμένου Από τών αϊώνων Εν τώ 
Θεώ, τώ τά πάντα κτίσαντι» (Έφ. 3,9). Αλλά Εκείνος πού «Ενεργεί τά πάντα 
Εν ήμΐν» είναι ό ίδιος ό Θεός, ή Γραφή όμως μάς Αποκαλύπτει ότι μέ τή φανέ- 
ρο>ση τής ένέργειάς του μέσα μας, τό Πνεύμα είναι πού μάς παραχωρεί τις 
«διαιρέσεις Ενεργημάτων, χαρισμάτων καί διακονιών» (Α' Κορ. 12,6.4.5.11), 
•πρός οίκοδομήν τού σώματος τού Χριστού». 

ΓΓ αύτό μπορούμε νά πούμε ότι Ενα πρώτο Εργο τής λειτουργίας είναι ή 
πραγμάτωση τής συμμορφώσεως τού Ανθρώπου πρός τή Οεανϋρωπότητα τού 
Χριστού καί ότι ή λειτουργία είναι συνεπώς ή δυναμική μεταφορά σέ σύμβο¬ 
λα τής θεανθρωπίας. Τό δεύτερο Εργο της. Αχώριστο Από τό πριοτο (χιυρίς φυ¬ 
σικά αύτό νά σημαίνει χρονολογική σειρά), είναι ή συνειδητοποίηση τής Ενέρ 
γειας τού Αγίου Πνεύματος καί ό Εμποτισμός μας Απ’ αύτήν. Λειτουργικά 
λοιπόν καί Οεολογικά, ή προσευχή είναι πράξη πνευματική καί πνευματολογι 
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κή καί ταυτόχρονα χριστική καί χριστολογική, μέσα στο άποκαλυμμένο τρια¬ 
δικό σύνολο. 

Ωστόσο δέν πρόκειται έδώ μόνο για άσκηση τής μνήμης ή για γυμναστι¬ 
κή τής «ψυχής» μέ σκοπό να μας προετοιμάσουν για μια εύχάριστη μελέτη. 
Πρόκειται για τήν ίδια τήν όντολογία τής εύσέβειας, γΓ αύτή τήν προσκύνηση 
όπου, ένώπιον του ίερού, ή μάλλον του Άγιου, γονυπετοϋμε για νά λατρεύ- 
σουμε, νά ικετεύσουμε καί νά ύμνήσουμε. Πράγματι, «πνεύμα ό Θεός, καί 
τούς προσκυνοϋντας αύτόν έν πνεύματι καί αλήθεια δει προσκυνεϊν» (Ίωάν. 
4,24). Μέ άλλα λόγια, ή ούσία τής προσευχής μας πρέπει νά άντιστοιχεί προς 
τό είναι τού Θεού. 

Είναι άδύνατο νά ξεπεράσει κανείς τό όριο τού είναι, είτε μέ τή λογική εί¬ 
τε μέ τό «μυστικισμό», γιά νά προσδιορίσει τήν πνευματικότητα τής λειτουρ¬ 
γίας, άφού πρόκειται έδώ γιά τό είναι, τό άπόλυτο, τού Θεού. 

Χάρη σ' αύτό τόν κατάλογο μερικών θεμελιακών «έννοιών» τού χριστιανι¬ 
σμού, κατάλογο ίσως άνιαρό καί παρόμοιο μέ μεσαιωνική οαίοηα, νομίζω ότι 
φθάσαμε σ’ ένα όραμα άρκετά πλήρες καί σαφές τών «αρχών» πού θεμελιώ¬ 
νουν κάθε λειτουργία: ή Γραφή ή ίδια, πριν άπό κάθε θεολογική άνάπτυξη ή 
πολιτισμική διαίσθηση, μάς άποκαλύπτει τό πρότυπο καί τό πρόγραμμα τής 
εύσέβειάς μας. Τό ύπόλοιπο δέ θά είναι πιά παρά ύπόθεση κατανοήσεως καί 
έφαρμογής στή διάρκεια τής πολιτισμικής καί φαινομενολογικής ιστορίας τών 
τελετουργιών. 

Ή ούσιώδης θεολογία τής λατρείας δόθηκε άμεσα άπό τό Λόγο καί τό 
Πνεύμα, άκριβώς δπιος «δόθηκαν» τά δόγματα, δηλαδή άπό τό Πνεύμα, άλλα 
δόθηκαν σ' έμάς καί μάς μένει άκόμα νά τά «δεχθούμε» μέ πνεύμα δημιουργι¬ 
κό. Ή Εκκλησία άναπτύσσει αύτό τό βασικό νόημα τής λειτουργίας της, ώς 
ζωντανή έκφραση τής σκέψεώς της, στή διάρκεια τής προοδευτικής έπεξεργα- 
σίας πού θά τής κάνουν οί σύνοδοι, οί Πατέρες, οί μοναχοί... στούς κόλπους 
τής έκκλησιαστικής συνειδήσεως (δοόοΓηοδΙ), Ακριβώς δπως κάνει καί γιά τή 
διδασκαλία της. Έστω καί μέ διαφορετικούς ρυθμούς καί ξεχα)ριστούς τονι¬ 
σμούς, ή άνάπτυξη τής μιάς καί ή άνάπτυξη τής άλλης είναι ιστορικές δη 
μιουργίες παράλληλες, άκριβέστερα συνακόλουθες, ή μάλλον ήταν. Πράγματι, 
ή λειτουργική διαδικασία σχεδόν παγιώθηκε έδώ καί χίλια περίπου χρόνια, 
άντίθετα προς τήν καθαρά θεολογική έργασία. Αλλά δέν ύπάρχει κανένας 
άπολύτως λόγος νά σταματήσει. 

Άν τό όντολογικό περιεχόμενο τής θεολογίας είναι τό ίδιο μέ τής λει¬ 
τουργίας, ύπάρχει ωστόσο μεταξύ τους μια τεχνική διαφορά: ένώ ή θεολογία 
προσπαθεί νά διατυπώσει τις άλήθειες τής πίστεως καί τις συνέπειές τους γιά 
τόν άνθριοπο καί γιά τόν κόσμο μέ τρόπο συστηματικό, χρησιμοποιώντας τή 
φιλοσοφική γλώσσα, ή λειτουργία, ώς φορέας τής διδασκαλίας, θά χύσει αύτές 
τις άλήθειες χωρίς νά ένδιαφέρεται νά τις άποδείξει, στά ποιητικά σχήματα 
ένός έλεύΟερου στοχασμού, πού άποκτά μολαταύτα συνοχή κυρίιος χάρη 
στούς λειτουργικούς κύκλους, ώς σύμβολα τής «αιώνιας ζωής». Αλλά τόσο ή 
θεολογία δσο καί ή λειτουργία δέν είναι τελικά παρά οί έκφράσεις τής σκέ- 
ψεως καί τού αίσθήματος τής Εκκλησίας. 

Πρέπει πάντως νά σημειωθεί δτι ανάμεσα σ’ αύτούς τούς δύο τρόπους έκ 
φράσεως ύπάρχει έπίσης καί μιά ποιοτική διαφορά, στο μέτρο πού τούς χωρί 


ζει κάνεις στην πράξη. Ή θεολογία έχει τή φυσική τάση νά είναι λογική, μέ 
τήν Εννοια δτι οί Εξωτερικές αναφορές της είναι όρθολογικές καί ή πορεία της 
έμμεσα θρησκευτική. Άπό τήν άποψη αυτή, ή μέθοδό της δέν είναι διαφορετι¬ 
κή από τήν Επιστημονική μέθοδο γενικά, γιά τήν όποια έλέχθη δτι ήταν «ά¬ 
θεη». Ή Εσωτερική της αναφορά, άπό άποψη άρχής ή λογικής, μέ έννοια 
άξιωματική ή $σίΐ-\ναι*€, παραμένει βέβαια τό άποκαλυμμένο δεδομένο. Ή φυ¬ 
σική τάση τής λειτουργίας είναι άμεσα θρησκευτική, μέ τήν έννοια δτι ζεϊ τό 
μυστήριο τής Εκκλησίας δχι μόνο μέ τό νοΰ. Ή Εσωτερική της λογική δέν 
είναι τό άποτέλεσμα μιας όρθολογικής άναλύσεως, ή πορεία της δέν έξαρτάται 
άπό τυπικές προϋποθέσεις, συνίσταται στήν Εκπλήρωση μέ τρόπο πνευματικό 
του μυστηρίου τής ευσέβειας ή τής Αλήθειας. 

Είναι άρκετά Εμφανές, κατά τά άλλα, δτι ή μία δέν μπορεί νά ύπάρξει χω¬ 
ρίς τήν άλλη, σύμφωνα μέ τό περίφημο άπόφθεγμα τού Εύαγρίου τού Ποντι¬ 
κού: «Άν προσεύχεσαι αληθινά, είσαι θεολόγος», καί τό αντίστροφο (Περί 
προσευχής 60, ΡΟ 89,1180Β). Καί στήν άλλη άκρη τής τότε χριστιανοσύνης, 
ένας δάσκαλος Επίσης τής θεολογικής προσευχής, ό άγιος Βενέδικτος, έθεσε 
μέσα στον «άγιο κανόνα» του (κεφ. 19): «δίο δίοιυιΐδ αϋ ρδαΙΙεηδυπι, υΐ τηεηδ 
ηοδίΓα οοηοοΓϋοΙ νοεί ποδίταο». Ό χριστιανισμός πού κατανοεϊται καί βιώνεται 
σωστά Εξισώνει τήν Ιεχ οπχίεηϋί καί τήν Ιοχ οΓαηάί. Καί ακόμα στόν 5ο αιώ¬ 
να, στή Δύση, ή Εκκλησία κατόρθωνε ώστε νά ύπάρχει Εξάρτηση τού πριί)- 
του άπό τό δεύτερο, καί δχι τό αντίστροφο. 

Μέ άλλα λόγια, ή «πνευματικότητα» τής θεολογίας δέν είναι λιγότερο ση¬ 
μαντική άπό τής λειτουργίας, ούτε διαφορετική. Έκτος μάλιστα από τις «μυ¬ 
σταγωγίες» πού γνωρίζουμε καί πού τοποθετούν δλη τή σκέψη τής Εκκλη¬ 
σίας στήν εύχαριστιακή λειτουργία, ή πνευματική «δψη» τής θεολογίας ξανα¬ 
βρίσκεται μέσα σ’ δλόκληρη τήν Πατρολογία. Θά θυμίσω μερικά παραδείγμα¬ 
τα άπό τά πιο γνωστά. 

Πρώτα «αύτό τό Πνεύμα τό άγιον έμήνυσε τις Γραφές», βεβαιώνει ό Κύ¬ 
ριλλος τών Ιεροσολύμων (Κατήχησις Α Φωτιζομένων XVI, II, ΡΟ 33,920 
Α), παραθέτοντας τον άπόστολο Παύλο (Β' Τιμ. 3,16), (πού ώστόσο μια καλύ¬ 
τερη άνάγνωση 0ά τον Ερμήνευε ίσιος: «πάσα Γραφή θεόπνευστος καί ώφέλι 
μος...»). Όποια κι άν ύπήρξαν τά συμπεράσματα τής βιβλικής Εξηγητικής ή 
Εκκλησία δέν αμφέβαλε ποτέ γιά τήν άρχή αύτή πού τήν Εφαρμόζει στά κεί¬ 
μενα λειτουργικής χρήσεως καί πού οί σύνοδοι τήν Επιβεβαίωσαν. Νά τί μάς 
λέει Ακόμα αύτός ό λειτουργικός θεολόγος στό θέμα τής ίδιας τής μυήσεως 
στη Οεολογική, μυστηριακή, μυστική, πρακτική ζωή, μέ μια λέξη στή χριστια¬ 
νική ζιοή πού άρχίζει καί τελειώνει μέ τήν «πνευματικότητα»: «Πνευματικής 
άληθώς χρείιι τής χάριτος, ϊνα περί Πνεύματος άγιου διαλεχθώμεν», έστω καί 
μόνο γιά νά γλυτώσουμε άπό τήν καταδίκη (Ματθ. 12,32). «Φόβος γάρ άλη 
θώς μέγας.... μή ποτέ τις ή Εξ άγνοιας ή έκ νομιζομένης εύλαβείας, είπών δ μή 
χρή περί αύτού, λάβη τήν καταδίκην... Αύτής ούν άν εϊη τής Ιησού Χριστού 
χάριτος έργον τό παρασχεΐν, καί ήμϊν άλείπτως είπείν, καί ύμίν Εν συνέσει 
άκούειν» (δπου παρ. Ι,ΙΙ, 9Ι7Α, 920). (Θά έπρεπε ίσιος νά είχα βάλει αύτή τή 
φράση ώς ύπότιτλο σ* αύτήν Εδώ τήν είσήγηση). 

Άναφέροντας χωρία τής Γραφής μεταξύ Εκείνων πού μόλις παραθέσαμε, ό 
άγιος Κύριλλος Εξηγεί τή δράση τού Πνεύματος, Απαραίτητου γιά τή ζιοή καί 
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για τή γνώση: «Εκείνος ύμας διδάξει πάντα...» κλπ.: «Ταΰτα δέ ύμιν εϊρηται 
διά τό λεχθέν· Τά ρήματα ά έγό) λελάληκα ύμϊν πνεύμά έστιν». «Ό γάρ καλός 
ούτος τής Εκκλησίας άγιοποιός, καί βοηθός καί διδάσκαλος τό Πνεύμα τό ά¬ 
γιον, ό Παράκλητος... έκεϊνος διδάξει» καί κανένας χριστιανικός λόγος, ούτε 
θεολογικός ούτε λειτουργικός δεν είναι δυνατός χωρίς αύτόν (δ.π.). Καί ό 
Κλήμης Ρώμης είχε ήδη δηλώσει: Ό Ιησούς Χριστός «διά τού Πνεύματος 
τού άγιου προσκαλείται ήμάς» (Α' Κλήμ. 22, 1). 

Μάς προσκαλεϊ σέ τί; Στη Βασιλεία. Ξαναγυρίζουμε πάντα στό ίδιο ούσια- 
στικό σημείο πού αποβλέπει στή θεολογική καί λειτουργική μας ευσέβεια καί 
πού ή σκέψη τής Εκκλησίας δηλώνει μέ όντολογικά συνώνυμα: έξαγιασμός, 
σωτηρία, θέωση.... Γιά παράδειγμα, άν «έκ τού Πατρός έστι δι’ Υίού ή διδομέ- 
νη χάρις, ούτως ούκ άν γένοιτο κοινωνία τής δόσεως έν ήμίν, εί μή έν τω 
Πνεύματι τω άγίω. Τούτου γάρ μετέχοντες έχομεν τού Πατρός τήν άγάπην, 
καί τού Υίού τήν χάριν καί αύτοΰ τού Πνεύματος τήν κοινωνίαν» (Αθανά¬ 
σιος, Έπιστ. προς Σεραπίωνα 1,30, ΡΟ 26,600 Ο σέ άναφορά προς Β' Κορ. 
13, 13). Γι’ αύτόν άκριβώς τό λόγο, στήν εύχαριστιακή λειτουργία, τή στιγμή 
πού Ετοιμαζόμαστε «τήν άγίαν άναφοράν έν είρήνη προσφέρειν», ό Ιερέας πα- 
ρακαλεί τήν Τριάδα ώστε «ή κοινωνία τού Άγιου Πνεύματος εϊη μετά πάντων 
ύμών». 

Ποιο είναι τό άποτέλεσμα αύτής τής κοινωνίας; «Ή κοινωνία τού Αγίου 
Πνεύματος μάς καθιστά πνευματικούς καί άγιους» (Δίδυμος, Περί Αγίου 
Πνεύματος , 5, ΡΟ 39,1057), έμάς πού είμαστε σφραγισμένοι άπ’ Αύτό, πού 
μάς κάνει νά ξαναγεννηθοΰμε ώστε «κληρονόμοι γενώμεθα κατ’ έλπίδα ζωής 
αιωνίου» (Τίτ. 3,5-7, βλ. Έφ. 1,13, 14* 4,30· Ίωάν. 3,5 κλπ πού τόσο συχνά 
χρησιμοποιούν οί Πατέρες). Πράγματι όπως βεβαιώνει ό Μέγας Βασίλειος, τό 
Πνεύμα «είναι ό άγιασμός» (καί έπομένιος ή καθιέριοση), ή φύση του είναι ή 
αγιότητα καί είναι ή πηγή της (Ανατρεπτικός Εύνομίου III, 2,6, ΡΟ 29, 668, 
660, βλ. Περί του Αγίου Πνεύματος XIX, 48, ΡΟ 32,156 καί Γρηγ. Ναζ., Λό¬ 
γοι XXV 16, ΡΟ 35,1221). Τό έργο του είναι «ΓΟβοπεταΙιο ρΓαοϋΐαπίίοΓ». Καί 
δημιουργός, αυεΙοΓ, αύτού τού καινούργιου άνθρώπου, αύτοΰ πού δημιουργή 
Οηκε κατ’ εικόνα τού Θεού, είναι τό Πνεύμα, διευκρινίζει ό άγιος Αμβρόσιος 
τού Μιλάνου (Περί του Αγίου Πνεύματος II, VII, 66, ΡΓ 32, 757), δπιος τό εί¬ 
χε ήδη άνακηρύξει ό άγιος Ιππόλυτος: δεχόμαστε τήν άναγέννηση από τό Ά¬ 
γιο Πνεύμα (Περί Χριστού καί Αντιχ/)ίστου III, ΡΟ, I, 732). 

Άς τό έπαναλάβουμε: αύτή ή άναγέννηση (ή άγιασμός, κλπ) είναι άκρι 
βώς αύτό στό όποίο άποβλέπει ή εύχαριστιακή λειτουργία όπου αναγνωρίζου¬ 
με ότι «έλάβομεν Πνεύμα έπουράνιον» καί όπου προσευχόμαστε: «Φύλαξον 
ήμάς έν τώ Σω άγιασμω» (άφοΰ «κατηξκοσας ήμάς των άγίων Σου μετασχεΐν 
μυστηρίων»). 

ΙΙροκειμένου νά δείξουμε ότι αύτή ή κοινωνία ή μετοχή τού Πνεύματος, 
πού ζητήθηκαν καί Επιτεύχθηκαν στήν εύχαριστία, ίσοδυναμούν μέ τήν προ¬ 
σέγγιση τής Βασιλείας, θά ύπενθυμίσουμε τήν περίφημη ταυτότητα πού έθεσε 
ό άγιος Γρηγόριος ό Νύσσης: «Τό Άγιο Πνεύμα είναι ή Βασιλεία τού Θεού». 
Αέν είναι τυχαίο ότι ό μεγάλος θεολόγος κάνει αύτή τήν Εξίσιοση προκειμέ 
νου γιά μιά προσευχή, γιά τήν κατ’ έξοχήν προσευχή, τό Πάτερ ήμών, βασι 
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σμένος στην παραλλαγή όρισμένων χειρογράφων του Λουκά (δπου μπορεί νά 
ύποτεθεί «ή έπίδραση μιας λειτουργίας του βαπτίσματος», δπως το σημειώνει 
ό σχολιαστής τής ΤΓΗάυείίοη ΟεουΓηέηίςυε δε 1 η Βίόΐο. "Αλλοι, δπως ό Εα- 
§Γαηβ6 θά έβλεπαν έκεί τό κείμενο του Μαρκίωνος, άρκετά γνωστού «πνευμα- 
τολόγου», παρ’ δλες τίς παρεκκλίσεις του. Εκείνο πού μάς ένδιαφέρει έμάς 
έδώ είναι δτι ό άγιος Γρηγόριος ό Νύσσης έτσι τό διάβασε καί τό έρμήνευσε): 
«έλθέτω τό άγιον Πνεΰμά σου έφ’ ήμας» άντί «έλθέτω ή βασιλεία σου» (£ϊς 
τήν Προσευχήν , Λόγος 3, ΡΟ 44, 1157). Αλλά θά μπορούσαμε ν’ άναφερθοΰ- 
με έπίσης στον άγιο Μάξιμο τον Όμολογητή ( Ερμηνεία εις Ματθ . VI, 10, ΡΟ 
90,840), ή άκόμα στον Εύάγριο: «Ή Βασιλεία τού Θεού είναι τό "Αγιο Πνεύ¬ 
μα» (Σχόλιο στήν Κυριακή Προσευχή, κοπτικό χειρογρ. άναφέρεται άπό τον 
ΗπυδΗοΓΓ: Εοδ Ιεςοηδ <Γ υπ οοηίεΓπρίΗΐίΓ, Ρππδ 1960, σ. 83). 

Τέλος, ή ύψωση τού άνθρώπου στήν κατάσταση τού νέου άνθρώπου στή 
Βασιλεία, ιδίως καί ρητώς διά τής λειτουργίας, όφείλεται στήν «οίκειοποίηση» 
άπό έμάς τού Πνεύματος πού είναι «ή κλίμαξ τής άνόδου μέχρι τού Θεού», δ¬ 
πως τό έκφράζει ό άγιος ΕΙρηναίος (Κατά Αφέσεων III, XXIV, 1, ΡΟ 7, 966). 
Πράγματι τό Πνεύμα είναι πού μάς όδηγεϊ στον Υίό δπως ό Υίός μάς όδηγεί 
στον Πατέρα (δ.π. IV, XX, 5· V, XXXVI, 2. 1035. 1223). Έτσι «χωρίς τό 
Πνεύμα τού Θεού, δέν μπορούμε νά σωθούμε» (δ.π. V, IX, 3, 1145) ούτε έπο- 
μένως νά γνωρίσουμε «τό μοναδικό Θεό πού δημιούργησε καί διευθέτησε τά 
πάντα διά τού Λόγου καί τής Σοφίας», αύτών «των δύο χειρών τού Πατρός» 
(IV,XX, 4, 1034· IV, Πρόλ. 4,975, βλ. IV, XX, 1 . ν,νΐ, 1032. 1137). 

Αφού βρισκόμαστε στόν Ειρηναίο, άς πάρουμε μιά σκέψη του πού θά μάς 
όδηγήσει στο συμπέρασμά μας. Σέ τί συνίσταται τό έργο τού Χριστού; Νά 
δώσει στούς άνθρώπους τήν κατοχή τού Πνεύματος τού Θεού, (βλ. άγιο Σε¬ 
ραφείμ τού Σαρώβ), τό Πνεύμα πού είναι «ό άρτος άθανασίας» (IV, 
XXXVII,1,1106), ή άκόμα «τό ύδωρ τό ζών» πού δόθηκε στή Σαμαρείτισσα 
καί σ' δλους δσοι μετέχουν στο Χριστό (III, XVII, 2,929-930). Μέ μιά λέξη 
σύμφωνα μέ τόν περίφημο όρισμό του, «δπου είναι τό Πνεύμα, έκεί είναι ή 
Εκκλησία» τού Χριστού (III, XXIV, 1, 9660). 

Έτσι καταλήγουμε πάλι στή μυστηριώδη σύμπτωση πού ύπάρχει μεταξύ 
τής μετοχής στό Χριστό καί τής μετοχής στο Πνεύμα πού ή προπη πραγμα¬ 
τοποιείται διά τής δευτέρας καί έν αύτή. Ή κοινωνία δόθηκε στόν πιστό, λέει 
ό άγιος Κύριλλος Ίεροσολύμιον, «ίνα γένη, μεταλαβών σώματος καί αίματος 
Χριστού, σύσσιομος καί σύναιμος αύτοΰ. Οϋτο) γάρ καί χριστοφόροι γινόμεθα» 
(Κατήχησις Μυσταγωγική IV, 3,ΡΟ 33,1100Λ). ’Λλλά, άπό τήν άλλη μεριά ό 
άγιος Γρηγόριος ό Νύσσης, μιλώντας για τήν Πεντηκοστή καί ταυτόχρονα 
για τήν ευχαριστία, άναφωνεϊ: «Δεύτε όγαλλιασώμεθα τω Κυρίω... Παραγίνε¬ 
ται ήμίν ή τελεία τής φύσεως ήμών τροφή, τό Πνεύμα τό άγιον έν ω έστιν ή 
ζωή» ( Λόγος εις τό "Αγιον Πνεύμα , ΡΟ, 46,696-697). 

Αλλά, δπως διευκρινίζει ό άγιος Ιωάννης ό Χρυσόστομος, «δυνάμεθα άεί 
πεντηκοστήν έπιτελείν» (Όμ/Λ/ά εις τήν άγίαν Πεντηκοστήν 1,1, ΡΟ 50,454). 
Μπορούμε λοιπόν νά συμπεράνουμε μέ τόν άγιο Κύριλλο: «Ούτω κατά τόν 
μακάριον Πέτρον, θείας κοινωνοί φύσεως γινόμεθα» (δ.π.). Λύτό είναι τό ού- 
σιαστικό έργο τής ευχαριστιακής λειτουργίας. Ό μυστικός κύκλος τής θεάν· 
Ορωπίας έκλεισε. 


86 


Πώς όμως νά σταματήσει κανείς, όταν άρχισε νά στοχάζεται τό θέμα τής 
Αλήθειας; «Ό Θεός είναι Πνεύμα», αναγγέλλει ό ευαγγελιστής Ιωάννης καί, 
όπως σημειώνει ό Μέγας Βασίλειος, «οίκείωσις πρός Θεόν διά τού Πνεύμα¬ 
τος» (Περί τοΰ άγιου Πνεύματος XIX, 49,ΡΟ 32, 157 ΑΒ, βλ. Γρηγ. Ναζ. Λό¬ 
γοι XXXI, 29, ΡΟ 36,165Β.). Πράγματι, άν «Χριστοί γεγόνατε» είναι γιατί δε¬ 
χθήκατε τό άντίτυπον τού Άγιου Πνεύματος (Κύρ. Ίερ., δ.π. III, 1, ΡΟ 
33,1088Α). Ακολουθώντας αύτή τήν παράλληλο, ό Κύριλλος άναφέρεται στή 
διατύπωση πού μπορεί κανείς νά πεΐ ότι συνοψίζει τό νόημα τού ευχαριστια¬ 
κού μυστηρίου: τά άγια τοΐς άγίοις: «Άγια τά προκείμενα, έπιφοίτησιν δεςάμε- 
να άγιου Πνεύματος. Άγιοι καί ύμεϊς. Πνεύματος άγιου καταξιωθέντες... Είτα 
ύμεΐς λέγετε· Είς Άγιος... Αληθώς γάρ είς άγιος, φύσει άγιος- ήμεΐς δέ καί ά¬ 
γιοι· άλλ' οΰ φύσει, άλλά μετοχή, καί άσκήσει. καί εύχή» (δ.π. V 19,1124 Β). 
Αλλά ή μετοχή, ή άσκηση, ή προσευχή δέν ύπάρχουν παρά διά τού Άγιου 
Πνεύματος καί έν αύτώ. Καί άν αύτές ο( «πνευματικές ασκήσεις», αυτές οί 
ένεργοποιήσεις τών συμβόλων πού έπιτελοΰμε κατ’ έξοχήν στή λειτουργία, 
μάς άγιάζουν. άκόμα μιά φορά (καί ό κύκλος άνοίγει καί ξανακλείνει άκόμα 
μιά φορά), είναι γιά νά μάς άνανεώσουν καθ’ όμοιότητα τής εικόνας, δηλαδή 
γιά νά ένεργήσουν τή θεοποιούσα άναγέννηση πολλύ τό μέγιστο τής δυνατό¬ 
τητας της μάς προσφέρεται μέ τήν εύχαριστία: «Ό γάρ Λόγος σάρξ έγένετο. Ι- 
να καί προσενέγκη τούτο ύπέρ πάντοιν, καί ήμεΐς. έκ τού πνεύματος αύτοΰ 
μεταλαβόντες. θεοποιηθήναι δυνηθώμεν» (Αθανασίου, Επιστολή περί τών άρ¬ 
θρων τής έν Νίκαια συνόδου 14, ΡΟ 25.440 Ο κά). Ανάμεσα σέ δλα τά έκθαμ- 
βωτικά όράματα καί τις άπίστευτες έμπειρίες, στις όποιες δμως πιστεύουμε 
καί τις όποιες δέν μπορεί κανείς νά πλησιάσει πραγματικά παρά «μετά φόβου 
καί άγάπης», άνάμεσα σ' αύτά τά έργα τού Πνεύματος, άς περιοριστούμε έδώ 
στήν έκλογή ένός άλλου στοιχείου, πού είναι δπως νομίζω άπό τά πιό έξαιρε- 
τικά καί φαίνεται δτι δέν άναπτύχθηκε άρκετά άπό τή θεολογία (ούτε στήν 
Ανατολή ούτε στή Δύση). Πρόκειται γιά τήν πραγματική, δπως λέμε, έφαρ- 
μογή τής μετοχής ή όποια μάς άπασχολεΐ. Θέλω νά πώ γιά τήν «ιερή άντίδο- 
ση», πού ένεργεϊται, μέ τήν έπίδραση τής χάριτος» καί πού «μάς δίνει τή φύση 
έκείνου στό πρόσωπο τού όποιου ή άνθρώπινη φύση μας ένώθηκε μ’ Εσένα» 
(μυστική εύχή τής λειτουργίας τού μεσονυκτίου. Βλ. πρώτο άντίφωνο τού 
έσπερινού τής Περιτομής τού δυτικού τυπικού). Μολονότι αύτή ή προσευχή 
άφορά άμεσα μόνο τήν Ενσάρκωση τού Λόγου, έπισημαίνει ένα μυστήριο 
πού μάς συνάπτει στήν εύχαριστιακή λειτουργία καί πού βρίσκεται στήν Ιδια τήν 
καρδιά τής «πνευματικότητας» καί τής λειτουργικής πραγματικότητας. 

Δέν μπορώ νά τό ύποδείξω έδώ παρά μόνο σχηματικά, αφήνοντας όπως 
ταιριάζει, νά μιλήσουν μερικοί μεγάλοι έμπνευσμένοι. Όσο γιά τά άντίστοιχα 
κείμενα τής λειτουργίας, μιλούν μόνα τους στή μνήμη μας, δπως: ή έπίκληση 
τής Βασιλείας στήν άρχή τής εύχαριστιακής λειτουργίας, τά αιτήματα καί οι 
εύλογίες, ή έκφώνηση Επειτα άπό τή μεταβολή τών τιμίιον δώρων: «ώστε γε- 
νέσθαι τοΐς μεταλαμβάνουσιν... είς κοινωνίαν τού Άγιου Πνεύματος», κλπ .... 

Όταν ό Ιερέας «μοιράζει τή ί'ωή πού βρίσκεται στον άρτο, χάρη στή δύνα 
μη τού θείου θελήματος... φέρνει τό Πνεύμα νά κατοικήσει στό Εσωτερικό τών 
μελών τού Σώματος» (Ναρσής ό άπό Εδέσσης, "Ομιλία XXI περί τών μύστη 
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μίων τής Εκκλησίας καί ιού βαπτίσματος, μεταφρ. ΡΗ. Οίβπουχ, στο Ιηίΐία- 
ύοη οΗΓέΐίεηικ, Ραπ$ 1963, σ. 209-210). Τι γίνεται τότε, σύμφωνα με την πί¬ 
στη μας καί τού λόγου τό άσφαλές; Μια μετατροπή. Πράγματι «ού έάν έφά- 
ψαιτο τό άγιον Πνεύμα, τούτο ήγίασται καί μεταβέβληται» (Κυρίλλου Τεροσ, 
Κατήχησις Μυσταγωγική Δ', 7, ΡΟ 33,1116Α). Άλλα τί «μεταβέβληται» σέ τί; 
«Ή τού μυστηρίου μετάδοσις... μεταποιούσα προς έαυτήν καί όμοιους τώ κατ’ 
αιτίαν άγαθω κατά χάριν καί μέθεξιν άποφαίνουσα τούς άξίως μεταλαμβάνον- 
τας... "Ωστε καί αύτούς δύνασθαι είναι τε καί καλεϊσθαι θέσει κατά τήν χάριν 
θεούς, διά τον αύτούς δλως πληρούσαντα δλον Θεόν, καί μηδέν αύτών τής αυ¬ 
τού παρουσίας κενόν καταλείψαντα» (Αγίου Μαξίμου τού Όμολογητοΰ, Μυ¬ 
σταγωγία ΚΑ' ΡΟ 91, 697Α). 

Αύτή είναι ή κορυφή τής θεωτικής πορείας: μιά θεανθρωπική μεταλλαγή 
έπιτελείται, μια μεταβολή των κοινωνούντων γιά ν' άποτελέσουν τήν Εκκλη¬ 
σία διά τής εύχαριστίας. «Ού γάρ όνόματος ένταύθα κοινωνία μόνον, ή άνα- 
λογία όμοιότητος, άλλα πράγματος ταυτότης» σημειώνει ό Καβάσιλας. «Καί 
γάρ σώμα καί αίμα Χριστού τά μυστήρια· άλλά τή ΈκκλησίαΧριστού ταύτα 
βρώσις έστι καί πόσις αληθινή· καί τούτων μετέχουσα, ού πρός ανθρώπινον 
αύτά μεταβάλλει σώμα, καθάπερ άλλο τι σιτίον, άλλ' αύτή μεταβάλλεται εις 
έκεΐνα » (Ν. Καβάσιλας, Ερμηνεία τής Θείας Λειτουργίας, Λ1Τ, 2, ΡΟ 150, 
452 Θ). Καί νά πώς διευκρινίζει τή σκέψη του στό έργο του Περί τής εν Χρι¬ 
στώ ζω?]ς: «Ό τής ζωής άρτος αύτός κινεί τόν σιτούμενον καί μεθίστησι καί 
πρός έαυτόν μεταβάλλει» (IV, ΡΟ 150,597). 

Ό Αύγουστίνος είναι άραγε ό πρώτος πού έπέμεινε σ' αύτή τήν πνευματι¬ 
κή διεργασία τής εύχαριστιακής μεταλλαγής; Χρησιμοποιεί μιά διατύπωση 
πού πλησιάζει πολύ τή διατύπωση τού Καβάσιλα έννιακόσια χρόνια άργότε- 
ρα. Είναι άλλίοστε πολύ σημαντικό δτι ό έπίσκοπος Ίππώνος παρουσιάζει 
έδώ τήν ίδια τήν Αλήθεια νά μιλάει καί νά τού λέει: «Θά μέ φας. Καί δέ θά 
μέ μετά βάλεις έσύ στον έαυτό σου, δπως κάνεις μέ τήν τροφή τής σάρκας 
σου, έσύ θά μεταβληθείς σ' έμένα, Π€ε Ιυ πιο ίη Ιο ιηυΐαόίδ... δοϋ Ιιι Γηυΐαόοπδ 
ίη ιτίο» (Έξομολ. VII, X, έκδ. καί μετάφρ. ιΐο ΕαόποΙΙΰ, Ρίΐπδ, 1933, τόμ. I, σ. 
162). 

Θά ξαναβρούμε, όμως σχεδόν τήν ίδια «ιδέα» σ' ένα σύγχρονο τού Αύγου- 
στίνου, στό Θεόδίορο Μοψουεστίας (έστιυ κι άν ή Ιδέα αύτή έρχεται σέ πε¬ 
ρίεργη αντίθεση μέ τή νεστοριανή άρνησή του τών δύο φύσεο)ν τού Χρι 
στού): «Τρώγοντας (τό σώμα καί τό αίμα), δεχόμαστε τή χάρη τού Αγίου 
Πνεύματος πού χύνεται σ' έμάς καί πού μάς κάνει αθάνατους καί άφθαρτους 
έπ' έλπίδι (Όμιλίαι Κατηχ . II, έκό. Τοηηειιυ οΐ ΟονΓΟδδο, μετάφρ. από τά συ- 
ριακά τού Ρ. Οαηΐίιΐδ ΜαΙυτη, στό Ιηάίηΐίοη... δ.π. σ. 180). 

«Κατ' έλπίδα», δπιος μάς είχε προειδοποιήσει ό Ναρσής, ακολουθώντας 
τόν απόστολο Παύλο (Τίτ. 3,7), δέ θά έπρεπε νά φανταστούμε, πράγματι, δτι 
πρόκειται γιά κάτι όριστικό καί δτι είμαστε στό έξής «μεταμορφιομένοι». Τότε 
μόνο «όταν Ερθει τό πλήρωμα (ή συντέλεια), θά τρεφόμαστε άπό τή χάρη τού 
Πνεύματος χοφίς μυστήρια καί χοφίς σύμβολα, καί 0ά γίνουμε τέλεια άθάνα 
τοι» (Θεόδοφου Μοψουεστίας, δ.π. 6. 181). 

Ώς τότε, κι άφοϋ ό χρόνος μου πέρασε, μπορώ μόνο νά θυμίσω δτι δέν 
παύουμε νά μαρτυρούμε τό πνευματικό μυστήριο τής λειτουργίας όταν έμπι 
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στευόμαστε έαυτούς καί άλλήλους καί πάσαν τήν ζωήν ημών Χριστώ τώ 
Θεώ, ξέροντας δτι «Αδύνατον μαρτυρήσαι περί τού Χριστού, έάν μή τις διά 
Πνεύματος άγιου μαρτυρήση». "Αν, πράγματι «ούδείς δύναται είπεϊν Κύριος 
Ιησούς εί μή εν Πνεύματι Άγίω» (Α' Κορ. 12,3), «τήν ζωήν άρα τις έαυτού 
διδωσιν ύπέρ Ιησού, έάν μή έν Πνεύματι άγίω;» (Κύριλλος Ιεροσολύμων, 
Κατήχηαις ΙΔ' Φωτιζόμενων, XVI, 2. ΡΟ 33,948). Πράγμα πού σημαίνει δτι ό 
Αγιασμός μας διά τού Πνεύματος είναι συνάμα ή Αφιέρωσή μας στό Χριστό. 

Ετσι «δλα προέρχονται» άπό τό Πνεύμα πού ή κοινωνία μαζί του μάς 
κάνει «πνευματικούς... μυστηρίων σύνεσις, κεκρυμμένων κατάληψις, χάρισμά- 
των διανομαί, τό ούράνιον πολίτευμα, ή μετά Αγγέλων χορεία, ή Ατελεύτητος 
εύφροσύνη, ή έν Θεώ διαμονή, ή πρός Θεόν όμοίωσις, τό άκρότατον τών όρε- 
κτών, θεόν γενέσθαι» (Μ. Βασιλείου, Περί του Άγιου Πνεύματος IX ΡΟ 
32,109 ΑΒ). 

Αύτό είναι τό πνευματικό νόημα τής λειτουργίας «κατά τήν έν ήμΐν έλπί- 

δα». 


ΣΧΟΛΙΟ Α 


τού Ίερομ. Άμφιλοχίου ΚΑΝΘΟνίό 

Ό οκ ' οπός το ° παρόντος σχολίου δέν είναι μία λεπτομερής άνάλυσις τής 
είσηγήσεως τού κ. Άντρόνικωφ· Οά ύπογραμμισθοΰν άπλώς μερικοί βα¬ 
σικοί θέσεις τού κυρίου Είσηγητοΰ καί θά δοθούν κριτικοί τινες παρατηρήσεις 
πρός καλλιτέραν κατανόησιν τού θέματος. 

Ο Εισηγητής όρθώς έξαίρει τόν ρόλον τού Αγίου Πνεύματος εις τήν 
Λατρείαν καί εις τήν πνευματικήν Ζωήν. Όντως χο>ρίς τό Άγιον Πνεύμα καί 
τήν παρουσίαν Του ή Λατρεία ούδέν άλλο είναι παρά «Παίυχ νοα$», μία Απελ¬ 
πιστική κραυγή τού Ανθρώπου όνευ άνταποκρίσεως. Τό Πνεύμα τής 
Αλήθειας καθιστά δυνατήν τήν Λειτουργίαν, τήν δικαιώνει καί τήν θεμε 
λιώνει. Η Χριστολογική πραγματικότης καί αισθησις τής Λειτουργίας 
δίδει εις τόν Εισηγητήν τήν δυνατότητα, δχι μόνον δρθής κατανοήσεως τής 
Λατρείας, Αλλά καί Αποφυγής τής Αφηρημένης Αντιλήψεως περί 
πνευματικό τη τος, Ή «Πνεύμα τικότης» («ερϊπΐυηΐΐΐε») ώς δρος 
καί ως έννοια είναι ξένη πρός τήν πατερικήν παράδοσιν καί έχει τι τό 
Α φ η ρ η μ έ ν ο ν έντός αύτής, ώς έκ τούτου δέ έντελώς Αντίθετον πρός τόν 
θεανθρωπινον ρεαλισμόν τής Λειτουργίας καί τής έν Άγίω Πνεύματι ζιοής 
τής Εκκλησίας. II έννοια αΰτη ΘΑ ήδύνατο νά Αναφυή μόνον έκεί, δπου λεί¬ 
πει ή πίστις εις τήν πραγματικήν μετοχήν εις τάς αιωνίους ένεργείας τού 
Αγίου Πνεύματος. Στηριζόμενος ό Εισηγητής εις αύτήν Ακριβώς τήν δυνατό 
τητα μ ε τ ο χ ή ς καί έρμηνεύιον τήν Λειτουργίαν καί τήν έν γένει πνευματι¬ 
κήν ζωήν διά τής πραγματικής παρουσίας τού Άγιου Πνεύματος, δι>- 
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σκολεύεται προφανώς ύπό τού έν λόγω όρου ώς μή αποδιδοντος έπαρκως το 
πράγμα Διά τούτο καί δικαίως προτιμά νά όμιλή περί «πνευματικού χαρακτή¬ 
ρας τής Λειτουργίας» άποδίδων εις τόν έν λόγω όρον τήν σημασίαν της 
έμπνεύσεως ή κατοικήσεωςέν ήμΐν τού Άγιου Πνεύματος. 

Τό προαιώνιος αδιαίρετον του Υιού καί τού Πνεύματος φανερουται εις 
δλην τήν θείαν Οικονομίαν (τήν κτίσιν, τήν Σάρκωσιν του Λογου, την Λει¬ 
τουργικήν έ π ί κ λ η σ ι ν), ώς καί εις τήν ήμετέραν έλευθεραν οικοδομήν ως 
λίθων ζώντων εις «οίκον πνευματικόν» (Α' Πέτρ. 2, 5), φανερουται δε με τον 
αύτόν τρόπον. Λειτουργική «πνευματοποίησις» προϋποθέτει θειαν προσκλησιν 
καί ήμετέραν άπάντησιν, είναι δηλαδή κατ’ έξοχήν έργον συνέργειας. 
Εις τό σημεΐον αύτό ό κ. Άνδρόνικωφ όμιλών περί «ένεργοποιησεως Θεαν- 
θρωπίνης» διά τής «συνέργειας», προσθέτει δτι αΰτη, δηλ. η «συνεργεία» 
«πραγματοποιεί τό όμοούσιον άπό τήν άνθρωπινην πλευραν»_ Η έκφρασις 
του δ μ ως αύτή είναι άρκετά άσαφής καί δίδει τήν έντυπωσιν δτι το «ομοου- 
σιον» τούτο δέν ύπάρχει έν τώ Θεανθρώπω, άλλα συνεχώς πραγματοποιείται. 
Τήν έν προκειμένω σαφεστάτην Πατερικήν παράδοσιν διατυπώνει ό Αγιος 
Ιωάννης ό Δαμασκηνός λέγων δτι ό Υιός, ών όμοούσιος τφ Θεω και Πατρι 
αιωνίως, γενόμενος άνθρωπος έγένετο όμοούσιος καί ήμϊν'^ Τούτο σημαίνει δ- 
τι τό ήμέτερον όμοούσιον μετά τού Λόγου έπραγματοποιηθη άπαξ δια παντός 
διά τής ένώσεως έν Χριστώ τών δύο φύσεων, θείας καί άνθρωπινης. Ασφα¬ 
λώς καί ή ένανθρώπησις τού Λόγου είναι έργον συνέργειας καθότι έγενετο δχι 
μόνον «έκ Πνεύματος Άγιου», αλλά καί «Μαρίας τής Παρθένου». Η διάφορά 
μεταξύ αύτής τής συνεργασίας καί τής ήμετέρας έγκειται εις το δτι αύτη είναι 
όντως π ρ α γ μ ά τ ω σ ι ς , ή δέ ήμετέρα ο ί κ ε ί ω σ ι ς των αποτελεσμάτων 
τής έν Χριστώ καθ’ ύπόστασιν ένώσεως τού ήμετερου όμοουσίου μετά της 

Οειιις^υσει ς τούτο ε ( ναι καί τό θέμα τής «ίεράς άντιδόσεως» («Ε οςδαη- 

κο 530Γ0»), τό όποιον, ώς φαίνεται εις τόν Εισηγητήν, δέν έτυχε καταλλήλου 
άναπτύξεως εις τήν θεολογίαν ούτε εις τήν άνατολήν ούτε εις την δυσιν._ Η 
«άντίδοσις» αΰτη - όπως λέγεται εις προσευχήν ρωμαϊκού τυπου - τελείται 
διά τής Χάριτος. ή όποια μάς «χαρίζει τήν θείαν Φύσιν Εκείνου εν τφ 
Όποιο, ή φύσις ήμών έχει ένωθή μετά Σοΰ». δηλ. μετά τού Πατρος. Η έν λό¬ 
γω προσευχή όμιλεϊ περί Σαρκώσεως, έπισημαίνει δμως εν μυστήριον, το 
όποιον εύρίσκετάι εις τό κέντρον τής λειτουργικής «πνευματικότητας». Η 
«άντίδοσις» σημαίνει τήν άλληλοπροσφοράν Θεού καί ανθρώπου δια τής 
όποιας τό άνθρώπινον Οεοΰται καί μεταβάλλεται εις Θειαν Σαρκα, δηλαδη εις 
Εκκλησίαν. Ούτω τό μυστήριον τής ένανθρωπήσεο,ς τού Λογου προεκτεινε- 
ται διά τής λειτουργικής άναπαραστάσεο,ς καί έν Αγια, Πνευματι 
ά ν α μ ν ή σ ε ω ς εις τό μυστήριον τής ζωής καί τού έν γενει τρόπου ύπαρ- 
ζεο,ς Είναι όρθο,τάτη ή θεολογική αύτη Οεμελίο,σις τής πνευματικής ζο,ης εκ 
μέρους τού κ. Άντρόνικωφ. ΓΙροκαλεϊ δμο,ς άπορίαν ή άμφιβολια του, έαν το 
θεμελιώδες τούτο στοιχείον διά τήν κατανόησιν τής πνευματικής ζο,ης εχη 
5Ζ5 είς τή. θεολογίαν. Δ,6„ ίετΟς «λν (,ε' «4το0 ίναΦεΡ- 

Οι ντο,ν κειμένων τού Άγιου Μαξίμου, τού Καβάσιλα. τού Ιερού Αυγουστίνου 
κ.ά. ύπάρχουν πάμπολλα Πιιτερικά χωρία έρμηνευοντα τήν πνευματικήν ζο,ην 
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ώς «Χριστοήθειαν» καί «όμοήθειαν τού Θεοΰ», διά τής όποιας αποκτάται ή 
θέωσις ώς τό αποτέλεσμα τής «ίεράς άντιδόσεως». Θά άναφέρωμεν πρός 
άπόδειξιν τούτου μερικά μόνον παραδείγματα. 

Ο Εισηγητής δικαίως θέτει ύπό έρώτησιν τό έάν ό Αυγουστίνος είναι ό 
πρώτος, όστις όμιλεΐ περί τοιαύτης άντιδόσεως καί τής ήμετέρας «Χριστοη- 
θείας». Ήδη ό ιερός Χρυσόστομος έπί τή βάσει τού Αποστόλου Παύλου έρ- 
μηνεύει τήν Λειτουργίαν καί τήν έν γένει πνευματικήν ζωήν ώς τήν άντίδοσιν 
καί τήν «κατά Χριστόν πολιτείαν». Ο Αγιος Μάξιμος θεωρεί ότι ή άγάπη έ* 
χει πάντοτε «καλήν άντιστροφήν», «τόν μέν Θεόν άνθρωπον διά τήν τού άν- 
θρώπου θέωσιν ποιούσαν, τόν δέ άνθρωπον Θεόν διά τήν τού Θεού ένανθρώ- 
πησιν» 2 . Ό άγιος Ιωάννης ό Δαμασκηνός έρμηνεύει ώς έξής τήν έν Χριστώ 
περιχώρησιν τών δύο Φύσεων, θέτων ταυτοχρόνως καί τά άσάλευτα θεμέλια 
τής πνευματικής ζωής· «καί ούτός έστιν ό τρόπος τής άντιδόσεως· έκατέρας 
φύσεως άντιδιδούσης τή έτέρα τά ίδια διά τήν τής ύποστάσεως ταυτότητα καί 
τήν εις άλληλα αύτών περιχώρησιν»*. Ή θεολογική όρασις τού έμπειρικωτά- 
του Συμεών τού Νέου Θεολόγου είναι έξ ολοκλήρου ποτισμένη διά τής αύτής 
άντιλήψεως καί αίσθήσεως, όπως καί όλος ό ήσυχασμός τού XIV αί. Ιδού τί 
λέγει έν προκειμένω ό Αγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς· οί άγιοι μετέχουν άκτι¬ 
στου θείας ένεργείας... μέλλοντες «έκ τής κατ' αύτήν τοσούτον διαδειχθήναι 
όυνάμεως, όπόσον ό φύσει Θεός τής ημών σαρκωθείς άσθενείας μετείληφεν, 
άντιμετρουμένης, ώς οίδεν Αυτός, τή Αύτού κενώσει τής τών χάριτι σωζομέ- 
νων Οεώσεως» 4 . Ο αύτός Αγιος λέγει καί αλλού έτι σαφέστερον· ό Υιός μετέ- 
δωκεν εις ημάς Πνεύμα Αγιον, «μάλλον δέ τό Πνεύμα υιοθεσίας άντέόωκεν 
ήμϊν τής σαρκός, ήν έκ Παρθένου προσλαβόμενος υίός ανθρώπου γέγονεν» 5 . 

Πάντα ταύτα μαρτυρούν ότι ή πνευματική ζωή λειτουργικώς νοουμένη 
δέν είναι «έξις ή μίμησίς τις φυσική», δέν είναι δηλαδή έν άπλοΰν ήθικόν γε¬ 
γονός, αλλά καρπός πραγματικής κοινωνίας καί μετοχής τού πιστού εις τήν 
Λκτιστον Οεοποιόν Χάριν. Ώς έκ τούτου «ούχ άπλώς βελτιούνται τήν φύσιν 
οί θεωθέντες, άλλ' αύτήν προσλαμβάνονται τήν Οείαν Ενέργειαν, αύτό τό 
πνεύμα τό Αγιον»*. Οθεν, ούδεμία άμφιβολία δύναται νά ύπάρχη, ότι πρά¬ 
γματι θά ή το άχρηστος καί ή παρουσία τού Χριστού καί ή έπίκλησις καί ή έμ- 
φύσησις τού Αγίου Πνεύματος άνευ τής δυνατότητος μιάς τοιαύτης μεθέξεως 
έκ μέρους τών λογικών δντων καί ότι τούτο είναι ή ούσία όλοκλήρου τής 
Πατερικής σκέψεως καί τής έμπειρίας τής Εκκλησίας. 'Ανευ τούτου ό Χρι 
στιανισμός μεταβάλλεται βαθμηδόν είς φυσικήν θρησκείαν, ό δέ άνθρωπος χά¬ 
νει τήν μοναδικήν έλπίδα του. "Οντως είναι, κατά τόν θαυμαστόν λόγον τού 
Μεγάλου Βασιλείου, «άθλια μέν γάρ πάντα τά πεποιημένα πρός Θεοΰ καί τής 
τού Δημιουργού δόξης άπολειπόμενα κατά τήν κτιστήν φύσιν εί μή μετέχει 
Οεότητος. Ανάξιος δέ ύ λόγος περί Θεού τού γυμνήν ώσπερ καί έρημον έαυ- 
τοΰ περιοράν τήν κτίσιν» 7 . 

Δικαίως λοιπόν θεωρεί ό Είσηγητής ότι τό περιεχόμενον καί τής Οεολο 
γίας καί της Λειτουργίας είναι όντολογικώς τό αύτό· έκπλήττει όμως ή Οέσις 
του ότι παρά ταύτα δύναται νά γίνη λόγος περί κάποιας «ποιοτικής διαφοράς» 
μεταξύ θεολογίας καί Λειτουργίας. Είς τήν πραγματικότητα όχι μόνον ποιοτι 
κώς δέν διαφέρουν άληθινή θεολογία καί Λατρεία, αλλά πολλάκις καί ή τεχνι 
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Κή διαφορά μεταξύ των είναι ανύπαρκτος. Ή πραγματική θεολογία είναι εις 
τήν ούσίαν της Λατρεία, ό δέ αληθινός θεολογικός Λόγος μεταβάλλεται εις 
λατρευτικόν τοιούτον. Μάλιστα δέ όχι μόνον κατά τό περιεχόμενον. αλλα και 
κατά τήν έξωτερικήν μορφήν του. Δέν είναι τυχαΐον τό γεγονος οτι εις τα έρ¬ 
γα των όντως «θεολόγων άνδρών» εύρίσκομεν συχνάκις αύτην τήν μετατρο¬ 
πήν του Λόγου εις προσευχήν καί τάνάπαλιν, δηλαδή τήν ταύτισιν προσευχής 
καί θεολογίας. Έξ άλλου ή διαμόρφωσις του λειτουργικού κύκλου εις συμβο¬ 
λικήν σύμπτωσιν καί άναπαράστασιν ολοκλήρου τού μυστήριου τής θείας Οι¬ 
κονομίας πρός φανέρωσιν αύτής καί πραγμάτωσιν Ερ'-ω καί άληθειμ, μεταβάλ¬ 
λει τήν λατρείαν εις ζώντα θεολογικόν Λόγον, ιόν δέ θεολογικόν Λογον εις 
δοξολογίαν , ώς τήν ύψίστην έκφρασιν τής Λειτουργίας καί τής έν γενει Λα¬ 
τρείας Επομένως «ποιοτική» διαφορά μεταξύ θεολογίας καί Λατρείας δυναται 
νά ύπάρχη μόνον τότε, όταν άφ' ένός μέν, «ή φυσική τάσις τής θεολογίας να 
είναι λογική» (Εκφρασις τού Είσηγητοΰ), ύπερβή τά όριά της καί άποκοπη δια 
τής μονομερούς άναπτύξεως άπό τό «Πνεύμα τής -Αλήθειας», το λαμβανομε- 
νον μόνον εις τήν Λειτουργίαν καί τήν κατά Χριστόν πολιτείαν· και αφ ετέ¬ 
ρου όταν ή Λατρεία παύση νά είναι «λογική», δηλαδή όταν αΰτη δέν φανερω- 
νη καί δέν μεταδίδη τόν «Λόγον τής Ζωής» έν τή πληρότητί Του. Έν τοιαυτη 
περιπτώσει ή μέν θεολογία μετατρέπεται βαθμηδόν εις αφηρημενον λογικον 
καί διαλεκτικόν σύστημα, ή δέ Λατρεία στηριζομένη εις άβέβαιον συναίσθημα 
λησμονεί τήν σχέσιν της πρός τήν ούσίαν τής Εκκλησίας. Η αντιληψις περί 
τής θεολογίας ώς «έμμέσως» καί τής λειτουργίας ώς «αμέσως» θρησκευτικής, 
ή ύποστηρίζουσα. έστω κρύπτω τώ τρόπω, τό αύτόνομον τής θεολογικης επι¬ 
στήμης καί τής μεθόδου αύτής. έχει τάς ρίζας της εις τήν τασιν αυτόνομη 
σειος τού Λόγου (ή όποια συνετελέσθη κυρίως εις τήν σχολαστικήν Θεολογίαν 
τού δυτικού μεσαίωνος) άπό τήν καθολικήν έν Άγίω Πνεύματιέμπειριαν και 
πνευματικήν ζωήν τής Εκκλησίας. Τό άποτέλεσμά της ητο ή έμφανισις «τα- 
ξεως» θεολόγων μή λατρών, ή ήμιλατρών, ή ψευδολατρών, και λατρείας μη 
«λογικής», άλλά καί ή διαμόρφωσις ένός όλοκλήρου πολιτισμού περιπεπλεγ¬ 
μένου εις τά γρανάζια τής ειδωλολατρίας. Ή ιστορική περιπέτεια τού ^ευρω¬ 
παϊκού πολιτισμού μαρτυρεί πόσον τραγικοί ήσαν αί έπιπτώσεις αύτής τής 
αύτονομήσεως. όφειλομένης κατά βάσιν εΤς τινα πνευματικήν άνισορροπιαν, 
Εχουσαν τάς άπαρχάς της εις τήν δογματικήν τοιαύτην. 

Θεολογία «ποιοτικώς» διαφοροποιημένη άπό τήν Λειτουργίαν δυναται να 
ύπάρχη, όμως τότε αύτη γίνεται, κατά τήν εΰστοχον Εκφρασιν τού Άγιου 
Γρήγορίου τού Παλαμά, «πιθανολογία», ό δέ θεολόγος «πιθανολόγος». αντί να 
είναι «σύντροφος» τού Λόγου, «ώς μόνου Θεού καί θεολόγου», καί τών αληθι¬ 
νών «θεολόγων άνδρών»". , 

Ό Απόστολος λέγει ότι «ού γάρ έν λόγω ή Βασιλεία του Θεού, αλλ εν 
δυνάμει» (Λ’ Κορ. 4, 20). Ό θεολογικός Λόγος, ό μή προσφέρων τήν δύναμιν 
τούτην, άλλά προσφέρων μόνον τήν γνώαιν, ίσοδυναμεΐ μέ λειτουργίαν μη 
προσφέρουσιιν τό Σώμα καί τό Λίμα τού Κυρίου. Ή τραγωδία τής σχολάστε 
κ-ής καί ακαδημαϊκής Οεολογικής έπιστήμης τών τελευταίων αίωνων Εγκειται 
άκριβώς εις τό ότι ύπέκυψε εις τόν πειρασμόν τού νά προσφερεται ώς 
γνώσις χωρίς τήν δύναμιν. δηλαδή χωρίς τό Πνεύμα τό Άγιον. Ιοιουτος 
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Λόγος, όστις δύναται νά είναι λογικώς τέλειος, ών πνεύμα πκώς κούφος, είναι 
αδύνατον νά γίνη πιστευτός. Όμιλών περί τοιαύτης «θεολογίας» ό "Αγιος 
Γρηγόριος ό Παλαμάς λέγει τα έξης πολύ χαρακτηριστικά· «Έστι γάρ καί πε¬ 
ρί Θεού καί των κατ' Αύτόν δογμάτων γνώσις, θεωρία, δ θεολογίαν όνομάζο- 
μεν... άλλ’ ού τούτο έστιν ή τελεία τής άνωθεν ήμίν εύγενείας εύπρέπεια καί ή 
προς τό ύπερφαές Φως ύπερφυής ένωσις, παρ’ ής μόνης έγγίνεται καί τό θεο- 
λογείν άσφαλώς καί τό κατά φύσιν έστάναι τε καί κινείσθαι τάς εν ήμιν δυνά¬ 
μεις τής ψυχής καί τού σώματος· ταύτην ούν άναιροΰντες συνανεϊλον πάσαν 
άρετήν καί άλήθειαν» 9 . 

Ή λειτουργική λοιπόν έμπειρία καί ένωσις καί κοινωνία μετά τού "Αρτου 
τής Ζωής είναι τό κριτήριον καί τό μέτρον τής άληθινής Θεολογίας (καί τής 
έν γένει πνευματικής ζωής). Καί όπως άμφότεραι έχουν έσωτερικώς τό αύτό 
μέτρον, ούτως άπαιτούν καί τήν αύτήν οδόν προς άπόκτησιν τού "Αρτου τής 
Ζωής. Ή όδός αύτη, ώς όδός «θεολογικής μυσταγωγίας», περιγράφεται διά 
τού γνωστού ρητού «δός αίμα καί λάβε Πνεύμα». Ό όδεύων τήν όδόν ταύτην, 
δηλ. τήν όδόν τής Εύαγγελικής μετάνοιας, συντόμως θά έννοήση πόσον 
επικίνδυνος είναι ή θεολογία, ή όποια τήν έμπειρίαν τής «θείας άπειρίας» με¬ 
τατρέπει εις άνθρωπίνην γνώσιν, χωρίς τήν προσωπικήν πείραν τής «άπειρίας» 
ταύτης. Ό άπειρος νοΰς, ό έχιον «έπικείμενον τό τυφώδες κάλυμμα των πονη¬ 
ρών παθών» (Γρηγ. Παλαμάς), προσδιορίζει τό μυστήριον τού Θεού καί τής 
ζιοής διά τής περκορισμένης λογικής του καί τού «άλαλάζοντος» λόγου· ό πεί¬ 
ραν κεκτημένος διά τής προσθήκης εις τήν πίστιν τής π ράξεως καί τής αι¬ 
ματοχυσίας, μεταβάλλει τον Αόγον εις σιγήν, προτιμών νά όμιλή περί παθών 
ψυχής παρά περί πνευματικών πραγμάτιον καί άπολαμβάνων τήν όνεπινόητον 
καί άκατάληπτον Οείαν ζωήν καί χάριν τού Άγιου Πνεύματος. Τούτο σημαί 
νει δτι έκ τής έπιγνώσεως τών παθών, αλλά καί έκ τής μεθέξεως τής Θείας 
Χάριτος, ή όποια «κατά φύσιν ώς άγέννητος έχει τήν άπειρίαν» 10 , γεννάται 
αποφατική στάσις έναντι τού μυστηρίου τής Λειτουργίας, τής Θεολογίας καί 
τής πνευματικής ζωής. Έάν ή άποφατική αύτη στάσις λείπη έν τινι μέτρω 
άπό τήν είσήγησιν τού κ. Άντρόνικιοφ τούτο άσφαλώς όφείλεται καί εις τήν 
άπαίτησιν τής Όργανωτικής Επιτροπής νά άναπτύξη αύτός εις τήν είσήγησιν 
του περισσότερον «τάς σχέσεις μεταξύ Λειτουργίας καί θεολογικής άληθείας», 
δηλ. νά παραμείνη μάλλον εις τον «θεωρητικόν τομέα» τού θέματος άφήνιον 
τήν βιουμένην εις τήν Λειτουργίαν πνευματικήν έμπειρίαν εις άλλον εισηγη¬ 
τήν. Πάντιος έν είναι βέβαιον· δτι ό χιορισμός μεταξύ «πράξεως» καί «θεω¬ 
ρίας» ούτε κάν μεθοδολογικώς δύναται νά γίνη, διότι άναποφεύκτιος θά ζη 
μιωθή ή ορθή κατανύησις άμφοτέρων. Θεολογική περιγραφή τού άπεριγρά 
πτου μυστηρίου τής πνευματικής ζωής καί τών ριζών της μή λαμβάνουσα συ¬ 
νεχώς ύπ' δψιν «τό δράμα τής σωτηρίας», ώς τό δράμα τής ιστορικής σταυρώ- 
σεως τού Χριστού, τών «συστεναγμών» τού Πνεύματος καί τής συσταυρώ- 
σειος καί τού άγώνος τού ανθρώπου μετά τών παθών καί έν γένει τού κακού, 
κινδυνεύει νά μεταβληθή εις άφηρημένην καί άπόκοσμον εικόνα τής Οεανθρω 
πίνης πραγματικότητος, ούδεμίαν σχέσιν έχουσα μέ τήν «σάρκα» τής ιστορίας. 
Βαθύτατη θεολογική νήψις κρύπτεται εις τήν έξής άπάντησιν τού άββά Ποιμέ 
νος προς τόν έρωτώντα αύτόν, διατί δέν ώμίλησε μέ τόν μακρόθεν έλθόντα 
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ξένον ασκητήν· «αύτός τών άνω έστί καί έπουράνια λαλεΐ, έγώ τών κάτω είμί 
καί έπίγεια λαλώ· εί έλάλησέ μοι περί παθών ψυχής έγώ άν άπεκρινάμην 
αύτώ· εί δέ περί πνευματικών έγώ ταΰτα ούκ οίδα»". Ή νήψις αύτη δέον να 
είναι άναφαίρετον στοιχεϊον καί τής συγχρόνου θεολογίας καί πνευματικής 
ζωής, έάν αϋτη δέν θέλη, όπως λέγει ό Άγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς, να μω- 
ρανθή καί άφρόνως νά προσπαθή «φυσική τή γνώσει τά ύπέρ φύσιν κατοπτευ- 
σαι καί τά (ϊάθη του Θεού, δ γνωστά μόνω τώ Πνεύματι» καί τά χαρίσματα 
τοΰ Πνεύματος «δ γνωστά μόνοις τοΐς πνευματικοΐς καί νοΰν έχουσι Χρίστου, 
φυσική διανοία καί σαρκική φιλοσοφία έρευνήσαι τε καί δεϊξαι» 12 , μέ μίαν λέ- 
ξιν. έάν ή θεολογία θέλη νά είναι όντως ή έκφρασις τής ζωής καί τής συνειδή- 
σειος τής Εκκλησίας. 
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ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τοΰ ΚαΟηγ. Εηο ΒΚΑΝΙ§ΤΕ 
I. ΤΟ ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΟ 

0 κύριος ΑηϋΓοηΐΙίοίΤ. ύστερα από μιά σύντομη εισαγωγή όπου συσχετί¬ 
ζει τήν εΐσηγήσή του πρός τούς άντικειμενικούς σκοπούς τοΰ Συνε¬ 
δρίου μας, Αρχίζει μέ Εναν όρισμό τής Εννοιας πνευματικότητα (ό δεύτερος ό¬ 
ρος τοΰ τίτλου τής είσηγήσεως). Κατά τή γνώμη του, ή ορθόδοξη πνευματικό¬ 
τητα σημαίνει τήν Εκχυση τοΰ Άγιου Πνεύματοε καί τή διαμονή του μέσα 
μας σύμφωνα μέ τήν Εναρκτήρια προσευχή τής Λειτουργίας («Βασιλεύ ούρά- 
νιε....») μέ τήν όποια παρακαλοΰμε τό «Πνεύμα τής Αλήθειας» νά ’ρθεΐ καί νά 
κατοικήσει μέσα μας. Μέ τήν αντίληψη αύτή, ή Εννοια τής πνευματικότητας 
προϋποθέτει μιά πράξη συνέργειας μέ δύο όψεις: 

α) Τήν κάθοδο καί τήν Ενέργεια τοΰ Άγιου Πνεύματος μέσα στήν Εκκλησία 
καί στις ψυχές των πιστών, πού είναι άποτέλεσμα τής έπικλήσεως. 
β) Τή συνεργασία τοΰ άνθρώπου, δηλαδή τή συγκατάθεσή του ή τή θέλησή 
του νά ζητήσει τις θείες Ενέργειες τοΰ Άγιου Πνεύματος, νά τις φυλάξει, νά 
τις Αφομοιώσει καί νά τις άξιοποιήσει 1 . 

Θά μπορούσε βέβαια κανείς νά συζητήσει τή σημασία τοΰ όρου πνευματι¬ 
κότητα, πού τόσο διαφορετικά συλλαμβάνουν καί κατανοούν οί ιστορικοί τής 
χριστιανικής θρησκευτικότητας 2 . Αλλά ό περιορισμένος χρόνος πού μάς δό¬ 
θηκε δέν Επιτρέπει μιά συζήτηση πιό Εκτεταμένη πάνω στό θέμα αύτό. 

"Οσο γιά τή σημασία τοΰ πρώτου όρου τοΰ τίτλου τής είσηγήσεως, τόν ό¬ 
ρο λειτουργία - ό κύριος Λ. υιοθετεί, τουλάχιστο θεωρητικά, τήν κοινώς πα¬ 
ραδεγμένη στή δυτική θεολογία σημασία της, δηλ. προσευχή ή λατρεία, μέ τις 
διάφορες πλευρές της (λατρεία, δουλεία ή εύσέβεια, δοξολογία κλπ) ή λατρεία 
μέ τήν εύρύτερη σημασία τοΰ όρου (ν νοπΗϊρ, ύοξοζίοιηαιϊο κ.λπ.). Αλλά, ούσια- 
στικά, στήν ύπόλοιπη εισήγησή του, ό κ. Α άναφέρεται στή λέξη αύτή περισ¬ 
σότερο μέ τήν περιορισμένη σημασία πού τής Αποδίδει ή Ανατολική όρθόδοξη 
θεολογία: τής θείας πράξεως τοΰ καθαγιασμού τών εύχαριστιακών ειδών καί 
τής κοινωνίας τών πιστών, πού, σύμφωνα μέ τήν Εκφραση τοΰ συναδέλφου 
μας, είναι «ή ούσιώδης διεργασία» τής θρησκείας. 

Θά περίμενε κανείς ότι ύστερα άπό τόν Ακριβή όρισμό τής σημασίας τών 
δύο όρων τοΰ τίτλου θ’ Ακολουθούσε μιά Εκθεση τής μεταξύ τους σχέσεως: σέ 
τί συνίσταται ή σχέση μεταξύ «λειτουργίας» (στήν εύρεία ή στήν περιορισμένη 
της Εννοια) άπό τό Ενα μέρος καί «πνευματικότητας» άπό τό άλλο, ή πώς ή 
λειτουργία είναι πηγή Εμπνεύσεως γιά τήν όρθόδοξη πνευματικότητα. Αλλά ό 
κ. Α. μάς ειδοποιεί ότι θά μιλήσει γιά τόν πνευματικό χαρακτήρα τής λατρείας. 
Προτιμά λοιπόν νά μείνει στον αυστηρά θεωρητικό (Οεολογικό) τομέα τοΰ 
προβλήματος. Εξετάζοντας τήν πνευματολογία τής λατρείας, δηλαδή τό ρόλο 
καί τήν Ενέργεια τοΰ Άγιου Πνεύματος στήν προσευχή τής Εκκλησίας γενι¬ 
κά καί ειδικότερα στήν εύχαριστιακή λειτουργία. 

Στήν Αρχή, ό κ. Λ. Εκφράζει τή Οεολογική Αλήθεια πού θά άποτελέσει τό 
κύριο θέμα τής είσηγήσεώς του: τό Άγιο Πνεΰμα είναι τό θεμέλιο καί ό Εμ 
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πνευστής τής προσευχής μας καί ταυτόχρονα ή δυναμική άρχή τής χριστιανι¬ 
κής εύσέβειας γενικά. Κατέχει τό βασικό ρόλο στή διαδικασία τής πνευματο- 
ποιήσεως ολόκληρου του ανθρώπινου προσώπου (ψυχή καί σώμα), στή οιάρ- 
κεια τής όποιας βλασταίνει κι αναπτύσσεται μέσα μας ή έν Χριστώ ζωή. Τά 
δύο πρόσωπα τής Τριάδος. ό Υιός τού Θεού καί τό Άγιο Πνεύμα, είναι άχώ- 
ριστα στήν οικονομία τής σωτηρίας δπως καί στό μυστήριο τής λειτουργίας. 
Όπως ή σύλληψη καί ή σάρκωση τού ΥΙοΰ τού Θεού μέσα στόν ιστορικό 
χρόνο πραγματοποιήθηκε μέ τή δύναμη τού Άγιου Πνεύματος (βλ. τό δεύτε¬ 
ρο όρο τού συμβόλου τής πίστεοις), τό Τδιο καί «ή σάρκωση τού Θεού» μέσα 
μας μέ τό μυστήριο τής Εύχαριστίας - πού αντιπροσωπεύει τό πλήρωμα τής 
χριστιανικής πνευματικής ζωής — έπιτελεΐται μόνο μέ τήν παρουσία μέσα μας 
τού Άγιου Πνεύματος. 'Η κοινωνία μέ τό Πνεύμα είναι ή ατομική μας Πεντη¬ 
κοστή καί ό βασικός καί άπαραίτητος όρος τής συμμετοχής μας στό σώμα καί 
στό αίμα τού Χριστού*. 

Σύμφωνα μέ τήν όρολογία τού κ. Α., «ή λειτουργική έκπνευμάτωση», πού 
διενεργεΐται μέ τή δύναμη τού Αγίου Πνεύματος σέ συνεργασία μέ τή θέληση 
τού ανθρώπου, αντιπροσωπεύει μιά πράξη συνέργειας καί μια «πραγμάτωση 
τής θεανθρωπίας». Όλη ή διαδικασία τής λειτουργίας είναι στήν οντολογία 
της πνευματική καί ή ούσία της είναι «ή πνευματική θεοφάνεια». τήν όποια ή 
Ιεροτελεστία προσπαθεί νά πραγματοποιήσει μέ σύμβολα. 

Αφού διατύπωσε αύτή τήν κατευθυντήρια ιδέα τής είσηγήσεώς του, ό 
σύγγραφέας άναγγέλλει στή συνέχεια όρισμένα θέματα θεμελιακά γιά τή λει¬ 
τουργική διδασκαλία. Θυμίζει πρώτα αύτό πού μάς λέει ή Ιδια ή Γραφή σχετι¬ 
κά μέ τό ρόλο τού Άγιου Πνεύματος στήν προσευχή, παραθέτοντας όρισμένα 
κείμενα τής Καινής Διαθήκης πού βεβαιώνουν τήν ένέργεια τού Άγιου Πνεύ¬ 
ματος στήν οικονομία τής σωτηρίας 4 καί τήν παρουσία Του στις ψυχές τών 
βαπτισμένων δπως καί σέ όλες τις λατρευτικές μας πράξεις. «Τό Πνεύμα τής 
Αλήθειας», πού ύποσχέθηκε καί έστειλε ό Σωτήρας στούς Αποστόλους Του 
(Ίωάν. 14,16-17,26· 15,26) καί «τό Πνεύμα τού Χριστού», γιά τό όποιο μιλούν 
οί Απόστολοι στις έπιστολές τους (τι.χ. ΓΙράξ. 16,7* 3,16* Α Πέτρ. 1,11), εί¬ 
ναι καί τά δύο «Παράκλητοι» καί σχηματίζουν μιά «ακατάληπτη Δυάδα», μέσα 
στήν όποια, μέ τήν Πεντηκοστή, άποκαλύφθηκε τό θείο μυστήριο. 'Η Επιφά¬ 
νεια τού ένός δέ νοείται χωρίς τήν Παρουσία τού άλλου. Τό μυστήριο τού 
Θεού γίνεται Αποκάλυψη μόνο ένόσω ύπάρχει Πεντηκοστή (ή κάθοδος τού 
Άγιου Πνεύματος), πού «ή λειτουργία τήν κάνει τό βιωμένο μυστήριο τής 
Εκκλησίας». 

Τελικός σκοπός τής λειτουργίας παραμένει ή μεταμόρφωσή μας διά τού 
Πνεύματος (Β' Κορ. 3,18· Α Ιοκίν. 3,2-3). Συνίσταται στην έπίτευξη τής έξο- 
μοιώσεως πρός τήν εικόνα τού Θεού πού βρίσκεται μέσα στόν άνθρωπο, στήν 
απόκτηση τής σωτηρίας, τής αιώνιας ζωής, τής Βασιλείας τού Θεού (τών ού 
ρανών) πού κηρύττει τό Εύαγγέλιο’. «τής ούράνιας Ιερουσαλήμ» όπου ό ίδιος 
ό Θεός είναι ό ναός (Άποκ. 21.22), όπου θά γνωρίσουμε τήν Αλήθεια καί ό 
που προσφέρεται στό Θεό «ή λογική λατρεία» (Ρωμ. 12.1). Στήν έγκόσμια 
ύπαρξή μας μέσα στήν ιστορία, ζούμε καί προγευόμαστε αύτή τήν κατάσταση 
τής συντέλειας τών αιώνων, μυστικώς δπως τα Χερουβίμ, σέ άναμονη καί Γ:ν 
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τάση έσχατολογική, μέ τά σύμβολα των λειτουργικών Ιεροτελεστιών. Ή λει¬ 
τουργία είναι λοιπόν «δχι μόνο άνάμνηση (μνημόνευση ή άναπραγματοποίηση 
τής σωτηρίας) καί μορφή εύλάβειας (προσκύνηση), άλλα καί πράξη προφητι¬ 
κή έν Πνεύματι». Μέ τούς λειτουργικούς κύκλους τού έκκλησιαστικοϋ χρό¬ 
νου ξαναζούμε τό δράμα τής σωτηρίας καί μέ τή λειτουργία, πού είναι ή πλη¬ 
ρέστερη έκφραση τής χριστιανικής ζωής σέ ζωντανά σύμβολα, οικοδομούμε 
τήν Εκκλησία, πού είναι «τό σώμα τού Χριστού» (Α' Κορ. 14,12* Έφ. 1,23* 
Κολ. 1,4) καί ταυτόχρονα ναός τού Θεού έν πνεύματι» (Έφ. 2,20-22). 

Ή λειτουργία έπιτελεί τή διαδικασία τής πνευματοποιήσεως μέ τήν όποια 
ή Εκκλησία γίνεται «Βασιλεία τού Θεού» καί τό ΰψιστο πρότυπο πού μάς 
προτείνει ή Εκκλησία γιά νά τό θαυμάζουμε καί νά τό άκολουθούμε μ’ ένα 
«πρόγραμμα δράσεως» (μιμήσεως) είναι ό Θεάνθρωπος, ό σαρκωμένος Υίός 
τού Θεού έν τώ όποίω «ζώμεν καί κινούμεθα καί έσμέν» 6 . Ή πρώτη διεργασία 
τής λειτουργίας είναι νά πραγματώσει τή συμμόρφιοση τού άνθρώπου πρός τή 
θεωμένη άνθρωπότητα τού Χριστού («ή δυναμική μεταφορά σέ σύμβολα τής 
θεανθρωπίας»). Ή δεύτερη είναι νά μάς δώσει τή συνείδηση τών ένεργειών 
τού Άγ(ου Πνεύμίγος καί νά μάς διαποτίσει μ’ αύτές, γιατί τό Πνεύμα είν’ 
έκείνο πού παραχωρεί την ποικιλία τών χαρισμάτων, τών διακονιών καί τών 
ένεργημάτων «είς οίκοδομήν τού σώματος τού Χριστού» (Α' Κορ. 12,4 έξ.). 
Ή προσευχή, πού ή όντολογική της ούσία είναι ή στάση προσκυνήσεως 
μπροστά στή Θεότητα γιά νά τή λατρεύσουμε, νά τή Ικετεύσουμε ή νά τήν αί- 
νέσουμε, άποτελεϊ «μιά πράξη πνευματική καί πνευματολογική καί ταυτόχρο¬ 
να χριστική καί χριστολογική». 

Στο θέμα τής σχέσεως μεταξύ τής θεολογίας και τής λειτουργίας, ό κ. Α. 
δείχνει δτι τό θεμέλιο (ή ούσία), τό πρότυπο καί τό πρόγραμμα τής εύσεβείας 
μας (τής λατρείας μας) μάς άποκαλύφθηκαν μέσα στήν ίδια τή Γραφή. Όσο 
γιά τις λεπτομέρειες πού διαφοροποιούν τις ίεροτελεστείες, προήλθαν άπό τις 
πολιτισμικές καί φαινομενολογικές Ιδιομορφίες στήν ίστορία τών διαφόρων 
λαών. Ή ούσιαστική θεολογία τής λατρείας δίνεται άπευθείας άπό τό Λόγο 
καί τό Πνεύμα, δπως καί άπό θεμελιώδη δόγματα τής Εκκλησίας. Τό όντολο¬ 
γικό περιεχόμενο τής θεολογίας καί τής λειτουργίας είναι τό ίδιο, καί ή Εκ¬ 
κλησία τό άνέπτυξε ώς τή ζωντανή έκφραση τής σκέψεως καί τών αίσθημά- 
των της, μέ τις συνόδους, τούς Άγιους Πατέρες, τούς μοναχούς, τούς κληρι¬ 
κούς καί τούς λαϊκούς, στούς κόλπους τής έκκλησιαστικής συνειδήσεως ($σ- 
ϋοηιοζή. Θεολογία και λειτουργία, δόγμα (διδασκαλία) καί εύσέβεια (λατρεία) 
πάντα πήγαιναν μαζί καί πάντα έμειναν σέ στενό συσχετισμό: Ιβχ αΓα^νητΙι, 
Ιαχ οΓαητϋ. ΓΓ αυτό «ή πνευματικότητα τής θεολογίας δέν είναι διαφορετική 
άπό τήν πνευματικότητα τής λειτουργίας». 

Ασχολούμενος στή συνέχεια μέ τό θεμέλιο τής Παραδόσεως σ’ δ,τι άφορά 
τήν πνευματολογική πλευρά τής πνευματικότητας, ό κ. ΑΓκίΓοπΐ^οίΤ παραθέτει 
πολλές πατερικές μαρτυρίες, «άπό τις πιό γνωστές» (Κλήμης Ρώμης, Είρη 
ναϊος, Λίδυμος, Ιππόλυτος Ρώμης, Κύριλλος Ιεροσολύμων, Αθανάσιος 
Άλεξανδρίας, Μέγας Βασίλειος, Μάξιμος ό Όμολογητής κ.ά.) πού βεβαιώ¬ 
νουν δτι ή χριστιανική ζ(οή άρχίζει καί φθάνει στήν τελεκοση μέ τήν πνεύμα 
τικότητα (έννοια πού ό κ. Α. τήν άντιλαμβάνεται πάντα ώς συμπαράσταση 
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καί άκατάπαυστη έπέμβαση τής χαρισματικής ένέργειας του Αγιου Πνευμα- 
τος στή ζωή μας). Μέ τρόπο ακατάληπτο λοιπόν συμπίπτει ή μετοχή μας στο 
Χριστό καί ή μετοχή μας στό Πνεύμα. Μέ τήν κοινωνία τού σώματος καί τού 
αίματος τού Χριστού γινόμαστε «χριστοφόροι», ένα καί μόνο σώμα και αίμα 
μαζί του, άλλα λαμβάνουμε έπίσης πράγματι τό "Αγιο Πνεύμα, μέ τή δύναμη 
τού όποιου πραγματοποιήθηκε ή καθαγίαση καί ή μεταβολή τών Τιμίων Δώ¬ 
ρων, γιατί αύτό είναι ή Ζωή (Ίωάν. 6, 13· Β' Κορ. 3,6). Μ’ αύτό τόν τρόπο 
γινόμαστε κοινωνοί τής θείας φύσεως, δχι άπό τή φύση μας, άλλα με τή μετο¬ 
χή μας, μέ τήν άσκηση καί τήν προσευχή (Κύριλλος Ιεροσολύμων^ 

Ή κορυφή τής διαδικασίας τής θεώσεως (θεοποιήσεως), πού ένεργεϊται μέ 
τήν Εύχαριστία. συνίσταται σέ «μιά θεανθρώπινη μεταλλαγή», μιά μεταβολή 
έκείνων πού κοινωνοΰν, τήν άληθινή τους μεταμόρφωση στό «σώμα τού Χρι¬ 
στού» πού είναι ή Εκκλησία, φθάνοντας σέ μιά «ταυτότητα σώματος και αίμα¬ 
τος» μέ τό Χριστό, όπως λέει ό Νικόλαος Καβάσιλας 7 . Ολα λοιπόν άπορ- 
ρέουν άπό τό Πνεύμα πού μάς κάνει πνευματικούς μέ τήν κοινωνία μαζί Του: 
ή κατανόηση τών μυστηρίων, οί δωρεές τών χαρισμάτων, ή μετοχή στήν ού- 
ράνια ζωή. ή όμοίωση μέ τό Θεό καί τό ύπέρτατο έπιθυμητό άγαθό: ή θεωση 
(Μέγας Βασίλειος). Μέ τήν εύχαριστιακή κοινωνία, καθώς δεχόμαστε τή χάρη 
τού Άγιου Πνεύματος, τόν άρραβώνα καί τό έχέγγυο τής άθανασίας, μετα¬ 
μορφωνόμαστε, γινόμαστε άφθαρτοι καί άθάνατοι κατ’ έλπίδα, ώς «τή συντέ¬ 
λεια (τό πλήρωμα) τού χρόνου» όπότε θά τρεφόμαστε χωρίς μυστήρια και χω¬ 
ρίς σύμβολα καί θά είμαστε πραγματικά άθάνατοι (Θεόδωρος Μοψουεστίας). 

Νά. λοιπόν, γιατί «ούδείς δύναται είπεΐν Κύριος Ιησούς εί μή έν Πνευματι 
Άγίω» (Α’ Κορ. 12.3). «Αύτό είναι τό πνευματικό νόημα τής λειτουργίας σύμ¬ 
φωνα μέ τήν έλπίδα μας», καταλήγει ό κ. Α. 

11. ΣΥΝΤΟΜΕΣ ΠΑΡΑΤΗΡΗΣΕΙΣ 

Ελπίζουμε ότι άποδώσαμε άρκετά πιστά καί μέ τρόπο πιό γραμμικό, άν 
καί ίσιος πιό Απλοϊκό. τό Ιδεολογικό περιεχόμενο τής είσηγήσεως τού κ. Α., 
πού ό ίδιος τό παρουσίασε, όπως είδατε, σέ ύψος περισσότερο σύνθετο και μ' 
Ενα γλαφυρό λεξιλόγιο πού φανερώνει τή λεπτότητα τής σκέψεως καί το θεο- 
λογικό βάθος τού συγγραφέα. Ιδιότητες πού θαυμάσαμε στις προηγούμενες 
έκδόσεις του*. 

Μέ μιά λέξη, ή είσήγηση τού συναδέλφου μας άποτελεΐ μια έξοχη μελετη 
πνευματολογίας έφαρμοσμένης στή λειτουργία καί Ιδιαίτερα στήν Ευχαριστία. 
Εντάσσεται στις θεολογικές έργασίες πού άποβλέπουν στήν έμβάθυνση τής 
διδασκαλίας τής Όρθόδοξης Εκκλησίας στό θέμα τού προσώπου τού Άγιου 
Πνεύματος καί τού έργου του στήν οίκονομία τής σωτηρίας καί στήν Εκκλη¬ 
σία. Τέτοιες θεολογικές έργασίες έμφανίζονται όλοένα καί περισσότερες στήν 
Ανατολή όπως καί στή Δύση», ίσως ώς άπάντηση στό «χαρισματικό» ή 
«πνευματικό» ρεύμα, πού έχει σήμερα εύρεία διάδοση προπάντων πέραν του 

Ωκεανού. . .. 

Αύτή ή μικρή «Οεολογική σύνοψη» πάνω στήν πνευματολογία τής λα 

τροίας όπως καί ο( άλλες σχετικές έργασίες του, κατορθώνει νά καλύψει τα 
κενά μιας θεολογίας πού βλέπει καί τονίζει στήν Εύχαριστία μόνο τήν Ιδέα 
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τής Ουσίας καί τή χριστολογική της πλευρά, τήν πραγματική παρουσία τοΰ 
Χριστού καί τήν κοινιονία τοΰ σώματος καί αίματός του, παραβλέποντας ή 
ακόμα καί άγνοώντας πλήρως τήν πνευματική διάσταση αυτού τοΰ μυστη¬ 
ρίου. Αγνοώντας δηλαδή τήν παρουσία τού Αγίου Πνεύματος, πού ή θεία 
του δύναμη παραμένει στά Τίμια Δώρα, ύστερα άπό τόν καθαγιασμό καί τή 
μεταβολή τους, καί μεταδίδεται σ’ αύτούς πού κοινωνούν, σύμφωνα μέ τήν 
έκκλησιαστική συνείδηση πού ύπάρχει δχι μόνο στή "Ορθόδοξη Εκκλησία, 
αλλά καί σ’ δλες τις ανατολικές Εκκλησίες 10 . 

"Αλλωστε είναι γνωστό δτι στήν ανατολική θεολογία — σέ αντίθεση πρός 
τή Δύση, δπου ή κατάργηση τής εύχαριστιακής έπικλήσεως είχε θλιβερές συ¬ 
νέπειες γιά τή θεολογία τής πνευματικής ζωής" - ή πνευματολογία είχε πάν¬ 
τα τήν πρώτη θέση, τουλάχιστον μετά τήν κλασική πραγματεία τού Μεγάλου 
Βασιλείου Περί τον Αγίου Πνεύματος (Μίρηε ρ. 0. Η τόμ. XXXII. στ. 87-218), 
πού τήν ακολούθησαν κι άλλες συγγραφές τής. πατερικής καί βυζαντινής 
γραμματείας, πού έχουν θέση κανόνος γιά τήν ορθόδοξη διδασκαλία καί τή 
μυστηριακή θεολογία καί οΐ όποιες άποτέλεσαν τήν προσφιλή πηγή έμπνεύ- 
σεως τοΰ κ. Α„ όπως π.χ. ή περίφημη «Μυπταιηκ,'ία» τοΰ Άγιου Μαξίμου 
τοΰ Όμολογητοΰ" καί τά δύο κυριώτερα έργα τοΰ μεγάλου θεολόγου τής 
Θεσσαλονίκης, Νικολάου Καβάσιλα (14ος αί.), πού τά παραθέτει ευκαιριακά 
καί ό κ. Α.. Ερμηνεία τής Θείας Λειτουργίας 13 καί Περί τής ί.ν Χριστώ ζωής'\ 
καί τών όποΐιον τή λειτουργική διδασκαλία παρουσιάσαμε κι έμεΐς καί άλλοι 15 . 
Μπορεί ακόμη κανείς νά βρει όρισμένες παράλληλες έκθέσεις τής πνευματο- 
λογικής πλευράς τής Εύχαριστίας καί γενικά τής πνευματικής ζωής, στά συγ¬ 
γράμματα μεγάλων συγχρόνων ρώσιυν θεολόγων, πού ή έπιρροή τους είναι 
αισθητή στή σκέψη καί στή γλώσσα τοΰ κ. Α., δπως π.χ. ό VI. ΙοδχΚγ 16 , ό Ρ. 
ΕνόοΙαηιον 17 , ό καθηγητής .1. ΜογεηάοΓίΤ 18 . ό ΑΙ. δοΗΓηοΓΓίαπη 19 καί άλλοι, 
στούς όποιους ό όμιλητής όφείλει π.χ. τόν τονισμό τής έσχατολογικής πλευ¬ 
ράς τοΰ μυστηρίου τής Εύχαριστίας. 

Ή εισήγηση τοΰ κ.Α., μολονότι σχηματική καί έξαιρετικά συνοπτική, δια 
κρίνεται γιά τόν πλούτο της σέ βιβλικές καί πατερικές μαρτυρίες. Πολύ λιγό- 
τερο χρησιμοποιεί τήν πολύτιμη πηγή τών λειτουργικών κειμένων πού τόσο 
άφθονα μεταχειρίσθηκαν άλλοι σύγχρονοι θεολόγοι 20 . 

Απευθύνοντας λοιπόν στόν κ. Α. τά συγχαρητήριά μου. θά ήθελα άπλώς 
νά έπανέλθο) σέ μιά φράση πού άφορά έξάλλου μιά λεπτομέρεια στήν περιφέ¬ 
ρεια τού προβλήματος. Ό κ.Α. λέει, καί πολύ σωστά, δτι ή προοδευτική έπε- 
ξεργασία (ή ανάπτυξη) τοΰ δόγματος (τής διδασκαλίας) άπό τό ένα μέρος καί 
τής λειτουργίας (τής λατρείας) άπό τό άλλο, έγιναν παράλληλα, σχεδόν συνα 
κόλουθα - «μέ διαφορετικούς ρυθμούς καί ξεχωριστούς τονισμούς» είναι Αλή¬ 
θεια - άλλά δτι «έδώ καί χίλια περίπου χρόνια ή άνελικτική πορεία τής Οεο 
λογίας συνεχίζεται, ένώ ή λειτουργική άνάπτυξη σχεδόν παγιώθηκε μολονότι 
δέν ύπάρχει κανένας λόγος νά γίνει έτσι». 

Άλλά μιά βαθύτερη γνώση τής Ιστορίας τής όρθόδοξης λατρείας έρχεται 
σέ φανερή αντίθεση μέ τήν έντύπωση κάποιας στασιμότητας τής άνελικτικής 
πορείας τής λειτουργίας δπως ύποστηρίχθηκε παλαιότερα άπό προτεστάντες 
θεολόγους, σάν τόν Λ. ΗβΓΠβοΚ. Ό πολύ γνωστός γερμανός καθολικός λει 


τουργιολόγος Α. ΒαυπίδίβΓΚ (+1948), άπέδειξε δτι ή έξέλιξη των έκκλησιαστι- 
κών ακολουθιών γενικά δέν έπιτελεΐται πρός μία κατεύθυνση — δηλαδή μέ συ¬ 
νεχή αύξηση, αδιάκοπη διεύρυνση ή έμβάθυνση, δπως συμβαίνει στήν περί¬ 
πτωση τού δόγματος - άλλα είναι τό άποτέλεσμα μιας κινήσεως διπλής κα- 
τευθύνσεως: άπό τό ένα μέρος ύπάρχει μιά προοδευτική κίνηση, αύξητική μέ 
τήν προσθήκη νέιον μορφών πού τις έπιβάλλει η ευσέβεια, η άνάπτυξη τής δι¬ 
δασκαλίας καί ή φυσική έξέλιξη τών έξωτερικών συνθηκών τής θρησκευτικής 
ζωής. Άπό τό άλλο διαπιστώνει κανείς παράλληλα μιά άντίστροφη κίνηση 
έλαττώσεως, σμικρύνσεως, συντμήσεως μέ τήν άπομάκρυνση όρισμένων πα- 
λαιωμένων μορφών πού έγιναν άχρηστες ή άναχρονιστικές (κίνηση πού ό 
ΒαυπίδΙαιΊί όνομάζει έπιστροφική, ΓέίΓΟβΓΗάε) 21 . 

Άν έφαρμόσουμε αύτούς τούς νόμους τής λειτουργικής έξελίξεως στή 
λειτουργία τού βυζαντινού τυπικού π.χ., θά δούμε δτι ή σύγχρονη ακολουθία 
της είχε ήδη όλοκληρωθεΐ στά κυριότερα μέρη της άπό τό 10ο αίώνα, πού ό 
κ. Α. τόν όρίζει ώς τό τελικό δριο τής λειτουργικής. Υπάρχουν ώστόσο πολ¬ 
λά νέα στοιχεία, έστω καί δευτερεύοντα, πού διαμορφώθηκαν καί καθιερώθη¬ 
καν στή λειτουργική χρήση μετά τή χρονολογία αύτή. 01 λεπτομέρειες π.χ. 
τού σύγχρονου τυπικού τής Προσκομιδής (τό πρώτο τμήμα τής λειτουργίας). 
Ιδίως αύτές πού άναφέρονται στήν έξαγωγή τών μερίδων, ή τάξη τους καί ό 
άριθμός τους προσδιορίστηκαν στή διάρκεια τών τεσσάρων πρώτων αιώνων 
τής χιλιετίας μας. Πράγματι ό κανόνας πού Ισχύει σήμερα πήρε τήν όριστική 
του μορφή τό 14ο αίώνα, άπό τή «Διάταξη» τού οίκουμενικοΰ πατριάρχη Φι¬ 
λόθεου (Κόκκινου) 22 , τού ίδιου πού συνέταξε καί είσήγαγε στό Τριώδιο τήν 
άκολουθία τού Αγίου Γρηγορίου τού Παλαμά τή δεύτερη Κυριακή τής Μ. 
Τεσσαρακοστής. Τήν ίδια περίπου έποχή, ή συνήθεια καθιέρωσε τήν άντικατά- 
σταση τών άρχαίων «άντιφωνικών» ψαλμών (Ψαλμ. 91.92 καί 94) στό πρώτο 
τμήμα τής λειτουργίας τών κατηχουμένων μέ τούς «τυπικούς» ψαλμούς 
(Ψαλμ. 102.115 καί τούς Μακαρισμούς μέ τά τροπάριά τους), δανεισμένους 
άπό τήν άκολουθία τών Τυηικών 1} . Στή διάρκεια τού 15ου καί 16ου αίώνα 
προσετέθη στό όρθόδοξο Λειτουργικό τό τροπάριο τής Τρίτης ώρας («Κύριε ό 
τό πανάγιόν σου Πνεύμα έν τή τρίτη ώρα τοΐς Άποστόλοις σου καταπέμ- 
ψας...») μαζί μέ τούς δυό στίχους τού 50οϋ ψαλμού, πριν άπό τήν έπίκληση 
τής λειτουργικής άναφοράς. μέ τό σκοπό άκριβώς νά ύπογραμμίσουν περισ¬ 
σότερο τό ρόλο τού Αγίου Πνεύματος στήν τέλεση τού μυστηρίου τής Εύχα 
ριστίας γιά τόν όποιο μάς μίλησε ό κ. Α. 24 . 

Γύρω στά μέσα τού περασμένου αιώνα, τό τυπικό τής Προσκομιδής στήν 
όρθόδοξη ρουμανική Εκκλησία πλουτίστηκε μέ δυό μεγάλες καί ώραΐες προ¬ 
σευχές γιά τή μνημόνευση τών ζωντανών καί νεκρών πιστών, πού άπαγγέλον- 
ται άπό τούς ιερείς τήν ώρα πού χωρίζουν τις μερίδες γι' αύτούς, προσευχές 
ειδικές τού ρουμανικού Λειτουργικού 25 . Στήν ίδια Εκκλησία είσηχθη καί γενι- 
κεύθηκε άπό άρκετό καιρό ή άπάντηση τού λαού (τών ψαλτών) στή μνημό¬ 
νευση τής Παναγίας στή διάρκεια τών έκτενών «Ύπεραγία Θεοτόκε πρέσβευε 
ύπέρ ήμών!» 24 . 

Αντίθετα ώς άποτέλεσμα τής ί,ηιστρυφικής κινήσεως μπορεί κανείς νά ση 
μειώσει π.χ. στό έλληνικό Λειτουργικό, τήν κατάργηση τού τροπαρίου τής 
Τρίτης ώρας, γιά τό όποιο έγινε λόγος πιό πάνω, καί τού ύμνου «ΠληροιΟη 
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τω», πού είχε είσαχθεί από τόν πατριάρχη Σέργιο τής Κωνσταντινουπόλεως 
τόν 7ο αιώνα 27 , γιά να μήν άναφέρουμε άλλες παραλλήψεις καί συντμήσεις 
πού έγιναν ούσιαστικά κάτω άπό τήν ύπαγόρευση τής γενικής σύγχρονης τά- 
σεως πρός τή συντόμευση ώρισμένων περισσότερο μακρών όρθόδοξων ακο¬ 
λουθιών, μολονότι αύτό δεν άναφέρεται ούτε καθιερώθηκε στις τελευταίες έν¬ 
τυπες έκδόσεις τών λειτουργικών βιβλίων (δπως ή παράληψη τής έκτενούς 
καί τής εύχής τών κατηχουμένων στις έλληνικές ένοριακές έκκλησίες) 28 . 

Περνώντας τώρα σέ άλλες άκολουθίες τής όρθόδοξης λατρείας θά μπορού¬ 
σε κανείς νά διαπιστιοσει τή συνέχεια μέ περισσότερη ένταση τής έξελικτικής 
πορείας τής λειτουργίας μέ νέες δημιουργίες τής εύσέβειας στήν καθημερινή 
έκκλησιαστική ακολουθία. Π.χ. ή θαυμάσια άκολουθία τού Επιταφίου (τό σύ¬ 
νολο τών ύμνων καί τών τόσο συγκινητικών τελετουργιών τού ένταφιασμοΰ 
τού Κυρίου τή νύχτα τής Μ. Παρασκευής) καταρτίσθηκε στή διάρκεια τού 
14ου καί 15ου αιώνα 29 . Στόν τομέα τών ιεροπραξιών , ή ειδική Δοξολογία τού 
ρουμανικού Εύχολογίου συντάχθηκε στο δεύτερο μισό τού περασμένου αίώ- 
να, δπως καί άρκετές άπό τις άκολουθίες τού σλαβικού ΤΓεβηίΙς πού ισχύει 
σήμερα στις διάφορες έκδόσεις καί παραλλαγές του 30 . 

Στήν περιοχή τού Μηναίου άρκεϊ νά ύπενθυμίσουμε π.χ. τις άκολουθίες 
τών όρθοδόξων Αγίων πού άνακηρύχθηκαν άγιοι άπό τήν έλληνική Εκκλη¬ 
σία μετά τό Μεγάλο Σχίσμα (ό "Αγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς είναι ένας άπ’ 
αύτούς), τις άκολουθίες τών πολυάριθμων νεομαρτύρων 31 καί τών «έθνομαρ- 
τύρων», πού άνακηρύχθηκαν άκόμα κι ώς τις μέρες μας άπό τις διάφορες αύ- 
τοκέφαλες Έκκλησίες (ό Σεραφείμ τού Σαρώβ άπό τό Πατριαρχείο Μόσχας, ό 
Πατριάρχης Γρηγόριος ό Ε' Κωνσταντινουπόλεως καί ό Νικόδημος ό Αγιο¬ 
ρείτης άπό τούς Έλληνες, ό Καλλίνικος τής Τσέρνικα καί οί άλλοι ρουμάνοι 
άγιοι πού άνακηρύχθηκαν πριν είκοσι ένα χρόνια στην όρθόδοξη Εκκλησία 
τής Ρουμανίας κλπ) 32 . Δέν πρέπει νά ξεχάσουμε έπίσης τις πολυάριθμες γιορ¬ 
τές τις αφιερωμένες στις διάφορες εικόνες πού φημίζονται ώς θαυματουργές, 
μέ τις άκολουθίες τους πού περιλήφθηκαν στά Μηναία τής όρθόδοξης Εκ¬ 
κλησίας τής Ρωσίας, δπου ή λατρεία τών είκόνων πήρε τή μεγαλύτερη έκτα¬ 
ση 33 . Καί έπειδή οί περισσότερες άπ’ αύτές είναι εικόνες τής Παναγίας, πρό¬ 
κειται γιά μορφές τής θεομητορικής λατρείας, δπως ό Επιτάφιος τής Θεοτό¬ 
κου, άλλη καινούρια δημιουργία τής ρωσικής λαϊκής εύσέβειας, πού εισχώρη¬ 
σε έπίσης σέ όρισμένες έκκλησίες τής Ρουμανίας γιά νά έμπλουτίσει τήν άρ- 
χαία άκολουθία τής Κοιμήσεως τής Θεοτόκου στις 15 Αύγούστου 34 . 

Αύτές είναι μερικές μόνο άπό τις έξελίξεις λατρείας, πού προέρχονται κυ¬ 
ρίως άπό τούς δύο τελευταίους αιώνες καί πού δείχνουν έπαρκώς δτι ή έξελι- 
κτική πορεία τής λειτουργίας καί τής όρθόδοξης λατρείας γενικά δέ σταμάτη¬ 
σε καθόλου, δέν «παγιώθηκε», μολονότι πραγματοποιείται μ’ ένα ρυθμό πολύ 
πιό βραδύ άπό τήν πορεία τής Οεολογικής έξελίξεως. Είναι άλλιυστε γνωστό 
δτι ή λειτουργία (ή λατρεία) άποτελεί τή μία άπό τις κυριότερες μορφές τής 
ζωντανής πα/)αδυσεως τής Εκκλησίας 33 . "Ωστε ή Αποστέωση ή ή παγίωση σέ 
κάποια στιγμή τής λειτουργικής ζιοής τής Εκκλησίας θά είχε όλέθριες συνέ¬ 
πειες σ’ όλόκληρο τό βίωμα τής ίδιας τής έκκλησιαστικής παραδόσεως. 
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ΥΠΟΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 


1 «Ό Θεός δημιούργησε ιόν άνθρωπο μέ μόνη τή θέληση Του. αλλά δέν μπορεί να τον σω- 

σπ χωρίς τή σύμπραξη τής άνβρώπινης θελήσεως» (VI. Εο 55 1ι>'. Μυστική θεολογία τής Άνατο 
λικής Εκκλησίας. Παρίσι 1944. σ. 6.8). Σχετικά μέ τήν ανθρώπινη πλευρά (τή θέληση και τη 
συγκατάθεση τού άνθρώπου) στήν πορεία τής χριστιανικής τελειώσεως. βλέπε διά μακρών κυ 
ρίως Νικολάου Καβάσιλα, Ή έν Χριστώ ζωή. 4ο βιβλίο. ... . 

2 Στό θέμα τής πνευματικότητας μέ τήν έννοια τής πνευματικής ζωής (ή συνήθης σημασία της 
λέξεως). βλέπε κυρίως: α) Άπό τούς καθολικούς: Μ. νΠΙβτ. δ.)., Εο χρίπΐυαίίΐέ ϋεχ ρτεπι.ετε 
κϊόοΐοδ εΗτέΐίεηε, Ραιϊχ 1930. Ρ. ΡουιταΙ, Εα χρίπΐυαϋΐέ ςΗτέιίεηηε, 4 τόμ., 3η έκδ.. Ραπχ 1931 
έξ. — Ο. Βατϋγ. Εα νίε χρΐπιυεΙΙβ ϋ’αρΓεχ Ιε$ Ρέτεε ϋεί Ιτοϊε ρτεπιίετδ χίέεΐεϊ, Ρατίε 1935. ϊχ. 

1 ΙαυχΙιειτ. 5.3.. Εεχ βΓαηϋχ εουταπίχ <1ε Ια ερίπΐυαίίιέ οπεηίαΙε. «ΟτίεπίαΙια ΟΗπχΐιαηα Ρεποϋιεα». 

I. 1935. τού ίδιου. Εΐυϋεχ ιΐε χρίπΐυαίίιέ οπεηίαΙε. Κοιτιε 1969. - Λ. Εέοηατιΐ. Ε εχρέτίεηεε ερί- 
τίΐαεΙΙε, ΟίοΙ. ϋε δρίπΐυαίίΐέ. τόμ IV, 2ο Μέρος (Ρατίε 1961), στ. 2004-2066. 

Β) · Λ πό τούς Όρθοδόξους: Ο. Ρεϋοΐον. Ττεαευτγ οΓ Κυεείαη δρίτίΐυαίίΐγ, Εοηιΐοη 1950. - VI. 
Ιο»λν. Έργο μνημ. - 3. ΜεγεηϋοτΓΓ. 51. Οτε 8 οτγ ΡαΙαπιαε αηϋ ΟηΗοϋοχ 5ριπΐυαΙιΐγ, Νενν 
ΥοτΙι 1974. Μειτορ. Οεοτβεε ΚΗοϋιχ. Εα ερίπιυαίίΐέ Ιϋυτιιίηυε. 'ϋοηιαα;· (Ρατίε). 93 (1976). 

4 12. - Ν. Οταίηίε. Οουτε ιΐε ΤδέοΙοκίε ιτιγείίςυε (ρουμαν. κείμενο δακτυλ.). ΒυεατεεΙ 1974. - 
Ρτ ΡγοΓ. Ο. δίαηίΐοαε, (Γούτε ιΓΛεεέΐίηυε εΐ ΓΙιέοΙοβίε πιγειίςυε (ρουμαν. κείμενο δακτυλ.), 
ΒαεατεεΙ 1974. - Ρτ. ΡτοΓ. 3. Οοπιαη. Εεε δαίηΐε Ρέτεε εΐ Ια ερίτίΐυαίίΐέ οπΗοϋοχε τουπιαιηε. 
(ΘοηΓ. ιεηυε αα νΐΐε Θοηβτέε ίηίετηαΐίοηαΐ ά' Εΐυϋεε ραΐτίεΐίςυεε, ΟχΓοτϋ. δερί. 1975), ·ΟηΗο- 

άο.χία ». Βυεατεεί, 1975, ν. 4. ...» , . . _. . 

3. ΓΓ αύτό τό λόγο, στήν έπίκληση τής λειτουργικής Αναφοράς, ό (ερεας παρακαλει το «εο 
νά ,πείλει τό Άγιο Πνεύμα Του *έφ ήμα'ς (τόν Ιερέα καί τούς πιστούς) καί έπί τά προκείμενα 
δώρα ταΰτα», γιά νά τά άγιάσει καί νά τά μεταβάλλει (Ρ. ΕνϋοΙιίηιον, Εα ρτίέτε όε I Ι-.^Ιίεε ι) 
Οτίεηΐ. Εα ΙίΙυτβίε όε 51. 3εαη (Έτγεοείοηκ, Εϋ. δαίναίοτ. ΜαΙΗουεε 1966,130). 

4. Όπως π.χ. I Τιμ. 3.16: «όμολογουμένως μέγα έστί τό τής εύσεβείας μυστήριον- Θεός έφα 
νερώθη έν σαρκί, έδικαιώθη έν Πνεύματι ...... 

5. Στό θέμα τής ταυτίσεως τής .Βασιλείας τού Θεού» μέ τό Άγιο Πνεύμα, δπως τήν παρου 
σκίζει ύ άγιος Γρηγόριος ό Νύσσης. μέ βάση τήν παραλλαγή τής Κυριακής Προσευχής στό 
κατά Λουκάν Ευαγγέλιο 11.2 (σέ μερικά χειρόγραφα «Έλθέτω έφ' ήμάς τό Άγιον Πνεύμα 
σου...·), βλέπε έπίσης Ρ. ΕνϋοΙιίηιον. Ε' ΟτίΗοϋοχίε, ΝευεΙιάίεΙ 1965, 146 καί Ειηιτι. ΡαΙαμ 
δεηιτηαη. Ε’ εχρέτίεπεε όε Ι’ Εερτίι δαίηΐ ρατ Γ έκΐίεε ό 1 αρτέε Ια ΐΓβϋϊΐίοη δγπεηηε ϋ’ ΛηοοεΗε, 

Ρατίε 1971. 249. , , , „ 

6. Επίσης, στό θέμα τού Χριστού ώς προτύπου πρός μίμησιν (τύπου ή τελείου, (δανικού πα¬ 
ραδείγματος) στή χριστιανική πνευματικότητα βλέπε 3τ. ΗαϋίΗειτ. 5.3.. Ε’ ίπιίιαίίοη όε 3εευε - 
ΟΗή« ϋαηε Ιο ερίτίιυαίίιέ όγζαηΐίηε, στό έργο του £(υϋεε ιΐε ερίτίιυαίίιέ οπεηίαΙε, Κοπιε 1969, 

7. 7 Πρόκειται γιά τά Αποτελέσματα τής Εύχαριστίας στήν έπίτευξη τής θεώσεως, δπως τά συνέ¬ 
λαβαν έπίσης οΐ προηγούμενοι Ιστορικοί τής χριστιανικής πνευματικότητας, δπως Λ Ρ. ΡοιιγγπΙ, 
Έργο μνημ. τόμ. I. σελ 372-373, δπου παραθέτει τις Ιδιες πατερικές πηγές στις όποιες Λναφέρε 

ται ό κ. Λ. στήν είσήγησή του. , , . . , , 

Κ. Όπως π.χ. Εε εεηε ϋεε ίεΐεε I : Εε υγείε Γιχε, Ραπε 1970, μεταφρ. στα (ταλικα τού Ε. Γοειί. 
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Γβηιο, στόν τόμο Είιυτβίε εΐ τεηΰ»ίίοη ϋεε ρέεΙιέε (ΟοηΓ. $αίη( δετ^ε 1973). Κόπια 1975. Εα 
ΘοπτιίΐΙοη ςοιτιηιε Ιγρε όε ισοΠ εΐιτέΐίεηηε, στόν τόμο Εο πιαίαϋίε εΐ Ια ιηοπ ϋυ ςΐιτέΐίεη όαη» Ια 
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ΠΡΩΙΝΑ ΒΙΒΛΙΚΑ ΣΧΟΛΙΑ - ΣΤΟΧΑΣΜΟΙ 


τού 

Επισκόπου Βρεσθένης Δημητρίου ΤΡΑΚΑΤΕΛΛΗ, ΡΗ. ϋ„ Δ.Θ. 

Α' 


«Ότι ούχί λόγος κενός ούτος ύμϊν» 
(Δευτερονομίου 32, 47) 

»» οΰ έζητήθη νά παρουσιάσω αύτό τό πρωί ένα σύντομο βιβλικό σχόλιο- 
1 στοχασμό. Επομένως, δ,τι άκολουθεΐ δέν είναι κήρυγμα, ούτε έπιστημο- 
νική άνακοίνωσις, ούτε θεολογική διάλεξις, άλλα άπλή, σύντομη έκθεσις σκέ¬ 
ψεων, πού δημιουργοΰνται άπό τήν μελέτη ένός βιβλικού κειμένου. 0{ σκέ¬ 
ψεις αύτές έχουν ώς σημείο αναφοράς ένα χωρίο άπό τό τριακοστό δεύτερο 
κεφάλαιο τού Δευτερονομίου. Όπως ένΟυμεΐσΟε στό κεφάλαιο αύτό ό 
Μωϋσής παρουσιάζει ή μάλλον ψάλλει ένα ύπέροχο ύμνο δοξολογικό των 
θαυμάσιων έργων τού Θεού. Μετά τήν κατάληξι τού ύμνου ό Μωϋσής λέγει 
στό λαό τού Ισραήλ, δτι πρέπει νά προσέξουν σέ μέγιστο βαθμό τούς λόγους 
του καί νά «φυλάξουν καί ποιήσουν πάντας τούς λόγους τού νόμου τούτου» 
(στ. 46) διότι αύτός δέν είναι κενός λόγος: «δτι ούχί λόγος κενός ούτος ύμΐν» 
(Δεύτερον. 32, 47). 

Τό Ιδιο χωρίο έχει μεταφρασθή από συγχρόνους μεταφραστάς κάπως δια¬ 
φορετικά, δηλαδή, «διότι αύτό δέν είναι κενό πράγμα». Ό δρος «λόγος» τών 
Ο , άντικατεστάθη άπό τόν δρο «πράγμα». Καί ο( δύο μεταφράσεις είναι νόμι¬ 
μες διότι τό Εβραϊκό πρωτότυπο χρησιμοποιεί τόν δρο «νταβάρ», ό όποιος θά 
μπορούσε νά άποδοθή είτε μέ τήν λέξι «λόγος», είτε μέ τή λέξι «πράγμα». Εν¬ 
διαφέρει νά σημειώσουμε δτι σ’ αύτό τό στάδιο βιβλικής γλώσσης, δέν ύπάρ- 
χει παρά μόνο μία λέξις κοινή καί γιά τόν λόγο καί γιά τό πράγμα. Έδώ ή 
έγγότης μεταξύ τών δύο είναι πολύ μεγάλη. Δέν ύπάρχει διάστασις, δέν ύπάρ- 
χουν ίχνη αύτής τής τρομακτικής άποστάσεως, άν δχι άντιθέσειος, μεταξύ λό¬ 
γου καί πράγματος, μεταξύ γλώσσης καί άπτής πραγματικότητος. ΟΙ λόγοι 
άνήκουν στήν ίδια πραγματικότητα, στήν όποια άνήκουν καί τά πράγματα. 

Στήν έποχή μας ή κατάστασις φαίνεται νά είναι διαφορετική. Ώς σύγ¬ 
χρονοι θεολόγοι έχομε τήν έμπειρία τής θλιβερής άποσυνδέσεως τών λόγων 
άπό τήν πραγματικότητα καί τή ζωή. Εμείς ο( θεολόγοι έφθάσαμε στό σημείο 
νά είμεθα διαρκώς καί περισσότερο ο( «όμιληταί», οΐ άνθρωποι πού λέγουν, 
ένο) ο( άλλοι είναι οι άνθροιποι πού πράττουν, άποφασίζουν, ένεργοΰν. Προ- 
φέρομε λέξεις πού δέν μετρούν, πού δέν ύπολογίζονται, λέξεις πού φαίνεται 
νά είναι χωρίς δύναμι, άνίκανες νά έπηρεάσουν τήν τρέχουσα πραγματικότητα 
καί ζωή. Ή γλώσσα, γενικώς, φαίνεται νά είναι κάτι «μή πραγματικό», κάτι 
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χωρίς ούσία, κάτι άσχετο πρός τόν κόσμο στον όποιο ανήκουν 

καί τά γεγονότα. Σήμερα είναι αδύνατον νά χρησιμοποιήσουμε τον Ιδιο ορο 

γιά νά έκφράσωμε τόν λόγο καί τό πράγμα. Δέν ύπάρχει λεξις αντίστοιχη τη, 

βιβλικΰς «νταβάρ» σέ καμμιά σύγχρονη γλώσσα. . 

Ρ ' Αύτό τό πρωινό καθώς εΐσερχόμεθα στήν δεύτερα ήμερα του συνέδριου 
καθώς προετοιμαζόμεθα γιά τήν δύσκολη προσπάθεια θεολογικης έργασιας 

^ ,,Ιο,ο,μέΟης ίντό; ι* «ί ωησ>α ς , ηρέπε, ν« 
καί πάλι στό ειδικό νόημα τού Δευτ. 32, 47, νά μελετήσομε και πάλι τον δρο 
«νταβάρ» καί τό διπλό του νόημα. Είναι Ανάγκη νά άνακαλυψωμε, να έπανα^ 
θεμελιώσωμε, νά άποκαταστήσωμε τήν άρχική άξια των χξ ο , 

Γεϊτουργία τής γλώσσης. Είδ,κώς όταν άσχολούμεθα με τον λογο του Θεού, 
πρέπει νά έχομε βαθειά συνείδησι τού γεγονότος δτι ασχολούμεθα με μια π 
νίσχυρη, ύπ'ροχη καί ζωντανή πραγματικότητα, μέ ένα «πραγμα», το όποιο 
μπορεί νά μεταβάλη έμάς τούς ίδιους καί τον κοσμο γύρω μας. 

Τό παρόν συνέδριο μας δίδει τήν δυνατότητα μιας εύτυχους και ευλογη¬ 
μένης ένώσεως μεταξύ λόγου καί πράγματος, μεταξύ γλωσσης και ζωης^ Αυ- 
τ ή ή σύναξις θά μπορούσε νά άποβή τόπος άποκαταστασεως του λογου Έ- 
3Γ3£ί6 »ά τοποθετήσομε τόν 

στήν κανονική των θέσι. στό κέντρο τής ζωής να κανωμε, δυνατόν τον 
λόγον καί τό πράγμα δρους πού μπορούν να αντικαθίστανται αμοιβαιως. Σε 
τελική άνάλυση έάν ό κόσμος έδημιουργήθη από τόν λογο του Θεού και έαν 
ένα άπό τά όνόματα τού σαρκωθέντος Θεού είναι Λόγος (Ιωάν. 1), τότε ό λό¬ 
γος ακόμη καί ό άπλός άνθρώπινος λόγος, καί πολύ περισσότερό ό Οεολογι- 
κός λόγος, είναι μία πολύτιμη ούσιαστική καί πραγματική οντοτης, είναι έ 
«νταβάρ» καί δχι μιά κενότης καί μιά Ανυπαρξία, δχι ένα συνώνυμο του τιπο- 

τε. 

Β' 

«Πας δς ού μή μάΟη δ.κ,ποσύνην έπί τής γής άλήΟειαν πωήση» 

Βιβλικός στοχασμός-σχόλιο σήμερα έχει ώς κέντρο ένα χωρίο άπό τό 
Ο εικοστό έκτο κεφάλαιο τού 'Ησαίου. Σ* αύτό τό κεφάλαιο ό Προφήτης 
όμιλεϊ γιά τόν εύλογημένο λαό. τό εύλογημένο έθνος που τηρεί, πραγμ<«°- 
ποιεϊ, δικιιιοσύνη κιιί Αλήθεια. Μετά τις εισαγωγικές διατυπώσεις ό Ησα.ας 
λέγει κάτι άσύνηθες στό στίχο 10. Αναφέρω τό χωρίο από το κείμενο των Ο , 
δ πως άπαντά σέ μιά γραφή τού Βατικανού κωδικός και του Σιναικου κο,δι 
κος «Πάς δς Ού μή μάθη δικαιοσύνην έπί τής γής. Αλήθειαν ού μη ποιήσει. 

• Γδ,,,,'φαίνεται παρό**,. Μ Α 

φράσεις Οά έπρεπε νά άντ,στραφούν. Κανονικά μαθαίνουμε την άληθεια και 
πράτταμε τήν δικαιοσύνη. Ό Προφήτης έν τουτοις έπ.μενει δτι μαθαίνουμε 
την δικαιοσύνη καί ποιούμε τήν Αλήθεια. Κι* αύτό είναι παρα πολύ σημαντι 

Κ °' Συνήθως δταν χρησιμοποιούμε τόν δρο δικαιοσύνη, σκεπτόμεΟα αύτομά- 
τ,,,ς καταστάσεις ήθικών συγκρούσεων, οι όποιες ένδέχεται να συμ( υυν ανα 
πάσ.ιν στιγμή στή ζωή. Τέτοιες συγκρούσεις προϋποθέτουν ήθικές αρχές, συν 
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δέονται μέ ηθικά προβλήματα καί συνοδεύονται από πράξεις. Άλλα ό Ήσαίας 
αλλάζει τό βασικό σημείο προσανατολισμού καί παρουσιάζει μιάν άντίληψι 
περί δικαιοσύνης ώς μαθήσεως. Έάν ή δικαιοσύνη θεωρηθή ζήτημα μαθή- 
σεως, τότε άποβαίνει παράγων ό όποιος έπηρεάζει μόνιμα τις διαδικασίες σκέ- 
ψειος. Έάν ή δικαιοσύνη άποκτάται ώς μία πολύτιμη, βαθειά, ύπαρξιακή γνώ- 
σις, ή μάλλον σοφία, τότε αύτομάτιος διαμορφώνει τήν κρίσι μας. τήν πορεία 
λήψεως άποφάσεων, τά σχέδιά μας, τά όνειρά μας. τήν θεολογία μας. Σ' αύτή 
τήν περίπτωσι ή δικαιοσύνη δέν είναι κάτι μέ τό όποιο ασχολούμεθα όταν 
παρουσιασθή μιά ειδική περίπτωσις, άλλα κάτι τό όποιο διαποτίζει τήν όλη 
διανοητική καί ήθική δομή μας, κάτι πού αποβαίνει άναπόσπαστο στοιχείο 
πάσης ούσιαστικής, θεοκεντρικής. βιβλικής σκέψεως. 

Έάν μάθωμε δικαιοσύνη, λέγει ό Προφήτης, έάν τήν άφήσωμε νά κατοι- 
κή μόνιμα στήν ψυχή καί τό πνεύμα μας. τότε θά γίνωμε ικανοί νά πράξωμε 
τήν άλήθεια. Νά τήν πράξωμε κι όχι μόνο νά τήν διδάξομε ή νά τήν άναλύ- 
σωμε, νά τήν περιγράψωμε, ή νά τήν έπαινέσωμε. Τό ρήμα πού χρησιμοποιεί¬ 
ται έδώ άπό τούς Ο' είναι τό «ποιεϊν», είναι δηλαδή τό ρήμα τό όποιο χρησι¬ 
μοποιείται καί στό χωρίο Γενέσεως 1,1 γιά τήν δημιουργία τού κόσμου άπό 
τό Θεό. Είναι άνανεωτικό καί ύπέροχο νά σκεπτώμεθα τήν άλήθεια σάν κάτι 
πού πρέπει νά «ποιηθή». σάν κάτι πού πρέπει νά «δημιουργηθή» άπό μάς στήν 
καθημερινή μας ζωή. 

Γό χωρίον 1 Ισκιου 26. 10 μέ τόν άσυνήθη συνδυασμό δικαιοσύνης καί 
άλήθειας καί μέ τήν παράδοξη διατύπωσι τού «μανθάνειν δικαιοσύνην καί 
ποιεϊν αλήθειαν» είναι ένα πολύτιμο χωρίο γιά περαιτέρω σκέψι. Θέτει σέ κα- 
τάστασι προβληματική τά οίκεϊα, πολλές φορές κοσμικά πλαίσια σκέψεώς 
μας, τά συστήματα έκτιμήσεως, τούς τρόπους θεολογίας μας. Καί φέρνει στή 
ζωή μας τήν ζωτικότητα τής βαθειάς βιβλικής σκέψεως, τήν άπελευθερωτική 
δύναμι τού λόγου τού Θεού. Μάς υπενθυμίζει ότι ή δικαιοσύνη ύπερβαίνει τά 
όρια τής ήθικότητος, ότι ή άλήθεια συνεχίζεται πολύ πέραν τής περιοχής τής 
σκέψεως. Έδώ έχομε μιά πρόσθετη κλήσι άπό τό Θεό νά κάνωμε τήν μάθησι 
τής δικαιοσύνης ύπέρτατο καθήκον, τήν πράξι τής άλήθειας ύπέρτατη χαρά. 

Γ' 

«"Οτι έσίγησα, έπαλαιώθη τά όστά μου άπό του κράζειν με δλην τήν ημέραν» 

(4'αλμός 31, 3) 

0 στίχος 3 του 31ου ψαλμού έλκύει τήν προσοχή μας αύτό τό πρωινό. Ό 
στίχος αύτός περιγράφει μιά κατάστασι, ή όποια Ισχύει Ακριβώς πρό τής 
διακηρύξεως τής Αμαρτίας, πρό τού Αποφασιστικού σημείου τής μετάνοιας. 
Τό συγκεκριμένο βιβλικό μας κείμενο έχει ώς έξής: «ότι έσίγησα, έπαλαιώθη 
τά όστά μου άπό τού κράζειν με δλην τήν ήμέραν». 

Τό πολύ ένδιαφέρον σημείο σ' αύτό τόν στίχο είναι μιά έννοια άντιφά 
σεοις. Ο άνθριυπος πού όμιλεϊ έδώ είναι σιωπηλός καί ταυτοχρόνως «κρά 
ζων». Ή περιγραφή είναι γοητευτικά άποκαλυπτική. Μάς λέγει, ότι οί άνθρω 
ποι όντας σέ κατάστασι άμαρτίας καί άποκτώντας μέ πολύ όδύνη συνείδησι 
αύτοΰ τού γεγονοτος ένδέχεται νά «κράζουν» όλη τήν ήμέρα, νά στενάζουν. 
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νά θρηνούν. Καί ταυτοχρόνως νά μένουν πεισματικά σιωπηλοί έναντι τού 
Θεού. Νά μή κάνουν τό τελικό βήμα, νά μή όμολογοΰν στό Θεό τήν άμαρτία 
τους, νά άρνοΰνται νά παρουσιάσουν τήν κατάστασί τους σ’ Εκείνον. Έδώ έ¬ 
χομε ένα φαινόμενο, τό όποιο συμβαίνει πολύ συχνά σέ ποικίλα έπίπεδα ζωής 
καί έμπειρίας. Ό κόσμος τής τέχνης προσφέρει πολλά παραδείγματα τά όποια 
θά μπορούσαν νά θεωρηθούν καλλιτεχνική έρμηνεία ή σχόλιο τού ψαλμ. 31, 
3. Στή λογοτεχνία καί στις είκαστικές τέχνες ύπάρχουν έκτενεΐς, έντονες, γε¬ 
μάτες πάθος περιγραφές καί άπεικονίσεις τής τραγωδίας τής άνθρώπινης 
άμαρτωλότητος καί ένοχής, χωρίς δμως άναφορά στό Θεό, χωρίς ύποψία έξο- 
μολογήσεως σ’ Αύτόν. Πρόκειται γιά μιά κραυγή σ’ ένα άποκλειστικά άνθρώ- 
πινο έπίπεδο, ή όποια συνοδεύεται μέ μιά άπόλυτη σιωπή στό έπίπεδο τής 
σχέσεως μέ τό Θεό. 

Ένα παράλληλο φαινόμενο θά μπορούσε μερικές φορές νά έντοπισθή καί 
στή θεολογική μας δραστηριότητα καί δουλειά καί αύτό άκριβώς είναι τό κύ¬ 
ριο σημείο τού σημερινού βιβλικού σχολίου-στοχασμοΰ. Πρέπει νά διευκρινι- 
σθή δτι ή σύγκρισι, τό παράλληλο, δέν άναφέρεται στό περιεχόμενο τών δύο 
καταστάσεων. Ή όμοιότης έγκειται στήν έννοια τής άντιφάσεως, στήν πόλωσι 
μεταξύ μιας ίσχυράς έκφράσεως στό έπίπεδο τό άνθρώπινο καί μιας σιωπής 
στό έπίπεδο τής άναφοράς μας στό Θεό. Ή θεολογική προσπάθεια, δσον άφο- 
ρά τή γλώσσα, τις διατυπώσεις, τις διακηρύξεις, μπορεί νά άποτελή ισχυρή, 
είλικρινή, όδυνηρή έκφρασι τού άνθρώπου. Μπορεί νά είναι πλούσια γλωσσο- 
λογικά, καθαρή ιδεολογικά, λαμπρή διανοητικά, άλλά ταυτοχρόνως πολύ φτω¬ 
χή στήν ούσιαστική σχέσι της πρός τό Θεό, πολύ φτωχή στή διάστασι μιας 
πραγματικής θεοκεντρικότητος. Ασφαλώς τά θεολογικά μας έργα καί βιβλία 
μιλούν γιά τό Θεό, χρησιμοποιούν τό δνομα τού Θεού, άλλά τό ούσιώδες έδώ 
είναι τό νά κάνωμε τήν θεολογική μας έκφρασι κάτι τό όποιο προσφέρεται 
στό Θεό, άπευθύνεται στό Θεό, κάτι στό όποιο ή δλη μας ύπαρξις άνοίγεται 
ένώπιον τού Κυρίου καί δέχεται άπ’ Αύτόν τις ριζικές συνέπειες ένός τέτοιου 
άνοίγματος. Έδώ άξίζει νά θυμηθούμε τά λόγια τού Άπ. Παύλου, «ώς έκ 
Θεού κατέναντι Θεού έν Χριστώ λαλοΰμεν» (Β' Κορ. 2, 17). 

Υπάρχει πάντοτε ό κίνδυνος, δπως τό χωρίο ψαλμ. 31, 3 δείχνει, νά 
«κράζωμε» όδυνηρά κάτω άπό πίεσι λόγω «ίσθήσεως ένοχής καί άμαρτωλότη¬ 
τος, άλλά νά μή λέμε τίποτε στό Θεό σχετικά μ’ αύτό. Σ’ ένα άλλο έπίπεδο 
ύπάρχει πάντα ό κίνδυνος νά μιλούμε θεολογικά μ’ έναν έντονο άνθρώπινο 
τρόπο, άλλά νά δημιουργούμε μιά θεολογία, ή όποια χαρακτηρίζεται άπό σιω¬ 
πή δσον άφορά τήν πραγματική σχέσι μεταξύ ήμών καί τού Θεού. Ή Οεολο 
γία μας δέν θά έπρεπε νά είναι ένας λόγος, άλλά ένας λόγος πού άπευθύνεται 
στό Θεό, πού έκφράζεται σ’ Αύτόν μέ πάσαν ταπεινοφροσύνη, ειλικρίνεια καί 
έντιμότητα. Προτού γίνει λόγος, ή θεολογία μας Οά έπρεπε νά είναι στάσις, 
κατάστασις μιάς πλήρους στροφής πρός Εκείνον, μιάς πλήρους παραδόσεως 
σ’ Εκείνον. 
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ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΑ ΚΑΙ ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΤΗΣ* 


τοΰ Ίερομονάχου Αθανασίου .ΙΕντίΟΗ 
| ^ Η Λειτουργία εύρίσκεται είς αύτό τούτο τό κέντρον τής ζωής, τής έ- 
*. μ7ιει Ρ ία ζ καί τ ης συνειδήσεως τής Όρθοδόξου Καθολικής Εκκλησίας 
του Θεού, και έπομένως καί είς τό κέντρον τής όρθοδόξου Θεολογίας. Διότι ή 
Λειτουργία συνιστα, άλλα καί έκφράζει αύτό τούτο τό είναι τής Όρθοδόξου 
Εκκλησίας και τήν ζωήν της, έφ’ όσον αύτό τούτο τό είναι τής Εκκλησίας 
του Χριστού είναι λειτουργικόν καί αύτή ή ζωή της είναι ευχαριστιακή. 

Ολη ή κτισις τού Θεού, όλος ό κόσμος συνελήφθη («έπενοήθη», κατά 
την εκφρασιν τοΰ Γρηγορίου Θεολόγου) καί έδημιουργήθη ύπό τοΰ Θεού, οΰ- 
τιος ιοστε νά γίνη μία μεγάλη «οικονομία» (οίκον - νέμω) τού Θεού έν Χρι¬ 
στώ, «οικονομία τής χάριτος», κατά τόν Άπ. Παύλον, πού σημαίνει μία κοι¬ 
νωνία παντός κτιστού δντος μετά τοΰ Κτίστου αύτού, νά γίνη δηλαδή Εκ¬ 
κλησία: τό Σώμα τοΰ Χρίστου καί Οίκος τοΰ Πατρός έν Πνεύματι (βλ. Έφ. 1. 
22-23· 2, 21-22), νά γίνη μία «εύλογημένη βασιλεία» τού Πατρός καί τοΰ Υιού 
και τού Αγίου Πνεύματος, βασιλεία τής «χάριτος τού Κυρίου ημών Ιησού 
Χρίστου και τής άγάπης τοΰ Θεού καί Πατρός καί τής κοινωνίας τού Άγιου 
Πνεύματος» (Β' Κορ. 13, 13 καί Θ. Λειτουργία). 

Ο δημιουργηθείς ώς «οίκονομία» καί βασιλεία τοΰ Θεού κόσμος καί έν 
αυτώ ό άνθρωπος είχε μίαν λειτουργίαν, λειτουργίαν ζωής, πού συνίστατο είς 
την κοινωνίαν τής κτίσεως μετά τού Θεού ώ- Άγίω Πνεύματι. Διά τούτο ήδη 
κατα τήν δημιουργίαν τού κόσμου «Πνεύμα Θεού έπεφέρετο έπάνω τού ΰδα- 
τος» (Γεν. 1,2), καί κατά τήν δημιουργίαν τού άνθρώπου «ένεφύσησεν (ό 
Θεός) εις το πρόσωπον αύτού πνοήν ζωής, καί έγένετο άνθρωπος είς ψυχήν 
ζωσαν» έν Αγίω Πνεύματι (Γεν. 2,7· Α' Κορ. 15,45· Άγιος Ειρηναίος Λυώ- 
νος· Λγ. Βασίλειος καί άλλοι). Έπομένως, ή ζωή καί ή άληθινή Λειτουργία 
του υπο του Θεού μέ τοιοΰτον σκοπόν καί προορισμόν δημιουργηθέντος κό 


*) Ο δρος Λειτουργία χρησιμοποιείται ίδιϋ κατ · άρχήν ύπό τήν ίννοιαν τής όρθοδόξου εκ 
κλησιαστικής συνάξεως καί τής ίν αύτή τελέσεως τής Θ. Εύχαριστίας· κατόπιν δέ ύπό τήν εύ 
ρυτεραν ίννοιαν τής ίν γίνει όρθοδόξου Λατρείας καί λατρευτικής (λειτουργικής) ζωής τής 
Εκκλησίας (ήτις καί πηγάζει όρχικώς καί ουγκειραλαιοΰται τελικώς είς τήν Θ. Λειτουργίαν τής 
Εκκλησίας). Λ( εύχαριστιακαί κοσμικοί διαστάσεις τής Λειτουργίας όδηγούν είς τό νά χρηοι 
μοποιουμεν τήν λίξιν Λειτουργία καί ύπό τήν άκόμη γενικωτέραν της ίννοιαν, τήν τής όρΟής 
και σωστής («σώας») λειτουργήοευχ; (ίυικίϊοη. ΓοΐκΙίοηίτ) παντός κτιστού δντος. παντός ζίίνιος 
ι ργανισμού, πασης τής δημιουργίας τού Θεού, Επίσης τόν δρον πνευματικότης (καίτοι Οά ή το 
προτιμωτερος ύ δρος πνευματική ζωή) χρησιμοποιούμεν ίδώ ούχί ύπό τήν ίννοιαν μκίς όντότη 
τος ή φυσεως (δπως π.χ. άι Ορωπότης. θεότης καί άλλα παρόμοια ούσιαοτικά πού καταλήγουν 
είς οτης). αλλ υπο τήν ίννοιαν τής ίκ τής ίνεργείας ή χάριτος τού Αγίου Πνεύματος προελ 
υουσης ποιότητος ή κεχαριτιυμίνης καταστάσειας (---πνευματικής ζωής) ή όποια είναι καρπός 
τού Αγίου Πνεύματος (δπως π.χ. Γαλ. 5. 22 23: .Χρηστότης., .πρφότης.) 
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σμου, καί μάλιστα τού ανθρώπου ώς κορυφής καί συγκεφαλαιώσεις όλης τής 
δημιουργίας, έπρεπε νά είναι μία διαρκής καί αδιάκοπος Λ ειτουργία, ο η λα δ ή 
μία συνεχής αδιάλειπτος κοινωνία του μετά τού Θεού έν Πνεύματι, ένας, μέ 
άλλα λόγια, μόνιμος ευχαριστιακός τρόπος ζωής,καί ύπάρξεως, καί δράσεως, 
καί έπομένως εύχαριστιακός τρόπος τής μετοχής του έν τφ Θεφ διά τού 
Αγίου Πνεύματος, όπου τά πάντα δέχονται άπό τόν Θεόν, ώς δώρον τής χα- 
ριτος, τής άγάπης καί τής άγαθότητος Αυτού, καί πάλιν τά πάντα άναστρέ- 
φονται καί έπιστρέφονται έν Πνεύματι μετ' ευχαριστίας εις τόν Θεόν, τά^ πάντα 
άναφέρ&νται καί προσφέρονται εις Αυτόν ώς Λειτουργία καί λατρεία, ΐνα καί 
πάλιν τά πάντα δοθούν (χαρισθοΰν) άπό τόν Θεόν εις τόν άνθρωπον ώς θεία 
χάρις πρός ζωήν αληθινήν, πλήρη, αιώνιον καί άθάνατον. «Τά Σά έκ των 
Σών, Σοί προσφέρομεν κατά πάντα καί διά πάντα», όπως όμολογεΐ ή Εκκλη¬ 
σία εις τήν κεντρικήν στιγμήν τής Λειτουργίας της. ^ 

Όμως, διά τής πτώσεως τού ανθρώπου, λόγω τής όποιας ό άνθρωπος 
άπεγυμνώθη τής χάριτος τού Άγιου Πνεύματος, ή κοινωνία αύτή μετά τού 
Θεού διεκόπη, ή λειτουργική καί εύχαριστιακή ζωή τού κόσμου καί τού άν^ 
Ορώπου, ό εύχαριστιακός δηλαδή τρόπος ζωής καί αναφοράς έαυτού καί τού 
κόσμου παντός ύπό τού ανθρώπου εϊς τόν Θεόν, έπαυσε πλέον νά λειτουργή. 
άλλά διεστράφη, παρεμορφώθη («παρα-λειτούργησε») καί διεκόπη. Διά τούτο 
ό άνθρωπος, καί μετ' αύτοΰ όλη ή κτίσις, όλος ό κόσμος, έκπεσών εις κατά- 
στασιν παρα- λειτουργίας, ύπέπεσεν ύπό τόν καταστρεπτικόν καί Οανατηφόρον 
«νόμον» τής δουλείας καί τής φθοράς, ύπό τόν «νόμον τής αμαρτίας» καί τόν 
«νόμον τού θανάτου», διότι δέν ύπάρχει καί δέν δύναται νά ύπαρξη ζωή έλευ- 
Οέρα τής φθοράς καί τού θανάτου έκτος τής εύχαριστιακής ζωής έν τώ Θεφ 
διά τού Άγιου Πνεύματος τού Θεού, έκτος τού ευχαριστιακού (θεοκεντρικοΰ, 
πνευματικού) τρόπου λειτουργίας τής ζωής καί τής ύπάρξεως τού ανθρώπου. 

Αντί τής σωστής καί αληθινής («φυσικής» διά τό Οεοκεντρικόν και θεοει¬ 
δές Ανθρώπινον δν) ζωής έν τφ Θεφ, ζωής πνευματικής, καί τής έν Λύτφ 
άποκτήσεως τής έαυτού πληρότητος καί αύθεντικότητος, ό άνθρωπος έιρθασε, 
δηλαδή έπεσεν, εις παραφυσικήν καί άρρωστον κατάστασιν «ζωής έν τφ Οανά- 
τω» καί διά τόν θάνατον. Κατήντησε δέ είς τοιαύτην κατάστασιν, διότι, όπως 
όρθώς έλέχθη, ήρχισε νά ζή (καί παρα-λειτουργή) «μία ζωή μή εύχαριστιακή 

είς ένα κόσμον μή εύχαριστιακόν» 1 . 

Άπό τότε ό άνθρωπος, αντί τής έλευθέρας. άγαπητικής καί εύχαριστια 
κής ζωής καί λειτουργίας (λατρείας) εις τόν Πανάγαθον καί Φιλάνθρωπον 
Θεόν έν Πνεύματι καί Άληθείμ - είς τήν όποιαν λειτουργίαν τής πνεύματι 
κής λατρείας εύρίσκεται καί μόνον ή άληθινή πνευματική ζωή τού ανθρώπου 
- ό άνθρωπος ήχμαλωτίσθη είς τήν δουλείαν καί τά δεσμά «των σαρκικών 
έπιθυμιών καί ηδονών» καί διά τούτο δέν ήδύνατο πλέον νά λειτουργή. νά 
προσφέρη καί άναφέρη τήν ύπαρξιν καί ζωήν τού έαυτού του καί τής όλης 
κτίσεως εις τόν Θεόν, διά τού όποιου καί μόνον τρόπου λειτουργίας τού είνιη 
του ό άνθρωπος μετείχε τής ζωής καί τής αγιότητας ( πνευματικότητας) τού 
Θεού (βλ. Λ' Πέτρ. I, 14-16* Β Πέτρ. I, 3 4· Έβρ. 12, 10). Διότι «υύδείς ά¬ 
ξιος των συνδεδεμένων ταΐς σαρκικαϊς έπιθυμίαις καί ήδοναΐς προσέρχεσθαι ή 
προσέγγιζαν ή λειτουργκΐν Σοι, Βασιλεύ τής δόξης». Σοί τφ Μόνιρ Άγίφ, 
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καθ' όσον «τά άγια» προσφέρονται και δίδονται μόνον «τοΐς άγίοις» (Λειτουρ¬ 
γία τού Μ. Βασιλείου). 

Άλλ’ δμως, έάν ό άνθρωπος έγκατέλειψε τόν Θεόν καί διέκοψε τήν μετ' 
Αΰτοΰ κοινωνίαν καί έπομένως καί τήν σωστήν λειτουργίαν, δέν έγκατέλειψεν 
ό Θεός τόν άνθρωπον, άλλ έν τώ Υίώ Αΰτοΰ έθεμελίωσε καί έπραγματοποίη- 
σε τήν δευτέραν κοινωνίαν (έκφρασις Γρηγορίου τοΰ Θεολόγου) τοΰ Θεοΰ καί 
τοΰ ανθρώπου. Ή δευτέρα αυτή κοινωνία διά τής τοΰ Χριστού οικονομίας 
τής σωτηρίας, δηλαδή τής σαρκώσεως καί ένανθρωπήσεως, τοΰ έκουσίου πά¬ 
θους, τής έν τώ Μυστικώ Δειπνώ παραδόσεως Εαυτού «υπέρ τής τού κόσμου 
ζωής», τής προσφοράς Εαυτού εις τόν έκούσιον επί τού σταυρού θάνατον, 
καί τής ένδοξου άναστάσεως καί άναλήψεως Αύτοΰ, καί τέλος, τής άποστο- 
λής εις τόν κόσμον καί έκχύσεως έπί πάσαν σάρκα τού Άγιου Πνεύματος τήν 
ήμέραν τής Πεντηκοστής, όχι απλώς άποκατέστησεν, αλλά καί ύπερεκπερισ- 
σοΰ ύπερέβη όχι μόνον τήν πτώσιν τού άνθρώπου άλλά καί εκείνην τήν πρώ- 
την λειτουργίαν τοΰ άνθρώπου καί τού κόσμου. Διότι έν τώ Χρισ:ώ ύπερενι- 
κήθη ή πτώσις καί άνεκαινίσθη καί έπραγματοποιήθη ή νέα κοινωνία τού 
Θεού μετά τών άνθρώπων, ή καινή διαθήκη έν τώ αίματι τού Θεανθρώπου, ή 
νέα συμφιονία καί ένωσις τού Θεοΰ καί τοΰ άνθρώπου, καί τούτο άκριβώς εί¬ 
ναι ή Εκκλησία τοΰ Θεανθρώπου Χριστού ώς συναγωγή καί σύναξις καί σύ¬ 
νοδος καί κοινωνία τού «πρωτοτόκου έν πολλοΐς άδελφοΐς» μετά τών άδελ- 
φών Αύτοΰ (βλ. Ρωμ. 8. 29), ώς «κοινωνία τού σώματος καί τού αίματος τού 
Χριστού» (Α' Κορ. 10. 16-17) καί ώς «κοινωνία τοΰ Άγιου Πνεύματος μετά 
πάντιυν ήμών» (Β’ Κορ. 13, 13). Πραγματοποίησιν καί συγκεκριμενοποίησή 
αύτοΰ τού σωτηρίου γεγονότος τής οικονομίας τοΰ Θεοΰ αποτελεί άκριβώς ή 
Λειτουργία τής Εκκλησίας, ή Θεία Εύχαριστία. ώς πνευματική, δηλαδή έν 
Πνεύματι, λειτουργία τής θεοκλήτου συνάξεως καί συνόδου τού λαού τοΰ 
Θεού, συναχθέντος καί ένωθέντος εις έν σώμα - τό Σώμα τού Χριστού - διά 
τής μετοχής καί κοινωνίας όλων τών πιστών εις ένα άρτον καί εις έν Πνεύμα. 
Διά τούτο είναι πολύ ορθή ή θεολογική μαρτυρία τοΰ Άγ. Ίωάννου τοΰ Δα¬ 
μασκηνού περί τής Θ. Λειτουργίας τής Εκκλησίας, «πάσαν πληροί τήν πνεύμα 
τικήν καί ύπερφυά οικονομίαν τής τοΰ Θεοΰ Λόγου σαρκώσεως» 2 . 

Νομίζιυ, ότι όλα αύτά είναι τόσον σαφή, ώστε νά μή χρειάζεται νά έπι- 
μείνο) περισσότερον έπ' αυτού, διότι πιστεύω ότι θά είναι σύμφωνος κάθε όρ 
θόδοξος θεολόγος μέ τήν άλήθειαν ότι ή Λειτουργία τής Όρθοδόξου Εκκλη¬ 
σίας τού Χριστού συμπίπτει καί ταυτίζεται μέ τήν δλην τού Χριστού οικονο¬ 
μίαν τής Λύτου σαρκωσεως καί ένανθριυπήσεως καί τής ήμών σωτηρίας καί 
Οεώσεως. 

2. Εις τούς προαναφερθέντας λόγους τοΰ Άγιου Ίωάννου τοΰ Δαμασκη¬ 
νού χαρακτηρίζεται η θεία Οικονομία ώς «πνευματική», καίτοι πρόκειται περί 
τής σαρκώσεως καί σωματώσεως τοΰ Θεοΰ Λόγου. Πώς είναι «πνευματική», 
άφού ή Λειτουργία (Εύχαριστία) τής Εκκλησίας είναι πραγματικώς πρώτον 
άρτος καί οίνος καί έπειτα ώσαότως πραγματικόν σώμα καί αίμα τού ένσαρ- 
κωθέντος Χριστού, ή άληθινή βρώσις καί άληθινή πόσις ήμών; Τό ότι είναι 
πραγματική καί ή Σάρκωσις τοΰ Θεοΰ Λόγου καί πραγματικόν τό σώμα καί 
τό αίμά Του εις τήν Θ. Ευχαριστίαν τούτο δέν έμποδίζει νά είναι πνευματικά 


καί τά δύο, άλλ' όλως τουναντίον: ή Θεία Οικονομία καί ή Θεία Ευχαριστία 
είναι αληθινοί πραγματικότητες ακριβώς διότι είναι πνευματικοί, «έκ Πνεύμα¬ 
τος Άγιου καί Μαρίας τής Παρθένου», όπως όμολογοΰμεν εις τό Σύμβολον 
τής πίστεως. Όπως ή σάρκωσις τού Θεού Λόγου έκ τής Παρθένου έγινε διά 
τής έπελεύσεως του Αγίου Πνεύματος, ουτω καί τά δώρα τής Εκκλησίας, ό 
άρτος καί ό οίνος τής Εύχαριστίας, τά όποια προσφέρονται ύπό τής Εκκλη¬ 
σίας εις τόν Θεόν, μεταβάλλονται πραγματικώς εις σώμα καί αίμα τού Χρι¬ 
στού μόνον «διά τής έπικλήσεως καί έπιφοιτήσεως τού Άγιου Πνεύματος», 
ώς λέγει ό ίδιος ό Άγ. Ιωάννης ό Δαμασκηνός 5 καί τόσοι άλλοι όρθόδοξοι 
θεολόγοι άνά τούς αιώνας, μεταξύ τών όποιων είναι άκριβώς οί Πατέρες λει- 
τουργιολόγοι: Κύριλλος Ιεροσολύμων, Βασίλειος ό Μέγας, Ιωάννης ό Χρυ¬ 
σόστομος. Άκριβώς διά τήν τοιαύτην ίεράν, άγίαν καί άγιαστικήν ένέργειαν 
τού Άγιου Πνεύματος έν αύτή καί έπ’ αύτής, ή Λειτουργία καλείται εις τήν 
όρθόδοξον λειτουργικήν και θεολογικήν παράδοσιν μέ τά έξής χαρακτηριστι¬ 
κά ονόματα: «πνευματικά μυστήρια», «πνευματική θυσία», «πνευματική λα¬ 
τρεία», «πνευματική τράπεζα», «πνευματικόν σώμα», «πνευματική βρώσις καί 
πόσις». «πνευματικόν ποτήριον», «πηγή Πνεύματος» καί άλλα παρόμοια. 

Επομένως, ή Λειτουργία τής "Ορθοδόξου Εκκλησίας είναι δλη πνευμα¬ 
τική. όπως ήτο καί είναι όλως πνευματική καί ή κατά σάρκα οικονομία τού 
Χριστού. Τούτο όμως όχι μέ τήν έννοιαν κάποιας «έξιδανικεύσεως» (ΐάέαΐίχα- 
Ιίοη) ή «πνευματικοποιήσεως» («ρίπΐυπίΐϊαΐίοη), δηλ. ύπό τήν έννοιαν κάποιας 
έξαϋλώσεως, άποϋλοποιήσεως (άέιυαίοπαΐίδαΐίοη) τών λειτουργικών δώ¬ 
ρων καί τής λειτουργικής πράξεως καί λατρείας, διότι ό άρτος καί ό οίνος 
(μετά τού ΰδατος) τής Λειτουργίας είναι ύλικαί πραγματικότητες τού κόσμου 
τούτου καί άληθινά καί πραγματικά, καί όχι «κατά δόκησιν», καί μεταβάλλον¬ 
ται εις τήν πραγματικότητα εις σώμα καί αίμα τού Χριστού. Πνευματική ή 
Λειτουργία καί πνευματικά τά δώρα γίνονται ύπό τήν έννοιαν ότι αύτά εύλο- 
γοΰνται, αγιάζονται καί πνευματοποιοΰνται τή δυνάμει καί ένεργείμ τού 
Άγιου Πνεύματος τού Θεού, καί ότι πληροΰνται μέ τήν θείαν καί θεοποιόν 
χάριν τού Θεού, τού Θεού όστις είναι Πνεύμα (Ίω. 4, 24). Διά τόν λόγον αύ- 
τόν οί Πατέρες λέγουν, ότι ή Θ. Λειτουργία, τά τής Εύχαριστίας δώρα προσ- 
φερόμενα καί τελούμενα ύπό τής Εκκλησίας καί μετεχόμενα ύπό τών πι¬ 
στών κατά τήν Λειτουργίαν, δέν είναι μόνον ό άρτος καί ό οίνος, πού μετά 
βάλλονται εις τό σώμα καί τό αίμα τού Κυρίου, άλλ’ είναι ταυτοχρόνως καί ή 
Θεότης τού Χριστού. «Εί γάρ Θεός καί άνθρωπος ό Χριστός, γράφει ό Συ 
μεών ό Νέος Θεολόγος, καί ή άγια σαρξ Λύτοΰ ού μόνον σάρξ, αλλά σάρξ 
καί Θεός άχωρίστως, άλλά καί άσυγχύτως, όρατώς μέν τή σαρκί εΤΤ ουν τώ 
άρτιο τοΐς αίσΟητοΐς όφθαλμοΐς ύπαρχων, αόρατος δέ τή Θεότητι τοΐς αίσθη 
τοίς, τοΐς δέ γε τής ψυχής όμμασι καθορώμενος» 4 . Εν τη Οείμ κοινωνίμ, λέγει 
έπίσης ό Άγ. Ιωάννης ό Δαμασκηνός, ήμεΐς οί πιστοί «ένούμεθα τώ σώματι 
τού Κυρίου καί τώ Πνεύματι Λύτοΰ... Πνεύμα γάρ ζωοποιούν έστιν ή σάρξ 
τού Κυρίου, διότι έκ τού ζιοοποιού Πνεύματος συνελήφθη. Τό γάρ γεγεννημέ 
νον έκ τού Πνεύματος πνεΰμά έστι (Ίω. 3, 6). Γούτο δέ λέγω ούκ άναιρων 
τήν τού σώματος φύσιν, άλλά τό ζωοποιόν καί θειον τούτου δηλώσαι βουλό 
μένος» 5 . 
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Νομίζομεν, ότι καί εδώ δέν ύπάρχει ανάγκη νά έπιμείνωμεν περισσότε¬ 
ρον επί τού θέματος τούτου, ότι δηλ. ή Λειτουργία τής Όρθοδόξου Εκκλη¬ 
σίας είναι όλη πνευματική, εκ Πνεύματος Άγιου καί εν Πνεύματι Άγίω. Εί¬ 
ναι ή άποκάλυψις έν Πνεύματι τής έσχατης πραγματικότητος τής πίστεως 
ημών καί τής Εκκλησίας. Περί αύτού μαρτυρεί ή ιδία ή Λειτουργία ώς ή πρά- 
ξις καί το κεντρικόν γεγονός τής Εκκλησίας, μαρτυρούν δε άναμφιβόλως καί 
τα ίδια τα κείμενα τών λειτουργικών εύχών (τά κείμενα δέ τών εύχών είναι ή 
καλυτέρα ομολογία καί μαρτυρία τής αύτοσυνει&ησίας τής Εκκλησίας), εις 
τάς όποιας επικαλείται κατά τήν διάρκειαν όλης τής Θ. Λειτουργίας το Πανά¬ 
γιον Πνεύμα, ίνα Τούτο έλθη «έφ' ημάς (τούς ιερουργούς) καί επί τά προκεί- 
μενα δώρα καί επί πάντα τόν λαόν» τού Θεού, νά έλθη καί τή θείμ δυνάμει 
Του άγιάση καί τελέση τήν «πνευματικήν Ουσίαν» έπί τής «πνευματικής τρα- 
πέζης» καί ίνα όλους ημάς, διά τού «ένός Άρτου καί ενός Ποτηριού», τ.έ. διά 
τού Σώματος καί Αίματος τού Ένός Χρίστου , ένώση «εις κοινωνίαν τού Ένός 
Πνεύματος» (Λειτουργία τού Μ. Βασιλείου). 

Ή «κοινωνία δ’ αϋτη τού Άγιου Πνεύματος» (Β Κορ. 13, 13 καί Θ. Λει¬ 
τουργία) είναι ή άπόδειξις καί βεβαίωσις τής πνευματικότητος τής Θ. Λει¬ 
τουργίας, διότι ή πνευματικότης τής Λειτουργίας γίνεται καί προέρχεται άπό 
τήν έν αύτή έπίκλησιν καί έπιδημίαν καί ένέργειαν τού Άγιου Πνεύματος. Ή 
έπίκλησις αύτή τού Άγιου Πνεύματος καί ή έπικλητική αύτή πνευματικότης 
είναι χαρακτηριστική όχι μόνον διά τό μυστήριον τής Θ. Εύχαριστίας καί 
Λειτουργίας, άλλα καί δΓ όλας τάς άλλας προσευχάς, τά μυστήρια καί τάς τε- 
λετάς καί δΓ όλην γενικώς τήν λατρείαν τής Όρθοδόξου Εκκλησίας, δηλ. διά 
πάσαν αύτής ίεράν πράξιν καί τάξιν καί ζωήν ώς τής άληθινής Εκκλησίας 
τού Χριστού έπί τής γής. Εις τό περισπούδαστον βιβλίον του Περί Αγίου 
Πνεύματος ό Άγ. Βασίλειος ό Μέγας γράφει άκριβώς περί αύτού: «Ή τής 
Εκκλησίας διακόσμησις ούχί σαφώς καί άναντιρρήτιος διά τού Πνεύματος 
ένεργείται;» Καί άναφέρων τό γνωστόν έκκλησιολογικόν χωρίον τού Άπ. 
Παύλου (Α' Κορ. 12, 28), προσθέτει: «Λύτη γάρ ή τάξις (έν τή ΈκκλησίςΟ, 
κατά τήν διαίρεσιν τών έκ τού Πνεύματος δωρεών, διατέτακται» 6 . Τήν ιδίαν 
μαρτυρίαν παρέχει είς ήμάς ακόμη σαφέστερον ή άκο?α)υθία τής Πεντηκο¬ 
στής: «Πάντα χορηγεί τό Πνεύμα τό Άγιον, βρύει προφητείας, ιερέας τέ¬ 
λειοί... όλον συγκροτεί τόν θεσμόν τής Εκκλησίας» (Μέγας Εσπερινός, ήχος 
α’). 

3. Έάν, λοιπόν, τά πράγματα έχουν ούτως, δηλ. τό Άγιον Πνεύμα, ώς ή 
ψυχή τής Εκκλησίας, όντως πληροί, ζωοποιεί, ένεργεί καί τελεί τά πάντα έν 
τή Έκκλησίμ, καί κατ' εξοχήν τήν λειτουργικήν ζωήν τής Εκκλησίας μέ τήν 
Θ. Εύχαριστίαν ώς τό κέντρον καί τό πλήρωμα αύτής, τότε έπακολουθεί φυσι 
κώς καί ή έξής έρώτησις: Είναι δυνατόν καί ή άλλη, ούχί όλιγώτερον σπου 
δαία πλευρά τής εκκλησιαστικής ζωής καί ύπάρξειος, ή ύπόλοιπη δηλ. ζωή 
τών μελών τού εκκλησιαστικού οργανισμού έκτός τής Λειτουργίας καί τών 
κοινών προσευχών (ή μυστηρίων, ακολουθιών), είναι δυνατόν νά είναι ούχί έκ 
τού Άγιου Πνεύματος καί άνευ τής πνευματικής ένεργείας Του; Είναι δυνα 
τόν ή καθημερινή ούτως είπεϊν «έξιολειτουργική» ζωή τών πιστών, πού άποτε 
λούν τό σώμα τής Εκκλησίας, ή κατ' (δίαν δηλ. ζωή το>ν, ή λεγομένη «ήθι 
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κή». «κοινωνική», ακόμη δέ καί «πνευματική» ζωή των είς τόν καθημερινόν 
βίον έν τω κόσμω, νά είναι ούχί έκ τοΰ Πνεύματος τού Θεού, άνευ τού Άγ. 
Πνεύματος; 

Ώς άπάντησις είς τό έρώτημα τούτο έρχεται ή δλη διά των αΙώνων έ- 
μπειρία τής Όρθοδόξου Εκκλησίας, ή όποια μαρτυρεί δλως διόλου τό άντίθε- 
τον. Μαρτυρεί δηλ., ότι καί όλη ή ύπόλοιπη ζωή τής Εκκλησίας είς^όλα τά 
μέλη της, ώς τά μέλη τοΰ Χρίστου, είναι έπίσης πνευματική, διότι είναι καί 
αυτή καρπός έν αύτοΐς τοΰ Αγίου Πνεύματος, προέρχεται καί αύτή έκ της 
ένεργείας τής χάριτος τού Άγιου Πνεύματος καί τής ήμετέρας μετ’ Αύτοΰ 
συν-εργίας (συνεργασίας), γίνεται δηλ. καί αύτή καί ύπάρχει πάντοτε μόνον έν 
'Αγίω Πνεύματι. Διά τοΰτο καί λέγεται αΰτη πνευματική ζωή (καί νομίζω ότι 
ή διατύπωσις τού θέματος αύτοΰ «Αειτουργία καί πνευματικότης» ειχεν ύπ ό- 
ψιν άκριβώς τά δύο αύτά σκέλη: Λειτουργική ζωή καί πνευματική ζωή), διότι 
είναι έκ Πνεύματος Άγιου. Διότι, είς τήν όρθόδοξον Παράδοσιν ή «πνευματι¬ 
κή ζωή» δέν είναι ή συνήθως λεγομένη «ήθική» ζωή, ή «διανοητική», «άνώτε- 
ρη». «ιδανική», «πνευματική» κλπ. ζωή (νίε ερίπΐυεΙ, δρϊπΐιιαΐ ΙίΓε), επειδή είς 
τήν περίπτιοσιν αύτήν μία τοιαύτη ζωή θά ητο μόνον ζωή «σαρκική», κατά 
τόν Άπ. Παύλον καί τούς Πατέρας, ή είς τήν καλυτέραν περίπτωσιν θά ήτο 
μία ζωή μόνον «ψυχική», κατά τόν Απόστολον Ιάκωβον (3, 15). Ή ονομασία 
της «πνευματική ζωή», πού συνήθως δίδεται είς αύτήν, δικαιολογείται μόνον 
ύπό τήν Εννοιαν, ότι είς τόν κόσμον ύπάρχουν πολλά καί διάφορα «πνεύμα¬ 
τα». άλλά κατά τήν άκρίβειαν αύτή ή λεγομένη «ήθική» καί «πνευματική» (ρπ- 
πΐυεΙ) ζωή, πού περικλείει καί Εξαντλείται μόνον είς τό πνεύμα τού άνθρώπου 
καί τάς ένδοκοσμικάς πραγματικότητας (καί έδώ άκριβώς εύρίσκονται καί συν¬ 
αντιόνται όλαι αί φυσικοί θρησκεΐαι καί οι μυστικισμοί τοΰ κόσμου τούτου), 
δέν είναι ή άληθινή πνευματική ζωή, διότι είναι ζωή «άνευ τοΰ πνεύματος», 
έκτος τού Πνεύματος τοΰ Θεού, άνευ τοΰ Άγιου Πνεύματος. Μία τοιαύτη ό- 
μως ζωή τού άνθρώπου είναι πτωχία καί γυμνότης (πρβλ. Άποκ. 3, 17), διότι 
είναι «γυμνή» από τήν χάριν τού Θεοΰ, όπως ήτο γυμνός ό Άδάμ μετά τήν 
παράβασιν τής θείας Εντολής, δηλ. μετά τήν πτώσιν καί άπομάκρυνσιν από 
τόν Θεόν. Είς τήν όρθόδοξον Εμπειρίαν ή πνευματική ζωή. καί όθεν ή πνευμα¬ 
τικότης, έσήμαινε πάντοτε καί σημαίνει τήν ζιοήν, πού πηγάζει έκ τοΰ Άγιου 
καί Ζωοποιού Πνεύματος, ζιοήν έν Πνεύματι Άγίω, ή μέ άλλα λόγια τήν έν 
Χριστώ διά Πνεύματος Άγιου ζωήν των πιστών. 

Ή όρθόδοξος αύτή πνευματική ζιοή, ή ζωή δηλαδή τών πιστών έν Χρι 
στώ διά τής χάριτος τού Άγιου Πνεύματος, καίτοι τήν (ονομάσαμε προηγου 
μένιος μόνον πρός στιγμήν «έξωλειτουργικήν». δέν είναι καί δέν όύναται νά 
είναι έξωλειτουργική, άλλά δλως τούναντίον, πάντοτε Εχει λειτουργικόν χαρα¬ 
κτήρα καί κατά τήν καταγωγήν της καί κατά τό περιεχόμενόν της. Καί ιδού 
πώς. Εϊδομεν ότι ή Λειτουργία άποτελεϊ τήν συγκεκριμενοποίησιν καί ένεργο- 
ποίησιν τής όλης τοΰ Χριστού οικονομίας τής σωτηρίας διά τής όποιας καί 
μόνον ύπερνικώνται ή πτώσις, ή αμαρτία, ύ θάνατος διά τής άναστάσεως τοΰ 
Χριστού. Διά τοΰτο ή Λειτουργία τής Εκκλησίας συνίσταται δλη είς τό «κα 
ταγγέλειν τόν θάνατον καί τήν άνάστασιν τού Χριστού άχρις ού άν Ελθη» (Λ 
Κυρ. II, 26 καί Λειτουργία Μ. Βασιλείου). Άλλά καί ή πνευματική ζωή τών 


πιστών έν τώ Χριστώ συνίσταται έπίσης εις την συσταύρωσίν τους και τόν 
θάνατόν τους μετά τοϋ Χριστού, αλλά καί την συνανάστασίν τους μετ' Αυτού 
(βλ. Ρ(ομ. 6, 4-14), γεγονός πού μαρτυρεί, ότι τό χριστολογικόν μυστήριον 
τής Θ. Λειτουργίας, ή λειτουργική Χριστολογία καί σοπηριολογία αύτή, πα- 
ρεκτείνεται καί εις τήν ύπόλοιπον ζωήν τών πιστών. Εις έκάστην Λειτουργίαν 
έπαναλαμβάνεται καί δίδεται, τ.έ. ένεργείται καί συγκεκριμενοποιείται κατά 
τόν λειτουργικόν τρόπον Ιιίο εΐ ηυηο όλόκληρος ή θεανθρωπίνη οικονομία καί 
ζωή τού Σοπήρος Χριστού. Συνέπεια δέ καί προέκτασις τού γεγονότος τού¬ 
του είναι τό έπόμενον γεγονός: είς τήν πνευματικήν ζωήν τών ορθοδόξων 
χριστιανών έπαναλαμβάνεται έπίσης καί βιοΰται έκ νέου όλη ή σωτήριος οι¬ 
κονομία τού Χριστού, όπως μαρτυρούν περί αύτού οί Απόστολοι Παύλος καί 
Ιωάννης καί πολλοί "Αγιοι Πατέρες τής Εκκλησίας. Γράφει π.χ. ό όσιος 
Γρηγόριος ό Σιναΐτης: «Τάς μεθηλικιώσεις πάσας τάς έν Χριστώ φθάσαι πας 
τις όφείλει ό βαπτισθείς έν Χριστώ. Προείληφε γάρ τήν τούτων δύναμιν καί 
διά τών έντολών ταύτας εύρείν καί μαθείν δύναται» 7 . Παραλλήλως μέ αύτά 
πρέπει νά τονισθή καί τό έξης: όπως είς τήν Θ. Λειτουργίαν ό Χριστός είναι 
ό Σιοτήρ, καί ώς τοιούτος είναι πραγματικώς καί ένεργώς παρών καί, μετα- 
βάλλων τή χάριτι τού Άγιου Πνεύματος τόν άρτον καί τόν οίνον είς τό Εαυ¬ 
τού σώμα καί αίμα, δίδει Εαυτόν είς τήν τροφήν καί τήν ζωήν όλων τών πι¬ 
στών, ούτως ό Ίδιος καί είς τήν πνευματικήν ζωήν έκάστου πιστού είναι πα¬ 
ρών ώς Σιοτήρ καί ώς τοιούτος μορφώνει Εαυτόν έν αύτοίς, αύτή τή ίδίμ χά 
ριτι τού Παναγίου Πνεύματος (βλ. Γαλ. 4, 19), καί ένοικεϊ έν αύτοίς ούτως ώ¬ 
στε έκαστος πιστός δύναται κατ' αρχήν νά είπη μετά τού Αποστόλου Παύ¬ 
λου: «Ζώ δέ ούκέτι έγώ, ζή δέ έν έμοί Χριστός» (Γαλ. 2, 20). 

Τοιουτοτρόπιος ό Χριστός, ό Είς καί ό Αύτός καί είς τήν Λειτουργίαν 
καί είς τήν πνευματικήν ζιοήν τών πιστών, φανερώνεται όχι μόνον ιυς τό θε¬ 
μέλιον καί ή κεφαλή τής Εκκλησίας, τού καθολικού Σώματος Αύτού, καί έπί¬ 
σης ώς ό άρτος τής ζωής όλων άπό κοινού τών μελών τής Εκκλησίας ό)ς 
τών Εαυτού μελών, αλλά γίνεται ό Ίδιος καί ή μόνιμος καί διαρκής ζιοή αύ- 
τών (βλ. Κολ. 3, 3-4· 2, 6 κλπ.), καί «αρχή καί θεμέλιον καί ύπόστασις πόσης 
άρετής» αύτών, όπιος λέγουν οί Άγιοι Μάξιμος ό Όμολογητής καί Γρηγό 
ριος ό Σιναίτης. Ή Λειτουργία, ή λειτουργική ζωή τής Εκκλησίας, είναι 
άναμφισβητήτως τό θεμέλιον καί ή πηγή τής περαιτέρω πνευματικής ζωής 
τών πιστών, ένώ ό ύπόλοιπος πνευματικός βίος, ή πνευματικύτης αύτών είναι 
συνέπεια αύτής, τό αποτέλεσμά της, ό καρπός καί ή προέκτασις αύτής τής ού- 
σιαστικά μιας καί ένιαίας ζιοής τού Χριστού έν τοϊς πιστοϊς καί τών πιστών 
έν τώ Χριστώ. Ή τυιαύτη λοιπόν λειτουργικό άσκητική βίωσις καί έμπειρία 
τής ζωής τού Χριστού, τό λειτουργικό άσκητικόν ήθος, πού είναι τόσον χαρα 
κτηριστικόν διά τήν Όρθοδοξίαν, μας αποκαλύπτει έκείνην τήν βασικήν άλή 
Οειαν τού Χριστιανισμού περί τής όποιας μονίμιος μαρτυρούν Απόστολοι καί 
Πατέρες, ότι δηλ. «τόν ΥΙόν Αύτού τόν Μονογενή άπέσταλκεν ό Θεός είς τόν 
κόσμον, ϊνα ζήσιομιιν δι* Λύτου» (Λ Ίω. 4, 9)\ ΊΙ λειτουργικο-πνευματική 
ζωή είς τήν Όρθοδοξίαν φανερώνεται κατ' αύτόν τόν τρόπον ώς βίωσις του 
μυστήριοί) του Χρίστου . πού είναι έν καί τό αύτό καί είς τήν Θ. Λειτουργίαν 
καί είς τήν διά τού Πνεύματος τού Άγιου ζωήν έν τοϊς πιστοϊς. Ή ένιαία αύ 
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τή λειτουργικο-πνευματική εμπειρία φανερώνει ήδη εις αύτόν τόν κόσμον τό 
έσχατολογικόν διπλοϋν γεγονός τού μυστηρίου τού Χριστού, δηλ^ τό ταυτο- 
χρόνως έκκλησιολογικόν καί προσωπικόν γεγονός τής βιώσεως τής ζωής εν 
Χριστώ, κατά τό όποιον, άφ’ ενός μέν είς τήν Θ. Λειτουργίαν όλοι οί πιστοί 
ώς Εκκλησία, ώς τό Σώμα τού Χριστού, ενώνονται καί ταυτίζονται μέ τόν 
Χριστόν καί γίνονται οι πάντες «είς έν Χριστώ», ώς λέγει ό Απ. Παύλος 
(Γαλ. 3, 28), ή όπως έρμηνεύων τόν Παύλον λέγει ό ιερός Χρυσόστομος: γί¬ 
νονται όλοι «είς Χριστός»: «Πάντες Χριστός είς έγένεσθε, σώμα αύτοΰ 
δντες» 9 . Άφ' έτέρου δέ πάλιν, χάρις είς τήν ένσωμάτωσίν των εις τόν Χρι¬ 
στόν διά τού Βαπτίσματος, τού Χρίσματος καί τής Θ. Ευχαριστίας (Λειτουρ¬ 
γίας). οί πιστοί είς τήν περαιτέρω κατά Χριστόν ζωήν των γίνονται «κεχρισμέ- 
νοι», τ.Ε. γίνονται χριστοί καί αύτοί, όπως λέγει σαφώς ό Αγ. Μεθόδιος 
Όλύμπου (καί πολλοί άλλοι Άγιοι Πατέρες): «οίονεί Χριστών γεγονότων τών 
πιστών κατά μετουσίαν τού Πνεύματος» 10 . Μέ άλλα λόγια, είς τήν όρθόδοξον 
έμπειρίαν τής Εκκλησίας, καί είς τήν Λειτουργίαν καί είς τήν πνευματικήν 
ζωήν, γίνεται ό Χριστός τά πάντα έν πάσι έν τοΐς πιστοΐς, οί όποιοι είναι ζων¬ 
τανά μέλη τού άεί ζώντος Χριστού. 

4. "Οπως όμως είς τό θειον Βάπτισμα, τό Χρίσμα καί είς τήν Θ. Λειτουρ¬ 
γίαν τό Άγιον Πνεύμα είναι Εκείνο, πού τελεί καί ένεργεϊ τά πάντα, οΰτω 
καί είς τήν πνευματικήν ζωήν τών πιστών τό Πανάγιον Πνεύμα διά τής χάρι- 
τός Του ένεργεϊ καί τελεί τά πάντα. Τό Πνεύμα χρίει καί αγιάζει τούς πι¬ 
στούς, καθιστά αύτούς χριστοειδεϊς καί χριστοφόρους, άγιους, πνευματοφό- 
ρους. πνευματικούς. Διότι χωρίς τό Άγιον Πνεύμα δέν γίνεται κανένας αγια¬ 
σμός καί καμμία άγιότης έν τώ άνθρώπω, καί έπομένως άνευ Αυτού δέν έχο- 
μεν καμμίαν Ενωσιν καί κοινωνίαν μετά τού Θεού, ό Όποιος είναι καί Πνεύ¬ 
μα καί Άγιος καί Άγιότης (βλ. Ιω. 3, 6-8· 4. 23-24· Λ Πετρ. 1. 15-16- Εβρ. 
12, 10. 14). Επομένως, άνευ καί έκτος τού Άγιου Πνεύματος δέν δυνάμεθα 
νά έχωμεν άληθινήν άγιότητα καί πνευματικότητα, αληθινήν άγίαν καί πνευ¬ 
ματικήν ζωήν καί συνεπώς δέν έχομεν τήν αληθινήν κοινωνίαν μέ τόν Ζώντα 
Θεόν, άλλ' είμεθα μακράν Λύτού, «ξένοι καί άπηλλοτριωμένοι» καί «άθεοι έν 
τώ κόσμω» (Έφ. 2, 12· 4, 18). «Ημείς δέ, γράφει ό Άγιος Αθανάσιος ό Μύ¬ 
γας, χωρίς μέν τού Πνεύματος ξένοι καί μακράν έσμεν τού Θεού, τή δέ τού 
Πνεύματος μετοχή συναπτόμεθα τή Θεότητι»". Παρομοίως γράφει καί ό Μέ 
γας Βασίλειος: «Αγιασμός δέ, οΰκ άνευ Πνεύματος (τού Άγιου) γίνεται» 11 . 
Καί ό ιερός Δαμασκηνός: «Συνάφεια Θεού πρός άνθρώπους διά Πνεύματος 
Άγιου γίνεται»”. Καί διά νά άναφέρωμεν ακόμη ένα πατερικόν λόγον, παρα- 
Οέτομεν τό έξής χωρίον τού Άγιου Συμεών τού Νέου Θεολόγου: «Ούτε πι¬ 
στός τις τελείως δύναται λέγεσθαι. εί μή τό τού Θεού Πνεύμα λάβη», διότι μό 
νον «ή τού Παναγίου Πνεύματος δωρεά (χάρις, Λ - Πέτρ. 1,13) συμμέτοχους 
ή μάς καί συγκοινιονούς Θεού άπεργάζεται (πρβλ. Β Πέτρ. 1, 4)» 14 . Όλαι αί 
μαρτυρίαι αύται τών Άγιων μάς άποκαλύπτουν καί βεβαιώνουν τήν άλλην έξ 
ίσου βασικήν άλήθειαν τής χριστιανικής μας πίοτεως καί ύπάρξεως, τήν άλή 
Οειαν δηλαδή ότι τό Άγιον Πνεύμα διά τούτο ακριβώς καί έστάλη από τόν 
Θεόν είς τόν κόσμον καί έδύθη διά τού Χριστού εις τήν Εκκλησίαν Του, διά 
νά γίνη έν αύτή ή ζωοποιός πηγή τής ζωής τών πιστών, ό έμπνευστής καί ύ 
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παράκλητος καί ό άγιοποιός καί ό θεοποιός ήμών, όπως ονομάζει τό Πνεύμα 
ό Αγιος Κύριλλος ό Ιεροσολύμων: «Ό καλός Ουτος τής Εκκλησίας άγιο- 
ποιός καί βοηθός... καί σύμμαχος καί προστάτης, καί μέγας διδάσκαλος τής 
Εκ κλησίας, ό διοικητής τών ψυχών, ό κυβερνήτης των χειμαζόμενων, ό φω¬ 
ταγωγός των πεπλανημένων καί άθλοθέτης τών άγωνιζομένων καί στεφανω¬ 
τής τών νενικηκότων, τό Πνεύμα τό "Αγιον, ό Παράκλητος» 15 . Αυτό τό Πνεύ¬ 
μα τό "Αγιον, κατά τήν μαρτυρίαν αυτού τού Άγιου Κυρίλλου, ώς καί πολ¬ 
λών άλλων Πατέρων καί Άγιων (όπως π.χ. τού Άγιου Κυπριανού Καρχηδό- 
νος) έχει μόνον ή Μία, Αγία καί Άποστολική Εκκλησία τού Χριστού, ή 
όποια διά τούτο ακριβώς καί λέγεται καθολική, διότι μέσα της περιέχει όλα τά 
χαρισματικά δώρα τού Πνεύματος: «Καθολική λέγεται (ή Εκκλησία) καί διά 
τό καθολικώς κεκτήσθαι έν αύτή πάσαν ιδέαν όνομαζομένης αρετής έν έργοις 
τε καί λόγοις καί πνευματικοΐς παντοίοις χαρίσμασιν» 16 . 

Κατά ταΰτα. ή πνευματικότης εις τήν "Ορθόδοξον Εκκλησίαν, πηγάζου- 
σα καί τρεφομένη έκ τής λειτουργικής ζωής τής Εκκλησίας καί διά τούτο ού- 
σα καί αύτή λειτουργικού χαρακτήρος, είναι έξ όλοκλήρου καί ταυτοχρόνως 
έκ τού Χριστού καί έκ τού Άγιου Πνεύματος, χριστολογική καί πνευματολο- 
γική (άρα καί τριαδική ζωή, έφ’ όσον δ,τι είναι έκ τού Χριστού καί τού 
Άγιου Πνεύματος είναι καί έκ τού Θεού Πατρός, διότι μία είναι ή τής Άγιας 
Τριάδος ζωή καί ένέργεια). Διά τούτο σημαίνει έν καί τό αύτό πράγμα τό νά 
Εχη κανείς καί νά ζή τήν άληθινήν πνευματικήν ζωήν καί τό νά είναι χριστο- 
φόρος καί πνευματοφόρος, νά είναι δηλ. χριστιανός, νά είναι πνευματικός άν¬ 
θρωπος. Πνευματικός άνθρωπος έπομένως δέν σημαίνει κάποιον «άσαρκον» ή 
κάποιον «ιδανικόν» άνθρωπον, αλλά τόν άνθρωπον πεπληρωμένον τής χάρι- 
τος τού Άγιου Πνεύματος, όπως τό έλεγε ήδη ό Άγιος Ειρηναίος: «Πνεύμα 
τικοί, κατά τόν Απόστολον (Α' Κορ. 2, 15- 3, 1), καλούνται οί κατά μετάλη- 
ψιν τού Πνεύματος όντες πνευματικοί, αλλά μή κατ’ άποστέρησιν καί άφαίρε- 
σιν τής σαρκός» 17 . «Πνευματικός άνθρωπος» έπίσης δέν σημαίνει έναν άπλώς 
ηθικόν, ένάρετον άνθρωπον, αλλά άνθρωπον έχοντα τό Πνεύμα τό Άγιον καί 
τούς καρπούς τής χάριτος τού Άγιου Πνεύματος (Γαλ. 5, 22· Έφ. 5, 9), οί 
όποιοι καρποί τού Πνεύματος δύνανται κατόπιν νά όνομάζωνται - καί εις τά 
άσκητικά κείμενα τών Πατέριον τής Ανατολής πράγματι όνομάζονται —, έργα 
καί κατορθώματα καί άρεταί, άλλ’ όλα ταΰτα πρέπει πάντοτε νά έννοώνται ώς 
πνευματικοί καρποί τής συνεργασίας τής χάριτος τού Άγιου Πνεύματος καί 
όλοκλήρου τού ψυχοφυσικού ανθρώπου. Είναι πολύ χαρακτηριστικόν τό ότι 
οί Πατερες τής Ανατολής όμιλοΰν περί έργων πνευματικών καί άθλιον πνευ 
ματικών καί άρετών πνευματικών καί έννοούν ταυτοχρόνως τούς καρπούς 
τών ψυχικών καί σωματικών κατά χάριν άσκήσεων τού ανθρώπου, έννοούν 
δηλαδή ότι κάθε τι πού κάνει ό πνευματικός καί κεχαριτωμένος άνθρωπος 0ά 
είναι καί αύτό πνευματικόν, κεχαριτωμένον, πνευματοποιημένον ύπό τής χά 
ριτος τού Άγιου Πνεύματος 1 *. Διότι τά «έργα» αύτά τού πνευματικού ανθρώ¬ 
που είναι καρποί τού ύπό τού Θεού χαρισθέντος εις αύτόν Άγιου Πνεύματος, 
τό Όποιον Άγιον Πνεύμα ύ πνευματικός άνθρωπος έχει μέν ώς δώρον τού 
Θεού, άλλιχ τό έχει κατά κάποιον τρόπον καί ό Ιδιος αποκτήσει διά τών έν χά 
ριτι άσκήσεων καί άρετών αύτοΰ (δπιος αύτό άκριβώς έννοοΰσε ό Άγιος Σε 
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ραφείμ τού Σάρωφ, δταν έλεγε, δτι ό σκοπός τής χριστιανικής μας ζωής είναι 
τό νά αποκτήσωμεν τό Άγιον Πνεύμα). Διότι, τό Αγιον Πνεύμα ένω έχει δο- 
Οή εις τήν λειτουργικήν και μυστηριακήν ΰπαρξιν καί ζωήν τής Εκκλησίας, 
συνεχώς όμως αποκτάται υπό των πιστών διά τών θεαρέστων άσκήσεων καί 
άρετών αύτών. Περί αύτής τής διπλής άληΟεϊας τής πνευματικής ζωής μάς 
μαρτυρούν τόσον καί έξ Γσου τά λειτουργικά καί τά άσκητικά κείμενα τών 
Πατέρων τής Εκκλησίας, τά όποια προήλθον έκ τής ενιαίας ορθοδόξου 
λειτουργικο-άσκητικής εμπειρίας. 

5. Είναι πολύ χαρακτηριστικόν καί σημαντικόν διά τό θέμα μας τό Οεολο- 
γικόν καί ιστορικόν γεγονός, δτι οί κατά τόν ΙΔ αιώνα διεξαχθέντες ησυχα¬ 
στικοί άγώνες διεξήγοντο ταυτοχρόνως είς δύο μέτωπα, έναντίον δύο αιρετι¬ 
κών άντιλήψεων περί πνευματικότητος καί πνευματικής ζωής. Άπό τήν μίαν 
πλευράν, οί άγώνες διεξήγοντο κατά τής άντιεκκλησιαστικής καί άντιλειτουρ- 
γικής «πνευματικότητος» τών αίρετικών Μασσαλιανών, καί άπό τήν άλλην, 
κατά τής δυτικής, σχολαστικής μή άγιο-πνευματικής (δηλαδή μή κεχαριτωμέ- 
νης) «πνευματικότητος», μιδς πνευματικότητος. η όποια άρνουμένη την θείαν 
άκτιστον ένέργειαν καί χάριν τού Αγίου Πνεύματος καί βασιζομένη μόνον εις 
τάς «κτιστάς δωρεάς» τού Θεού, κατήντησε νά είναι άπλώς μία ήθικιστική 
(μοραλιστική), ούμανιστική «πνευματικότης». 

Δηλαδή, ώς είναι γνωστόν, ή άρχαία αϊρεσις τών Μασσαλιανών (ή τών 
«Εύχητών»), ή όποια τόν Ζ' αιώνα έπανεβίωσεν είς τάς νεομανιχαϊκάς αίρετι- 
κάς παραιρυάδας (δπως ήσαν οί Παυλικιανοί, οί Βογομίλοι κλπ.), άλλά καί είς 
ένα καθαρόν Μασσαλιανισμόν. ήρνεϊτο καί άπέρριπτε τήν Εκκλησίαν καί ό- 
λην τήν έκκλησιαστικήν λειτουργικο-μυστηριακήν ζωήν: τά μυστήρια τού Βα- 
πτίσματος καί τής Θ. Εύχαριστίας, τήν ίερωσύνην, τάς συνάξεις έν τοΐς ναοΐς 
καί γενικώς τάς κοινάς έκκλησιαστικάς προσευχάς καί άκολουθίας. Όπως οί 
παλαιότεροι αιρετικοί Γνωστικοί, Μανιχαϊοι καί άλλοι, καί ή αίρεσις αύτή 
άπέρριπτεν δλα αύτά χάριν μιας μή έκκλησιαστικής καί μή λειτουργικής 
«πνευματικότητος», ή όποια συνίστατο είς τήν πολλήν κατ’ ιδίαν προσευχήν 
καί είς μίαν άσκησιν, ή όποια συνίστατο κυρίιος είς τήν άποχήν κάθε σχέσεως 
μέ τά ύλικά πράγματα καί τήν ύλην γενικώς μέ τόν σκοπόν, δπως διά τών 
πολλών εύχών καί άρνητικών άσκήσεων καί στερήσεων έκδιωχθή άπό τήν 
καρδίαν τού άνθρώπου τό ένοικοΰν έν αύτώ πονηρόν πνεύμα καί ελθη νά 
ένοικήση έν τώ άνθρώπω τό "Αγιον Πνεύμα. Είς τήν τοιαύτην μή λειτουργι¬ 
κήν καί μή έκ τής λειτουργίας πηγάζουσαν «πνευματικότητα» άπήντησεν άμέ- 
σως (καί κατά τόν Δ’ καί κατά τόν ΙΔ’ αί.) ή όρθόδοξος εκκλησιαστική, 
λειτουργικο-ήσυχαστική άληθινή καί γνήσια πνευματικότης καί μάλιστα 
άπήντησε μέ τήν σαφή καί αναμφίβολον καταοίκην καί άκόμη αναθεματισμόν 
τής άντιλήψεως αύτής. καταδικάσασα τήν τοιαύτην αίρετικήν «πνευματικότη¬ 
τα». Τήν τοιαύτην πνευματικότητα, πνευματικότητα μασσαλιανικοΰ τύπου 
(καί είναι πολλαί τοιαύται πνευματικότητες, χριστιανικοί καί μή, σήμερον, ό¬ 
πως π.χ. ό σπιριτουαλισμός, τό γιόγκα κλπ.). δηλ. τήν μή λειτουργικήν πνευ 
ματικότητα, καταδικάζει καί σήμερον ή όρθόδοξος γνήσια πνευματική έμπει- 
ρία καί ή έξ αύτής θεολογία. (Διά τούτο τυγχάνει άδιανόητον, άλλα καί ίστο 
ρικώς καί Οεολογικώς άνεδαφικόν, τό δτι ώρισμένοι δυτικοί, άλλά, δυστυχώς, 
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καί μερικοί όρθόδοξοι θεολόγοι δυτικού τύπου, ύποπτεύονται μερικούς 
Άγιους, όπως π.χ. τόν Άγιον Συμεών τον Νέον Θεολόγον ή τον Άγιον Γρη- 
γόριον Παλαμάν, ότι καί αύτοί δήθεν έχουν «μασσαλιανισμόν» ή πάσχουν από 
«άρρωστημένον μυστικισμόν». Εις τάς κρίσεις των οι θεολόγοι αύτοί φανερώ¬ 
νουν απλώς τήν ίδικήν των ψευδοπνευματικότητα, εκείνην τού δυτικού τύ¬ 
που, εκ τής όποιας καί κρίνουν τούς έν λόγω Άγιους). Ή καταδίκη λοιπόν 
τής μασσαλιανής «πνευματικότητος» ήτο ακριβώς αποτέλεσμα, πού προήλθε 
από τήν βαθεϊαν έμπειρίαν καί συνείδησιν τής όρθοδόξου λειτουργικής πνευ¬ 
ματικότητος, διά τήν όποιαν τα μυστήρια τής Εκκλησίας (τά όποια άπέρρι- 
πτον οί Μασσαλιανοί) καί προ παντός τό Βάπτισμα, τό Χρίσμα καί ή Θ. Εύ- 
χαριστία, ήτο καί είναι πάντοτε αί θείαι πηγαί, έξ ών προέρχεται καί δΓ ών 
τρέφεται ή αληθινή πνευματικότης, ή όντως πνευματική ζωή. "Οπως άκριβώς 
έλεγε τότε ό Άγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς διά τά θεία μυστήρια τού Βαπτί- 
σματος καί τής Εύχαριστίας: «Έν γάρ τοίς δυσί τούτοις πάσα ημών ήρτηται ή 
σωτηρία, πάσης τής θεανδρικής οικονομίας έν τοίς δυσί τούτοις συγκεφα- 
λαιουμένης» 19 . Έν όνόματι, λοιπόν, τής γνήσιας μυστηριακής καί λειτουργι¬ 
κής πνευματικότητος, ή Όρθόδοξος Εκκλησία καί Θεολογία κατεδίκασε καί 
καταδικάζει πάντοτε κάθε μασσαλιανικήν ή παρομοίαν προς αύτήν «πνευματι¬ 
κότητα», διότι ήτο καί είναι αδύνατον νά ύποτεθή καί ώς απλή δυνατότης ή 
ΰπαρξις αληθινής πνευματικής ζιοής καί έμπειρίας τής σωτηρίας εκτός καί ά- 
νευ εκκλησιαστικής καί λειτουργικής κατά χάριν ζωής. 

Άπό τήν άλλην πλευράν πάλιν, οι Πατέρες ήσυχασταί τού ΙΔ' αί. άπέρ- 
ριψαν καί κατεδίκασαν έξ ίσου καί μέ τήν ιδίαν αποφασιστικότητα τήν δυτι¬ 
κήν μοραλιστικο-ούμανιστικήν άντίληψιν περί τής πνευματικότητος ώς μιάς 
άπλώς ήθικής «μιμήσεως» (ίπΊίΐαΐίο) τού Χριστού, ή ώς μιάς μόνον «έναρέτου 
συνήθειας» (Ιιαόίΐιΐδ ή έξεως), άποκτωμένης διά τής ανθρώπινης άσκήσειος, 
βοηθουμένης κάπως ύπό τής άπό τόν Θεόν διδομένης χάριτος, αλλά χάριτος 
κτιστής , ούχί άκτιστου θείας καί θεοποιού ένεργείας τού Άγιου Πνεύματος. 
Τήν τοιαύτην άντίληψιν περί πνευματικότητος, τήν όποιαν, ώς γνωστόν, 
έπρέσβευε κατά τόν ΙΔ' αιώνα εις τό Βυζάντιον ό έκ τής Δύσεως έλθών Βαρ¬ 
λαάμ ό Καλαβρός καί κατόπιν οί οπαδοί του, ή όποια άρνεϊται τήν πράγματι 
κότητα τής θείας καί σωτηρίου έμπειρίας τών Άγιων, τής έμπειρίας δηλ. πού 
βεβαιώνει ότι ήδη εις τόν κόσμον τούτον οί "Αγιοι ζούν τό έσχατον , τήν άκτι 
στον καί αίωνίαν Οείαν χάριν τής Θεότητος (πού φανερώνεται ό)ς ένέργεια 
άκτιστου φιοτός, άγάπης τού Θεού κλπ.), αύτήν, λοιπόν, τήν άντίληψιν περί 
πνευματικότητος άπέρριψε καί κατεδίκασε ή πνευματική έμπειρία καί θεολογία 
τής Όρθοδόξου Ανατολής, διότι μία τοιαύτη άντίληψις άποτελούσε πράγματι 
βλασφημίαν κατά τού Άγιου Πνεύματος. Διότι τήν έν Χριστώ σωτηρίαν καί 
τήν έν Πνεύματι Άγίω ζιοήν καταβιβάζει εις άπλήν ήθικήν «βελτίωσιν» τής 
πεπτωκυΐας άνθριοπίνης ζωής καί άρετής, άπορρίπτούσα τήν άληθινήν θέωσιν 
καί ψυχή καί σώματι πνευματοποίησιν τού άνθρώπου, ώς τόν προορισμόν καί 
τήν αύθεντικότητά του. 

Ή τοιαύτη άντίληψις περί τής πνευματικής ζιοής τού άνθρώπου, τήν 
όποιαν θά συναντήσωμεν καί εις όλους τούς τότε καί μέχρι σήμερον ήθικι 
στάς καί πιετιστάς, καίτοι έπιθυμεί νά είναι καί τυπικώς νά παραμείνη έκκλη 
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σιαστική, νά αντιπροσωπεύω δηλαδή τήν έκκλησιαστικήν πνευματικότητα, εν 
τούτοις, άναποφεύκτως καί άκουσίως επιστρέφει εις τάς θέσεις τής άντιεκκλη 
σιαστικής μασσαλιανής μή κεχαριτωμένης πνευματικότητος, δπως διεπίστω- 
σεν ήδη ό Άγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς καί οί άλλοι τότε ήσυχασταί. Γρά 
φουν αύτοΐ είς τόν Άγιορειτικόν Τόμον τά έξης: «"Οστις μόνη τή μιμήσει τε 
καί σχέσει, χωρίς τής θεοποιού χάριτος τού Πνεύματος, τήν πρός τόν Θεόν 
τελείαν ενωσιν άποφαίνεται τελεΐσθαι κατά τούς όμοήθεις τε καί άγαπωμένους 
ύπ’ άλλήλων, καί τήν θεοποιόν χάριν τού Θεού έξιν (Ηαδίΐυχ) τής λογικής φύ- 
σεως διά μόνης μιμήσεως (ίιιιίΐαΐίο) προσγινομένην, άλλ’ ούκ έλλαμψιν ύπερ- 
φυά καί άπόρρητον καί θείαν ένέργειαν, όρωμένην άοράτιος τοΐς ήξιωμένοις 
καί νοουμένην άπερινοήτως, ούτος Τστω τή των Μασσαλιανών, ώς ούκ οιδεν, 
άπάτη περιπεσών» 20 . 

Άπό τό κείμενον αύτό τών ήσυχαστών δέν πρέπει άμέσως νά συμπερά- 
νωμεν, ότι ή ορθόδοξος πνευματική ζωή δέν περιλαμβάνει μέσα της καί τήν 
άπλήν άνθρωπίνην ήθικήν, καί τόν ήθικο-πνευματικόν άνθρωπισμόν (Ιιυπιαηί 
εηιυε) τού άνθρώπου. καί τήν άνθρωπίνην προσπάθειαν νά μιμήται διά τής 
άρετής του τόν Θεόν («Χριστιανισμός έστι μίμησις θείας φύσεως», έγραφεν ό 
Άγιος Γρηγόριος ό Νύσσης καί άλλοι Πατέρες). Τό κείμενον αύτό τών όρθο- 
δόξων ήσυχαστών θέλει πρωτίστως νά τονίση όλόκληρον τήν αλήθειαν τής 
γνήσιας ορθοδόξου πνευματικής ζιοής, δτι δηλ. ή ορθόδοξος πνευματικότης 
δέν έξαντλεϊται μέ τήν αρετήν ή ένάρετον £ξιν (Ηπδίΐυε) καί τήν «μίμησιν» τού 
Χριστού ή τού Θεού. Γράφει ό ίδιος ό Γρηγόριος Παλαμάς: «Αρετή μέν πά¬ 
σα καί ή έφ’ ήμίν τού Θεού μίμησις πρός τήν θείαν ένωσιν έπιτήδειον ποιείται 
τόν κεκτημένον, ή δέ χάρις αύτήν τελεσιουργεΐ τήν άπόρρητον ένωσιν» 21 . Ή 
ορθόδοξος πνευματικότης είναι, λοιπόν, όχι απλώς ανθρώπινη, αλλά θεανΟρω- 
πι'νη πνευματικότης, ή όποια είναι συνέπεια καί καρπός καί δώρον τής ύποστα- 
τικής ένώσεως τού Θεού Λόγου μετά τής ήμετέρας άνθρωπίνης φύσεως, καί 
αύτήν άκριβώς τήν πνευματικότητα πραγματοποιεί τό Άγιον Πνεύμα έν τή 
Όρθοδόξιρ Έκκλησίη, έν τή Λειτουργία καί τή πνευματική ζωή, ώς τήν διά 
τής χάριτος ίνωσιν «σαρκικώς καί πνευματικώς» (κατά τόν Άγιον Ιγνάτιον ) 22 
έκάστου άληθώς πιστεύοντος καί κατά Χριστόν ζώντος μετά τού Θεού. 

Διά τούτο ή πνευματικότης αϋτη είναι κατά πάντα λειτουργική πνευματι¬ 
κότης, διότι είναι δλη χριστοκεντρική (εις τά πλαίσια καί κατά τό μέτρον τής 
Χριστολογίας τής Χαλκηδόνος). καί δλη άγιοπνευματική, πνευματολογική 
(συμφωνίας πρός τήν όρθόδοξον όμολογίαν τού Άγιου Πνεύματος καί τής 
άκτιστου χάριτος Του). Έπί πλέον, καί αύτό πρέπει έπίσης νά λεχθή έδώ, έ 
στω είς πολύ όλίγας γραμμάς, αύτή ή πνευματικότης είναι λειτουργική καί διά 
τόν έξής λόγον, δτι δηλαδή άναδεικνύεται καί άνθριοπολογικώς σωστή καί 
σοπήριος, διότι άποκαθιστά τήν άνθρωπίνην ψυχοσωματικήν ύπαρξιν καί δ 
λην τήν άνθρωπίνην ζωήν είς έκείνην τήν πρώτην Οεόσδοτον λειτουργίαν της, 
περί τής όποιας όμιλήσαμεν είς τήν άρχήν τής είσηγήσεως αύτής. Ληλιιδή, ή 
γνήσια πνευματικότης τής όρθοδόξου κεχαριτωμένης έμπειρίας κάνει νά λει¬ 
τουργήσω όρθιος καί πλήρως ή θεοκεντρικώς δημιουργηθείσα άνθρωπίνη ύ 
παρξις: είς κάθε δηλαδή Οεάρεστον άσκησιν, καί κατά πρώτον λόγον είς τήν 
μόνιμον άσκησιν τής μετάνοιας καί ταπεινώσεως, τήν άσκησιν τής καΟάρσειυς 
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τί ϊς ψυχής καί τού σώματος, τήν άσκησιν τής προσευχής καί τής νηστείας καί 
γενικώς τήν κάθε άσκησιν καί αγώνα τηρήσεως θείτον έντολών καί θείων άρε· 
τοον, παρατείνεται παντού ή εκκλησιαστική λειτουργία καί λειτουργική πράξις 
προσφοράς καί αναφοράς τού ανθρώπου εις τόν Θεόν. Ή ορθόδοξος πνευμα¬ 
τική άσκησις καί ζωή είναι μιά διαρκής λειτουργία, λειτουργική παράδοσις 
(προσφορά) τής εαυτού ολοκλήρου ζωής καί ύπάρξεως εις τόν Θεόν Πατέρα 
διά τού Χριστού έν Άγίω Πνεύματι. Τό «έαυτούς καί άλλήλους καί πάσαν 
τήν ζωήν ημών Χριστώ τώ Θεώ παραθωμεθα» αποτελεί λειτουργικόν πρό¬ 
γραμμα πραγματοποιούμενον εις τήν ορθόδοξον άσκησιν καί πνευματικήν 
ζωήν, ή όποια συνίσταται εις τήν διαρκή λατρείαν καί λειτουργίαν πρός τόν 
Ζώντα Θεόν «έν Πνεύματι καί Άληθείμ» (Ίω. 4, 24). εις τήν άδιάκοπον προ 
σφοράν εις τόν Θεόν «θυσίας ζώσης, άγιας, εύαρέστου τώ Θεώ, τής λογικής 
λατρείας ημών», ώς λέγει ό Απόστολος Παύλος (Ρωμ. 12, I). ή ώς λέγει ό 
Απόστολος Πέτρος, «άνενέγκαι πνευματικός θυσίας εύπροσδέκτους τώ Θεώ 
διά Ιησού Χριστού» (Α' Πέτρ. 2, 5) 23 . 

6. Εις τό τέλος τής είσηγήσεως αύτής θά πρέπει νά είπωμεν όλίγα λόγια 
περί τής σχέσειος τής "Ορθοδόξου πνευματικότητος καί τής αληθινής θεολο- 
γίας. 

Ή αυθεντική πνευματική ζωή εϊς τήν "Ορθοδοξίαν ήτο πάντοτε στενότα¬ 
τα συνδεδεμένη μέ τήν θεολογίαν. Εις τήν μακραίωνα παράδοσιν τής "Ορθο¬ 
δοξίας ούτε γνήσια πνευματικότης ύπήρχε άνευ θεολογίας, ούτε πάλιν γνήσια 
θεολογία άνευ πνευματικότητος. Ό γνωστός λόγος ένός αρχαίου άσκητοΰ καί 
θεολόγου εδώ εύρίσκει τήν πλήρη του σημασίαν καί έφαρμογήν: «ΕΥ θεολόγος 
εΐ, προσεόξιι άληθώς- καί εί άληθώς προσευχή, θεολόγος εί» 34 . Καίτοι ή αρχή 
τού σοφού αύτοΰ καί τόσης άληθούς Εμπειρίας καί σοφίας πεπληρωμένου ρη 
τού είναι ίσως τυπικώς άπό τόν Εύάγριον, τούτο δέν σημαίνει ότι ή ίδια ή έμ 
πειρία δέν εύρίσκεται εις τούς άλλους Πατέρας καί Άσκητάς τής "Εκκλησίας 
πρό τού Εύαγρίου, ώς έπίσης καί μετά τήν καταδίκην αυτού. Τήν ίδιαν αύτήν 
έμπειρίαν εύρίσκομεν εις τούς λόγους τού Γρηγορίου τού Θεολόγου, καί μά 
λίστα εις τούς Περί θεολογίας λόγους αύτοΰ, όπου ό κατ' εξοχήν ούτος θεο¬ 
λόγος εκφέρει τήν έμπειρικήν (άσκητικήν) παρατήρησίν του περί τού ποιος 
καί πότε καί πώς δύναται νά θεολογήση: Πρέπει, γράφει ό "Αγιος, «μυστικώς 
τά μυστικά φθέγγεσθαι. καί άγίως τά άγια» 35 . Διά τούτο, προσθέτει ό ίδιος, «ού 
παντός, ώ ούτοι, τό περί Θεού φιλοσοφεΐν (Οεολογεϊν), οΰ παντός... "Λλλ" έ 
στιν δτε, καί οίς καί έφ’ όσον. Ού πάντων μέν ότι τών έξισταμένων καί δια(5ε 
|1ηκοτων έν θεωρίμ καί πρό τούτων καί ψυχήν καί σώμα κεκαθαρμένων, ή κα 
θαιρομένων τό μετριώτατον... Καί ού λέγω τούτο μή δεΐν πάντοτε μεμνήσθαι 
Θεού... Μνημονευτέον γάρ Θεού μάλλον ή άναπνευστέον· καί εί οίόν τε τούτο 
είπεϊν, μηδέ άλλο τι ή τούτο πρακτέον»* 6 . Εκ τών λόγων τούτων τού "Αγίου 
αύτοΰ ασκητικού θεολόγου καί θεολόγου άσκητοΰ διαφαίνεται σαφώς ή άλή 
θεία περί του άδιαρρήκτου συνδέσμου καί άλληλεξαρτήσειος πνευματικής 
ζωής καί θεολογίας. 

Κατά τό παράδειγμα τής πλέον ούσιαστικής καί μεγαλυτέρας θεολογίας 
αυτής ταύτης τής "Εκκλησίας, δηλ. τής έκκλησιαστικής Λειτουργίας καί γένι 
κιος της λατρευτικής θεολογίας τής "Εκκλησίας, ή θεολογία έν τή έμπειρίμ τής 
ορθοδόξου πνευματικότητος είναι πάντοτε μία προσευχητική καί δοξολογική 
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ίερολογία άλλα καί ιερουργία, ή οποία ταυτοχρόνως καί θεμελιώνει και τρεφει 
τήν γνησίαν πνευματικότητα καί πάλιν ή ίδια τρέφεται καί ποτίζεται από την 
πνευματικότητα αυτήν. Όπως ό γνωστός έκεΐνος λόγος τού Άγιου Ειρηναίου 
Λυώνος. «ημών δέ σύμφωνος ή γνώμη τή εύχαριστί<? καί ή εύχαριστια^ παλιν 
βέβαιοί τήν γνώμην ήμών» 27 , μαρτυρεί περί τής ταυτότητος τής εκ¬ 
κλησιαστικής λειτουργίας καί τής έκκλησιαστικής πίστεως (έν ταυτώ δε και 
τής θεολογίας), κατά τόν ίδιον τρόπον καί ή όρθόδοξος πνευματικοτης, ούσα 
κατά τήν καταγωγήν της βαπτισματική, χρισματική καί εύχαριστιακή (λει- 
τουργική), είναι πλήρως σύμφωνος μετά τής πίστεως καί τής θεολογίας. Άπο 
τήν άλλην πλευράν, καί ή πνευματικοτης έκ μέρους της μαρτυρεί καί βεβαιώ¬ 
νει περί τής αύθεντικότητος τής θεολογίας εκείνου, ό όποιος έχει τήν πνεύμα- 

τικότητα αύτήν. . Τ 

Ό σκοπός άλλά καί τό περιεχόμενον τής όρθοδοξου πνευματικότητας εί¬ 
ναι ή κοινωνία μετά τού Θεού, πράγμα πού είναι έπίσης ό σκοπος και το απο¬ 
κορύφωμα τής αύθεντικής ορθοδόξου θεολογίας. Διά τούτο εις τήν Ορθοδο¬ 
ξίαν ή θεολογία δέν είναι μόνον «τό περί Θεού λέγειν», αλλα πρωτιστως «το 
συγγίνεσθαι Θεώ», όπως λέγει ό Άγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς 28 . Μονον, λοι¬ 
πόν. έκ τής άληθούς έμπειρΐας τής κοινωνίας μετά τού ζώντος Θεού δυναται 
νά προέλθη ή Οεολογική μαρτυρία περί των όραθέντων και βιωθεντων (βλ. Λ 
Ίω I 1-3* Β' Πέτρ. 1. 16), μία μαρτυρία έκφραζομενη έν θεοπρεπεοι λογοις 
(έννοίαις, κατηγορίαις) καί έν θεαρέστοις καί σωτηρίαις όμολογίαις καί δοξο- 
λογίαις, όπως έλεγεν ό Άγιος Βασίλειος ό Μέγας καί οί άλλοι Πατερες. 

7. Βεβαίως, είς όλους ήμάς, καί πολύ πριν άπό ήμάς εις τούς Άγιους Πα¬ 
τέρας, είναι γνωστή ή «θεολογία», τήν όποιαν μανθάνει κανείς άπό τά βιβλία, 
τάς έννοιας καί τάς κατηγορίας τού άνθρωπίνου νοϋ. Όμως, κατά τούς Πα¬ 
τέρας, αύτό δέν είναι ποτέ καί δέν δύναται νά είναι ή έπαρκής καί βέβαια θεο¬ 
λογία, παρά συχνά (μάλιστα έάν άκόμη τής λείπει ή ταπείνωσις και άντι αύ- 
τής έχει τήν Επαρσιν) αύτη είναι μία «τεχνο λογία» καί «πιθανολογία», και συ¬ 
χνά άποτελεί κίνδυνον, διότι δύσκολα έκφεύγει τήν φαντασίαν και τήν πλά¬ 
νην Περί τής θεολογίας τής μεμαθημένης μόνον άπό τά βιβλία γράφει ό Α 
γιος Συμεών 0 Νέος Θεολόγος τά έξης: «Εί γάρ διά γραμμάτων και μάθημά 
των ή έπίγνωσις τής άληθούς σοφίας καί τής τού Θεού γνώσεως (δηλ. θεολο¬ 
γίας) έμελλεν ήμϊν, άδελφοί. δίδοσθαι. τις ήν άρα χρεία τής πίστεως ή του 
θείου βαπτίσματος ή τής τών μυστηρίων αύτών μεταλήψεως;» 2 " Με αυτα τα 
λόγια ό Άγιος Συμεών θέλει νά τονίση τήν αλήθειαν, ότι χωρίς της μετοχής 
είς τά θεία μυστήρια τής Εκκλησίας, χοιρίς δηλ. τήν θείαν ένεργόν χάριν της 
πίστεως καί τής λειτουργικής ζωής , ή Οεολογική μόρφωσις καί γνόιαις δεν ση 
μαίνει άκόμη καί τήν άληθινήν θεολογίαν. Καί συνεχίζει περαιτέρω ο ίδιος 
Άγιος άσκητής θεολόγος: «Μηδείς ήμάς πλανάτω κενοΐς καί σεσοφισμενοις 
λόγοις, ότι τά θεία τής πίστεως ήμών μυστήρια δύναται τις δλ<»ς καταλαβειν 
άνευ τού μυσταγωγοΰντος καί φωτίζοντος Πνεύματος· άλλά γάρ ουδέ πραο- 
τητος καί ταπεινοφροσύνης χωρίς δύναται γενέσθαι δοχεΐον τών χαρισμάτων 

τού Πνεύματος» 10 . .... 

Είς τήν οιάκρισιν αύτής τής «Επιστημονικής» (6ηλ. διδαχθείσης από τα 
βιβλία καί τήν διάνοιαν τού άνθρώπου) θεολογίας καί τής αυθεντικής έκ της 
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χάριτος θεολογίας ό Αγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς είναι ακόμη πιό συγκεκρι¬ 
μένος. Εϊς τό γνωστόν του έργον Υπέρ τών ίερώς ήσυχαζόντων, όπου ύπερα- 
σπιζεται ή ίερα ήσυχαστική κατά χάριν έμπειρία καί ή έκ τής ησυχίας καί χά¬ 
ριτος προερχόμενη ιερά θεολογία, γράφει ό Άγιος: «Έστι γάρ καί ή περί 
Θεού κα. τών κατ’ Αυτόν γνώσις, θεωρία, δ θεολογίαν όνομάζομεν. Καί ή των 
τής ψυχής δυνάμεων καί τών τοΰ σώματος μελών κατά φύσιν χρήσίς τε καί 
κίνησις άναμόρφωσιν ποιείται τής λογικής είκόνος. Άλλ’ ού τούτο έστιν ή τε¬ 
λεία τής άνωθεν ήμΐν εΰγενείας εύπρέπεια καί ή πρός τό ύπερφυές φώς ύπερ- 
φυής ενωσις. παρ’ ής μόνης έγγίνεται καί τό θεολογει'ν ασφαλώς καί τό κατά 
φυσιν έστάναι τε καί κινείσθαι τάς έν ήμΐν δυνάμεις τής ψυχής καί τοΰ σώμα- 
τος 3, β 

Οπως άπό τό προηγοΰμενον κείμενον τοΰ Αγίου Συμεών τοΰ Νέου 
Θεολόγου έγινε φανερόν, ότι άνευ τής λειτουργικής ζωής δέν ύπάρχει άληθι- 
νή θεολογία, ούτω καί έκ τών λόγιον αύτών τοΰ Άγιου Γρηγορίου τοΰ Παλα- 
μα σαφώς φαίνεται, δτι δέν ύπάρχει άληθινή καί πιστή, αύθεντική καί βέβαια 
θεολογία έκτος έκείνης πού προέρχεται άπό τήν πνευματικήν ζωήν καί έμπει¬ 
ρων τής ζώσης κοινωνίας μέ τόν Θεόν, δηλ. έκείνης τής θεολογίας πού είναι 
καρπός τής έν χάριτι τοΰ Άγιου Πνεύματος πνευματικότητος. Παρόμοιας 
άσκητικο-θεολογικάς μαρτυρίας συναντώμεν άναριθμήτους εις τήν μακραίωνα 
ορθοδοξον πνευματικήν παράδοσιν. Παραδείγματος χάριν, εις τόν Άγιον Διά¬ 
δοχον Φωτικής: «Τό τής θεολογίας χάρισμα οΰτε έτοιμάζεταί τινι ύπό τοΰ 
Θεού, εί μ ή τις έτοιμάσοι έαυτόν»”. Επίσης ό Κάλλιστος Καταφυγιώτης γρά¬ 
φει: «Οπηνικα (τινί άνθρώπω ζώντι) έν άρεταΐς μετά φρονήματος ταπεινού... 
ή ζωοποιός καί άείβλυτος τοΰ Αγίου Πνεύματος δύναμις καί ενέργεια τή 
καρδία έπιδημήση φωτίζουσα γιγνομένως δυνάμεις τάς ψυχικός... (ώστε) είναι 
τώ δντι τόν νοΰν αύτού καί τήν χάριν είς ’πνεΰμα έν’ (Α' Κορ. 6, 17). τότε ό 
νοΰς... τή ένεργείμ καί τώ φωτί τού ζωοποιού καί Αγίου Πνεύματος καί είς 
άποκαλύψεις φοιτή μυστηρίων θείων... καί θεωρεί καί θεοληπτεϊται.,.καί τα- 
πεινούμενος καί προσευχόμενος ό ύπό τοΰ Θεοΰ έν Άγίω Πνεύματι ένεργού- 
μενος, τότε ούδέ τοΰ Οεολογεϊν έστιν έκτος, άλλ’ άμα εύθύς έστιν αΰτόχ/>ημα 
θεολόγος καί μή Οεολογεϊν ούκ ανέχεται διηνεκώς» 33 . 

Τέλος, άς άναφέρωμεν καί άκόμη έν πολύ χαρακτηριστικόν χωρίον τοΰ 
Αγίου Συμεών τοΰ Νέου Θεολόγου. Όμιλών ό Άγιος περί εκείνου, ό όποιος 
ήξιώθη νά έχη έν έαυτώ ένοικον τόν Χριστόν, λέγει: «Εί ούν τιμήσεις καί 
αποδεξη καί δώσεις τόπον καί ήσυχίαν παράσχης Αύτώ (τώ Χριστώ), εό Ισθι 
ι τι ακούσεις έκ τών τοΰ Πνεύματος θησαυρών τά άπόρρητα, ούκ έπί τοΰ στή¬ 
θους πίπτων τού Δεσποτικοΰ, κατά τό πριν ό ήγαπημένος Χριστοΰ Ιωάννης, 
αλλ’ ολον ένστήθιον φέρων τόν λόγον τόν τοΰ Θεοΰ· θεολογίας θεολογήσεις 
καινας τι: και παλαιός καί πάσας νοήσεις τάς ήδη ρηθείσας καί γραφείσας θεο 
λογίας καλώς, καί γενήση δργανον εΰηχον ύπέρ άπασαν μουσικήν άνα- 
κρουομενον καί φθεγγόμενον» 14 . Έκ τών λόγων αύτών τού Άγιου εμπείρου 
πνευματικού άσκητού καί πνευματικού Θεολόγου διαφαίνεται σαφώς ή πραγ¬ 
ματική σχέσις τής πνευματικής ζωής καί τής άληθινής θεολογίας, δπου, μετα¬ 
ξύ άλλων, είναι σαφές τό γεγονός, δτι έδώ αίρεται καί τό δίλημμα πού έμφανί 
ζι,ται μεταξύ «συντηρητικότητος» καί «προοδευτικότητος» τής θεολογίας. Εί 
ναι έπίσης φανερόν δτι οΙ λόγοι αύτοί τοΰ όσιου Συμεών άπλώς έπαναλαμβά 
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νουν άλλαις λέξεσιν τά λατρευτικά (λειτουργικά) κείμενα, διά των όποιων ή 
•Ορθόδοξος Εκκλησία έξυμνεΐ τούς Αγίους Πατέρας θεολόγους, όνομάζουσα 
αύτούς «λύρα τού Πνεύματος» καί «τά πάγχρυσα στόματα τού Λόγου», διά 
τόν λόγον ότι ούτοι «τρανώς παρέδωκαν τή Εκκλησία τό μυστήριον τής Θεο¬ 
λογίας» (Ακολουθία Κυριακής των Αγίων Πατέρων). 

Άπό τά άχρι τοΰδε άναφερθέντα καθίσταται φανερός ό στενότατος σύν¬ 
δεσμος μεταξύ αληθινής θεολογίας καί άληθινής πνευματικότητος, αί όποΐαι 
εις τήν Όρθόδοξον ζώσαν παραδοσιακήν έμπειρίαν καί αί δύο είναι πάντοτε 
λειτουργικά ι καί κεχαριτωμέναι, πνευματικοί. Άνευ τής^κατά χάριν έμπειρίας 
αύτής καί τής τοιαύτης πνευματικής ζωής, δύσκολον είναι καί διά τόν όρθό¬ 
δοξον θεολόγον νά μή γίνη καί αύτός «ώς οί πολλοί, ο! καπηλεύοντες τόν λό¬ 
γον τού Θεού», διότι είς τήν περίπτωσιν αύτήν οδτος δέν θεολογεί κατά τόν 
Απόστολον «ώς έξ είλικρινείας, ώς έκ Θεού, κατενώπιον Θεού έν Χριστώ» 
(Β' Κορ. 2, 17). Καί δέν δύναται νά θεολογή ούτω διότι έπί τού προσώπου 
καί τής ψυχής του καί τού νοΰ του δέν κατοπτρίζεται ή μεταμορφώνουσα καί 
θεοποιούσα αύτόν δόξα τού Θεού «καθάπερ από Κυρίου Πνεύματος» (Β Κορ. 
3, 18). Καί δέν κατοπτρίζεται διότι δέν έχει ούτος τήν πνευματικότητα, δέν εί¬ 
ναι δοχεΐον καί έργαστήριον τής πνευματικής ζωής καί χάριτος τού Αγίου 
Πνεύματος. Διά τόν λόγον αύτόν ή ορθόδοξος πνευματικότης, πνευματική ά- 
σκησις καί ζωή, άποτελεΐ τήν δεδοκιμασμένην καί βεβαίαν σχολήν, σχολήν 
έμπειρίας έξ ίσου τής άσκήσεως καί τής σχολήν νέας ζωής καί μυσταγωγή- 
σεως είς τό μυστήριον τού Ζώντος καί Αληθινού Θεού, σχολήν κεχαριτωμέ- 
νης εισόδου είς μίαν άτέρμονα μυσταγωγίαν, είς τήν όποιαν τό Άγιον Πνεύ¬ 
μα μάς καθιστά ικανούς νά «προσφέρωμεν καί ήμεΐ όρθόδοξον πλουτισμόν θεο¬ 
λογίας τώ Θεώ καί Σωτήρι των ψυχών ήμών» (Ακολουθία των Χριστουγγέ- 
νων. Δοξαστικόν είς τούς Αίνους). 
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ΣΧΟΛΙΟ Α' 


του Άρχιμ. Βασιλείου (ΓΟΝΤΙΚΑΚΗ) 
π Αθανάσιος μέ τό πνευματικό κριτήριο πού διαθέτει, και τή μεγάλη 
υ γνώσι των πατερικων κειμένων πού έχει, μάς έκαμε μιά λαμπρή εισηγη- 
σι Ή έργασία του αύτή μάς παρουσιάζει πόσο έχει προχωρήσει η σημερινή 
ορθόδοξη θεολογία, πού είναι σ' ένα βαθμό καρπός τού θεολογικου συνέδριου 

του 1936. γ 

Αύτό πού θά μπορούσε νά εύχηθή κανείς σήμερα είναι να προχωρησωμε 

λίγο περισσότερο. Καί νά κάνωμε, δν είναι δυνατόν, δική μας τή γλωσσά της 
θείας Λειτουργίας καί των Πατέρων, πού είναι ή μητρική γλώσσα του ανθρω- 

που. 

* * * 


Μόνο μέσα στήν όρθόδοξη θεία Λειτουργία μπορεί νά ζήση άληθινά ό 

άνθρωπος. , , 

ΓΓ αύτό είναι γνώριμη καί κατανοητή ή φωνή της αγωνίας του σημερι¬ 
νού άνθρώπου άπό τό λειτουργημένο πιστό. 


Είναι μεγάλο πρόβλημα ό άνθρωπος. Σοΰ γίνεται βάσανο καί σταυρός 
άνανεούμενος, άν θέλης νά σεβαστής τή φύσι του. νά μή τόν άκρωτηριασης, 
άλλά νά τόν δεχθής δπως είναι. 

Γι’ αύτό όλα τά συστήματα, γιά ν’ αποφύγουν το βασανο αυτό που οη 
μιουργεΐ ό άνθρωπος, μέ προκρούστεια μέθοδο, τόν φέρνουν στά μέτρα τους, 
κάνοντάς τον άτομο, μονάδα παραγωγής. Καί οί ιδεαλισμοί τον έμπαιζουν με 
άνυπόστατους ρομαντισμούς, άφήνοντας πεινασμένο, άμεταμορφωτο και νε- 


κρούμενο τό σώμα τής ύπάρξεώς του. 

Έτσι ό άνθρωπος έλκεται αγνοούμενος, περιφρονούμενος, χρησιμοποιου 
μένος καί άτιμαζόμενος. Καί τό δράμα του μένει άνοιχτό. Γιατί δέν χωρά ό 
άνθρωπος σ’ ένα νόμο ή σ' ένα σχήμα. Τόν άποπνίγει ό φαύλος κύκλος, η 
δράσ. γιά τή δράσι, ή μελέτη γιά τή μελέτη. Δέν τόν σώζει ή στατική νομική 
λογική. Άν σ' αύτή Οελήσωμε νά τόν κλείσωμε, Οά τόν βασανίσομε, έστω κι 
άν θέλωμε άπό καλή διάθεσι νά τόν κάνωμε σοφό, φρόνιμό ή να τού βελτιω- 
σωμε τό χαρακτήρα. Τί νά τήν κάμη τή βελτίωσι τού χαρακτήρα αύτός που 

ζητά τήν αΙωνιότητα; , γ 

Τό έρώτημα είναι: Υπάρχει κανείς πού μπορεί να έλευθερωση τόν άν¬ 
θρωπο, νά συντρίψη τά δεσμό τής αίχμαλωσίας πού τόν κρατούν καθειρκτο; 

Υπάρχει κανείς πού μπορεί νά διαλύση τά είδωλα πού τόν άποπνιγουν, 
καί νά τού δώση τήν έλευθερία τού άλλου κόσμου, πού ζητά σ' αύτό τον κο- 


σμο άπό σήμερα; * . . 

Μόνο τό σήμερα ζή ό άνθρωπος. Τό σήμερα Οελει αίωνιοτητα - οχι το 

αύριο — γιά νά πεισθή στήν Αλήθεια, 

Θέλομε νά ζήσωμε όλοι γιά όλα. Πού Οά τό βρούμε αυτό; 

Ποιός άνέχεται τήν άνυπόφορη άπαίτησί μας χωρίς νά τα χάση και να 
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συνθλιβή αύτός καί τό καθεστώς του; Χωρίς νά μάς κλείση τό στόμα μέ φί¬ 
μωτρο δικτατορίας ή μέ τό ψεύτικο ψωμί τής έν φυλακή έλευθερίας, τοΰ λι¬ 
μού τής εύμαρείας; 

Ποιος θά μάς πάρη στά σοβαρά άφίνοντάς μας νά τοΰ μιλήσωμε έλεύθε- 
ρα. όπως μιλά ή φύσι μας; 

Ποιος θά άνεχθή τόν άνθρωπο; 

Μόνο Αυτός πού μάς έπλασε, μάς ξέρει πριν γεννηθούμε καί αφού πεθά- 
νωμε. 

Ζητούμε Αύτόν πού έχομε. Και θέλομε νά πραγματοποιήσωμε αύτό πού 
είμαστε. 


* * * 

Μόνο μέσα στή θεία Λειτουργία ή άπαίτησι κορέννυται. Τά ύπέρ φύσιν 
καί αϊσθησιν δίδονται από σήμερα. 

Νύν τά ανήκουστα ήκούσθη καί τά άρρητα άρρήτως έλέχθη. Τά πάντα 
γέμισαν άπό φώς, ανθρωπιά καί Ούράνια Παράκλησι. 

« Ηλθε ή τής ζωής βασιλεία καί κατελύθη τοΰ θανάτου τό κράτος καί γέ- 
γονεν άλλη γέννησις, βίος έτερος, άλλο ζωής είδος, αύτής τής φύσεως ημών 
μεταστοιχείωσις» (Ρ.Ο. 46, 604 Ο). Τά πάντα ύπάρχουν θεανθρώπινα. Τίποτε 
δέν ύπαρχει ψεύτικο. Τίποτε δέν ύπάρχει αναπόδεικτο. Καμμιά άπορία δέν μέ¬ 
νει άλυτη.^ Καί καμμιά άπάντησι δέν κλείνει τό δρόμο γιά νέες έρωτήσεις. 

Τό πάν καθολικά κοινωνεΐται. Είναι αισθητό, τωρινή γεΰσι τής ζωής. Τά 
πάντα έγιναν ένα θαυμαστό παρόν στό πρόσωπο τού Θεανθρώπου, πού είναι 
τό Α καί τό Ω τής δημιουργίας καί «τάς άρχάς τών δντων τοϊς πέρασιν ούκ 
έά συναφίστασθαι» (Ρ.Ο. 91, 668 Α). 

Όλη ή ιστορία είναι μιά μόνη θεία Λειτουργία καί όλος ό κόσμος έγινε 
ένας ναός, οίκος Θεού, μιά μόνη οικογένεια. 

Όλα είναι φωτισμένα καί καταγλαϊσμένα μέ τό άκτιστο καί άδυτο φάος. 

Είναι σπασμένα τά κλείθρα τού Άδη. Σχισμένα τά σάβανα τών συστημά¬ 
των. Αναποδογυρισμένα τά τραπέζια τών κολλυβιστών κάθε είδους. Καί συν- 
τριμμένα όλα τά είδωλα, άπό τόν Συντρίψαντα τό κράτος τοΰ θανάτου. 

Υπάρχει χώρος γιά νά ζήση ό άνθρωπος. 

Είναι καλεσμένα τά μωρά, τά ασθενή, τά έξουθενημένα καί τά μή όντα. 

Είναι καλεσμένοι οΐ χωλοί, ο( τυφλοί, ο( ανάπηροι στό Δείπνο, τή Ζωή, 
τή Θεολογία. 

Είναι καλεσμένος ό άνθριοπος. 

Δέν άφορά τούς ειδικούς ή όρθόδοξη λειτουργική θεολογία. Αλλά χορ¬ 
ταίνει τούς πεινασμένους, ποτίζει τούς διψασμένους, παρηγορεϊ τούς πονεμέ- 
νους καί τούς κλαμένους. Αφορά τόν άνθροιπο, όχι τήν είδίκευσι. 

♦ * * 

Δεύτε Γνα γεμισθή ό οίκος μου. Είναι ή φωνή τού Οικοδεσπότη. 

"Ερχονται καί τό πλήθος αύξάνει τό χώρο καί τή χαρά. Γιατί δέν έχομε 
συνωστισμό όχλου, κορεσμό θέσεων, άλλά περιχώρησι άγαπωμένων προσώ 
πίον. 

Γέγονεν ώς έπέταξας καί ιδού τόπος έστί. 
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Όλοι προσδέχονται δλους. Συγχωρούν. Συγχωρούνται. Καί περιχωροΰν- 

Έδώ προσωποποιεΐται καί παίρνει δνομα ό άνθρωπος πού μέ τή φιλαυτία 
καί ανταρσία του είχεν έκπέσει στην κατάστασι τής απομονωμένης μονάδος. 

Μέ τό νά γίνη ό Υιός τού Θεού ύπήκοος μέχρι θανάτου, θανάτου δε 

σταυρού, έλαβε δνομα, τό ύπέρ πάν δνομα. 

Μέ τό νά πεθάνη Εκείνος άπό άγάπη γιά νά ζήσωμε έμεΐς ήλθε στον κο- 
σμο ό νέος τρόπος ζωής πού άνιστά τό πρόσωπο. 

Μέ τό νά σταυρωθή έδοξάσθη. Τό «ούκ ήν Πνεύμα άγιον διότι ό Ιησούς 
ούδέπω έδοξάσθη» σημαίνει, δτι ό Ιησούς ούδέπω έσταυρώθη. _ 

Καί μεΐς παίρνομε δνομα βαπτιζόμενοι έν τώ θανάτω τού Ιησού. 

Γινόμεθα πρόσωπα μηκέτι έαυτοΐς ζώντες. 

Δοξαζόμεθα καί λαμβάνομε τή χάρι τού Πνεύματος, ταπεινούμενοι. ύπο- 
μένοντες τήν άτιμίαν τού καθ’ ημέραν σταυρού. 

Πλουτοΰμεν κενούμενοι διά τόν Πτωχεύσαντα ύπέρ ήμιον. 

Είμεθα οί μηδέν έχοντες καί τά πάντα κατέχοντες. 

Όλοι άνακεφαλαιώνουν τά πάντα. Καί καθένας μπορεί ελεύθερα νά άκο- 
λουθήση τό δρόμο του, έν παντί καιρψ καί τόπω. 

Ό Κύριος διαλύει τά στρατόπεδα συγκεντρώσεως μέ τό νά καλή κατ Ο¬ 
νομα τά ίδια πρόβατα καί νά έκβάλη αύτά εις τήν εύρυχωρία πού όρίζει ή 
θεία Λειτουργία. 

Δέν παρεμποδίζεται ή ελευθερία των προσώπων άπο την όποιαόηποτε 
αιχμαλωσία. Καί δέν θίγεται ή ένότης των άπό τήν όποιαδήποτε διασπορά. 

ΟΙ διεσπαρμένοι δέν πλανιόνται, αλλά είναι συνηγμένοι ύπό Κυρίου. 

Ή ένότης έχει τή χάρι καί τήν εύρυχωρία τής διασποράς. Καί ή διασπο- 
ρά τή θέρμη καί τήν άσφάλεια τής συναγωγής. 

Άπό δλη τή λειτουργική κοινότητα καί τή διάρθρωσί της λατρεύεται καί 
είκονίζεται ή Παναγία Τριάς, «ή διαιρέσει τήν ένωσιν καί έμπαλιν έχουσα». 

Τό αληθινό — καί διεσπαρμένο — είναι ένωμένο. Τό ψεύτικο — καί ένω- 

μένο — είναι χωρισμένο καί ανύπαρκτο. 

Στή θεία Λειτουργία ζητούμε τήν ένότητα τής πίστεως καί τήν κοινωνία 
τού Άγιου Πνεύματος, άρα τήν αιώνιο ζωή καί θεία περιχώρησι καί δχι τήν 
άνθρώπινη συνάρτησι ή συμμαχία. 

♦ * * 

Όξω άπό τή θεία Λειτουργία οί άνθρωποι άντιμάχονται καί μάταια βασα¬ 
νίζονται γιατί νομίζουν δτι στόν καθένα άνήκει ένα κομμάτι. Δέν έχουν κατα 
λάβει δτι σέ δλους ανήκουν δλα. Έδώ δίδεται τό Πνεύμα τό Αγιον, τό απα¬ 
θώς μεριζόμενον καί όλοσχερώς μετεχόμενον. Ό άρτος ό μελιζόμενος και μη 
δέποτε δαπανώμενος, άλλα τούς μετέχοντας άγιάζων. 

Καί ό άγιασμός είναι ή ζωή ή ατελεύτητος, ή αύτοδύναμος, ή «αύτομά- 
τη» καρποφορούσα. Τό περισσόν καί ό πλεονασμός τής ζωής. 

Αλήθεια καί αρετή είναι τό δλον. Ί'εΰδος καί αμαρτία είναι τό επί μέ 
ρους. «Όρος σύντομος τού κακού, δτι ού κατά φύσιν, άλλα κατά μερικήν Γ:λ 
λειψιν τού αγαθού έστι» (Άγ. Μακάριος, Ρ.Ο. 4, 301 Λ). 

Ή άμαρτία καί ή αίρεσι γεννώνται άπό τό χοιρισμό, δηλαδή άπό τόν πε 
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ριορισμό του ένδιαφέροντος και τής προσοχής τού ανθρώπου σ' ένα κομμάτι. 

Δέν είναι ό άνθρωπος σώμα μόνο ή ψυχή μόνο. Δεν είναι νέος ή γέρος. 
Χαρούμενος ή θλιμμένος. Ζωντανός ή πεθαμένος. Είναι δλα. Καί τό καθετί 
πρέπει να τό ζή μέσα στό όλο. 

Μ* 

Οί λειτουργημένοι καί καθαγιασμένοι τά κάνουν όλα δΓ όλων έναρμο- 
νίως. Γίνονται ένα έν τή άπωλείςι καί τή ζωογονήσει τής ψυχής των. 
Απολαμβάνουν μιά ένοειδή ζώή, πού έκπορεύεται άπό τήν «πηγαίαν των κα¬ 
λών αιτίαν» (Μάξιμ., Φιλοκαλ. Β' 129). Αναπνέουν τήν εύχή «άνευ τής οία- 
σοϋν έννοιας». Θεολογούν μέ κάθε κίνησι τής ψυχής καί τού σώματός των. 

Σ' αυτούς βρίσκεις τή ζώσα Θεολογία άναδυομένη άνά πάσα στιγμή. Εί¬ 
ναι πηγές Θεολογίας. Βρίσκονται στον κρατήρα τού ηφαιστείου τής άγάπης, 
άπ’·όπου έκπ>)γάζουν οί δημιουργίες, καί όχι στά κράσπεδα τού βουνού, όπου 
ή πεπηγυια λάβα.Τνίετακινούν άμεταθέτως τις άλήθειες. Τά βλέπουν δλα φω¬ 
τισμένα άπό τήν άσβεστη φλόγα τής εύσπλαγχνίας, άπ' όπου γεννήθηκαν οί 
κανόνες, διατυπώθηκαν οί εντολές, διαρθρώθηκαν άσχηματίστως τά σχέδια. 
Διότι «τώ νομοθέτη συμβιοτεύοντες νομοθέται καί αύτοί μάλλον είσιν ή νό¬ 
μου φύλακες» ΓΑγ. Συμεών, 5.0. 113, 134). 

♦ * * 

Δέν κάνουν προσευχή ή Θεολογία, δέν άπασχολοΰνται ώρισμένη ώρα 
τής ζωής τους μέ κάτι πού γίνεται μέ ένα τμήμα τής ύπάρξεώς τους. Είναι οί 
ίδιοι προσευχή. Είναι οί ίδιοι Θεολογία. 

Βρίσκονται στό κέντρο τής ζωής. Δέν περιφέρονται στην άκρη κάποιας 
άκτίνος. Δέν προίοθούν καμμιά δική τους άποψι. Δέν κάνουν κάτι άλλά πε¬ 
ρισσότερο παραμένουν κάπου. Έχουν φτάσει σέ μιά κατάστασι πού άλλη δύ- 
ναμι δρά μέσα τους. Πάσχουν τά θεία. Δέχονται δώρα πού δέν περιμένουν. 
Όδηγούνται έκεί πού μόνοι τους δέν μπορούν νά φτάσουν. Παρασύρονται 
άπό τό μή άρξάμενον μήτε παυσόμενον Πνεύμα. 

Έκεί «ούχί προσευχή προσεύχονται, άλλά αίσθήσει αισθάνονται». Είναι 
ολόκληροι μιά αίσθησι. Υπάρχουν. Καί συγκρατούν στήν ύπαρξι τήν κτίσι. 

* * * 

Ή παρουσία τους αναπαύει τό Θεό, έκδιώκει τούς δαίμονες. Καί γαλή 
νεύει τόν άνθριοπο. 

Ό Θεός είναι, κατά τό λόγο τής θείας Λειτουργίας, «ό έν Άγίοις άνα 
παυόμενος». Ό Θεός άναπαύεται μόνο στούς Άγιους. Λύτή είναι ή άποστο- 
λή, ή δουλειά καί τό μεγαλείο τους. 

Καί οι Άγιοι άναπαύονται μόνο στό Θεό. ΓΓ αύτό τό λόγο αύτοί μόνοι 
γνιορίζουν, άνέχονται, αναπαύουν καί θεραπεύουν τόν άνθριοπο. Είναι οί ια¬ 
τροί μας. 

Είναι τόσο εύεργετικοί πού μάς άφαιρούν τό καρκίνωμα όποιασδήποτε 
άπογνώσειος. Καί είναι τόσο διακριτικοί, πού μάς κάνουν μόνο τήν έγχείρησι 
πού αντέχει ό όργανισμός μας. 

* * ♦ 
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Εγκυμονούν τό μυστήριο τής ζωής. Γίνονται εικόνες τού αρχετύπου. 

Βρίσκονται στά θεμέλια τού είναι: Στή σιγή, απ’ όπου ό Λόγος. Στόν Τά¬ 
φο, άπ' όπου ή ζωή. Στή στάσι, άπ’ όπου ή κίνησι. Αναπαύονται καί εργά¬ 
ζονται πυρετωδώς. 

Είναι άψευδεΐς κατά χάριν Θεοί. Καί είναι οί διδάσκαλοί μας, οί διδάσκα¬ 
λοι τής Οικουμένης. Αποκαλύπτουν τά βαθύτερα νοήματα τής Γραφής καί 
άπελευθερώνουν τή ζωτική δύναμι τού δόγματος. 

Ζοΰν μαζί μας όντας μακρυά. Μάς ζεσταίνουν στή φωλιά τους, οδηγών¬ 
τας μας στό ύπαιθρο τής πραγματικότητος. Τό ύπαιθρο έγινε ζεστή φωλιά γΓ 
αύτούς, καί γιά μάς δΓ αύτών. Ό θάνατος γέμισε ζωή. Ή ζωή γέμισε νόημα 
καί άγαλλίασι άφθαρτη. 

* * * 

Ό Χριστός έξω τής πύλης έπαθε, ίνα άγιάση τόν λαόν. Γιά νά σώση τήν 
Οικουμένη. Ή θεία Λειτουργία προσφέρεται ύπέρ τής Οικουμένης. 

Καί οί τολμηροί θεολόγοι τής Παραδόσεώς μας άκατάπαυστα έξέρχονται 
τής παρεμβολής τού κλειστού, τού σχετικού καί σχηματικού, άκολουθούντες 
τό Άρνίον. Συνέχεια άπαρνούνται τόν έαυτό τους, έγκαταλείπουν τήν έγκατά- 
στασι, άναχωροΰν έκ τού οίκου καί τής συγγένειας τού ίδιου των θελήματος. 
Έτσι διαρκώς οδηγούνται άπό έκπλήξεως είς έκπληξιν καί ταυτόχρονα έρχον¬ 
ται εις τά ίδια, διότι ίδια τού άνθρώπου γίνονται τά πάντα, όπου Εκείνος μάς 
όδηγεΐ. 

Εισέρχονται καί έξέρχονται καί νομήν άθάνατον εύρίσκουν γιά τόν έαυτό 
τους καί τόν κόσμο όλόκληρο. 

Ίσιος ή θεωθεϊσα ΰπαρξί τους μπορεί νά δείξη ποιά πορεία περιμένει ή 
Εκκλησία καί ό κόσμος νά άκολουθήσουν οί έργασίες τού παρόντος Θεολο- 
γικοΰ Συνεδρίου. 
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ΚΟΙΝΟΤΙΚΟΝ ΠΝΕΥΜΑ ΚΑΙ ΣΥΝΟΔΙΚΟΤΗΣ 


τού Καθηγ. Νικολάου Α. ΖΑΜΠΟΛΟΤΣΚΥ 

1. Καθολικότης τής Εκκλησίας — αφετηρία διά την κατανόησιν τού πνεύ¬ 
ματος τής κοινωνίας. 

Ή Όρθόδοξος Εκκλησία καί αί Θεολογικαί Σχολαί ώς μέρος αύτής, κα- 
τέχουσαι την αλήθειαν τού καθολικού βίου, τής ίδρυθείσης παρά τού Κυρίου 
ημών Ιησού Χριστού σωτηρίου κοινωνίας των πιστών, έκλήθη καί είναι ικα¬ 
νή νά δημιουργή τό αληθές κοινοτικόν πνεύμα έν τώ κόσμω τούτω. Ούτω συ¬ 
νεργεί εις τήν πλήρωσιν τών δημιουργικών προϋποθέσεων τής Θείας Πρό¬ 
νοιας, άνακαινίζουσα καί τελειοποιούσα τό δημιούργημα διά τής άνυψώσεώς 
του εις τήν κατάστασιν τού, κατά τούς λόγους τού Αποστόλου Παύλου, «Γνα 
ή ό Θεός τά πάντα έν πάσιν» (Α’ Κορ. 15, 28). Εις τό Ισοδύναμον νόημα τής 
καθολικότητος καί εις τήν ύπεύθυνον συνείδησιν τού δυναμικού τής τάσεως 
προς τελειοποίησιν (Ματθ. 5, 48· Β' Κορ. 13, 6-9), είς τήν έδραίωσιν τής άγά- 
πης, «ήτις έστί σύνδεσμος τής τελειότητος» (Κολοσ. 3, 14), τής αγάπης, τής 
ύπό τής πίστειος τρεφομένης καί ύπό τής έλπίδος Οερμαινομένης (Α’ Κορ. 
13,13), άνευρίσκονται αί βασικαί προϋποθέσεις τού κοινοτικού πνεύματος, 
τού συνδέοντος δΓ άρρήκτων έσωτερικών δεσμών τήν Εκκλησίαν καί τοποθε- 
τούντος αύτήν έπί «λυχνίαν», Γνα ώς φάρος πλοηγός δεικνύη τήν αληθή οδόν 
πρός τήν σωτηρίαν τού κόσμου. Ή όδός αυτή είναι τού Χριστού, διότι Ουτος 
είπε περί έαυτού «Έγώ είμι ή όδός καί ή άλήθεια καί ή ζωή· ούδείς έρχεται 
πρός τόν πατέρα εί μή δι’ έμού» (Ίω. 14, 6-7. Πρβλ. Ματθ. 5, 14-16). 

Ούτως ό Χριστός είναι ή ισχύς καί ό άκρογωνιαϊος λίθος τής έποικοδο- 
μητικής διαδικασίας τής σωτηρίας. Ή Καθολική Εκκλησία, ή ώκοδομημένη 
διά τής Πίστεως, τής Έλπίδος καί τής Αγάπης, είναι τό σο)στικόν δργανον 
τής δημιουργίας τής σωτηρίας. Τό κοινοτικόν πνεύμα είναι «τό άλας καί ή ζύ¬ 
μη» των εύαγγελικών παραβολών (πρβλ. Ματθ. 5, 13) καί τής άποστολικής 
διδασκαλίας (Γαλ. 5, 9), τό προσδίδον γεϋσιν καί άναπτύσσον ζύμωσιν έν τή 
χριστιανική ζωή, ποιούν δέ αύτήν τόπον είσόδου είς τόν κόσμον τούτον τής 
Βασιλείας τού Θεού (Αουκ. 16, 16 κ.ά.). 

Αλλά τί είναι ή «Καθολικότης τής Εκκλησίας»; Πώς θά έγκαθιδρύσωμεν 
άμεσον συνειρμόν μεταξύ τής «Καθολικότητος» καί έκείνου, τό όποιον άποκα 
λούμεν έδώ κοινοτικόν πνεύμα; 

Πρός άπάντησιν έπί τών έρωτημάτων αυτών πρέπει νά στραφώμεν πρός 
τόν Αόγον τής Ζοιής, πρός τό Εύαγγέλιον τού Σωτήρος τού κόσμου, ακριβώς 
είς τά σημεία έκεινα, δπου άναφέρονται αί βασικαί άρχαί τής οίκοδομής τής 
χριστιανικής κοινωνίας τής Εκκλησίας Λυτού. Τά χωρία ταϋτα δεν είναι καί 
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τόσον πολλά, αλλά τά δΓ αύτών ύπονοούμενα διέπουν δλον τό εύαγγελικόν 
άγγελμα. Τρεις δροι έκ τής Άγιας Γραφής, ώς φαίνεται,, μάς επιτρέπουν ν’ 
άντιληφθώμεν τό νόημα τής έκφράσεως «Καθολικότης», τό έξαγόμενον άπό τό 
συγκεκριμένον δόγμα τοΰ Νικαιο-Βυζαντινοΰ Συμβόλου «Πιστεύω εις Μίαν, 
Αγίαν, Καθολικήν καί Άποστολικήν Εκκλησίαν». 

Οί δροι οδτοι είναι: κοινωνία, ώς απορρέει έκ τών χωρίων Πράξ. 4, 32· 
Α’ Ίω 1. 3· Ίούδ. 3· Α' Κορ. 1, 9· Β' Κορ. 4, 14· Γαλ. 2, 9· Τίτ. 1, 4· συμφω¬ 
νία, ώς έπεξηγεΐται είς Ματθ. 18, 19- Α Κορ. 7, 5 θετικώς καί Πράξ. 5, 9 άρ- 
νητικώς καί συναγωγία - συναγωγή, ώς δυνάμεθα ν’ άναγνώσωμεν παρά: Ιακ. 

2 2· Ίω. 11. 52· Άποκ. 19, 17· Ματθ. 3, 12-24. 31· Μάρκ. 13, 27· Λουκ 12. 
18· Ματθ. 12, 30· Λουκ. 11, 23· Ίω. 18, 1-2 καί είς πλέον χαρακτηριστικόν 
σημεΐον Ματθ. 18. 20. Κοινωνία έν τή πίστει, τη άγάπη καί τή έλπίδι, κοινω¬ 
νία έν Ιησού Χριστώ, κοινωνία έν τοϊς μυστηρίοις καί τή σωτηρίς^ κοινωνία 
τών πιστών μετά τών έπισκόπων, τοΰ λοιπού Κλήρου καί πρός αλλήλους, 
κοινωνία τών Εκκλησιών, κοινότης έν τή διδασκαλία τής πίστεως καί έν τή 
έπιτελέσει τής Αρετής, κοινωνία τοΰ έπιγείου καί έπουρανίου τμήματος τής 
Εκκλησίας, κοινότης είς τήν Ιστορίαν καί τήν έσχατολογίαν. Πάντα ταΰτα πε¬ 
ρικλείει ό δρος κοινωνία, ό ύποδηλών τήν κοινότητα είς δλας τάς έκδηλώσεις 
τής χριστιανικής ζωής, αίτινες έκφαίνουν ποιόν τινα στατικότητα τής πίστεως 
είς τούς θεσμούς τοΰ έκκλησιαστικοΰ βίου. Ό δεύτερος δρος συμφωνία συμ- 
πληροΐ τόν πρώτον, σημαίνων ταυτοχρόνως τήν «έλευθερίαν τής Υίότητος» έν 
πνεύματι καί άληθείςι, ή άλλως τήν δυναμικήν δυνατότητα διά τούς πιστούς 
νά συμμετέχουν έλευθέρα τή βουλήσει είς τήν καθολικότητα έκείνην τής Εκ¬ 
κλησίας, ήτις άποδίδεται είς τήν έκφρασιν τοΰ Συμβόλου «καθολική». Ή συμ¬ 
φωνία είναι στοιχεΐον άπαραίτητον διά τόν καθολικόν βίον τής Εκκλησίας είς 
κόσμον δυναμικόν. ΔΓ αυτής ή κοινότης τής Εκκλησίας πραγματοποιείται είς 
τήν έπίγνωσιν καί τήν Οέσιν τών καλουμένων πρός τήν σωτηρίαν κατά τάς 
σχέσεις χώρου καί χρόνου τής ανθρώπινης ιστορίας. Ή στατική καί ή δυναμι 
κή τών δύο δρων διά τής διαλεκτικής έντάσεώς των σχηματίζουν τό περιεχό- 
μενον τοΰ τρίτου, τ.έ. τής συναγωγής, ήτις συγχρόνως σημαίνει καί τήν συγ- 
κέντριυσιν τών όπαδών τοΰ Χριστοΰ καί έν τώ Ναώ τοΰ Θεού καί τήν σύνο¬ 
δον μετά τοΰ Χριστού καί έν Χριστώ διά τήν Βασιλείαν τοΰ Θεοΰ. Ώς πρός 
τήν μέθοδον δμως καί τόν σκοπόν τοΰ βίου τής Καθολικής Εκκλησίας, φαί¬ 
νεται δτι δέν πρέπει νά τίθεται έπικρατέστερος τόνος είς τινα τών άναφερθέν- 
το>ν δρων. Όλοι αύτοί οί δροι έν άλληλεξαρτήσει έπεξηγοΰν τήν έκφρασιν 
τοΰ Συμβόλου «Καθολική Εκκλησία» πληροΰντες αύτήν διά τοιούτου περιε¬ 
χομένου, ώστε, κατά τρόπον πόρρω άπέχοντα τοΰ άκαδημαϊκοΰ καί τοΰ σχο¬ 
λαστικού, νά ύποβοηθή νά διακρίνωμεν τό πνεύμα τής κοινωνικότητος ιός 
πνεύμα δημιουργικής οικοδομής μετά τοΰ Χριστού καί έν Χριστή, ώς πνεύ¬ 
μα συνδέσεοις τοΰ Σώματος τοΰ Χριστοΰ - τής Εκκλησίας Λύτοΰ' -, ώς 
πνεΰμα ζωής, ζωοποιούν, άνακύπτον ύπό τήν έπιρροήν τών άφάτων έπιδρά 
σεων τοΰ Άγιου Πνεύματος, τοΰ Παρακλήτου (Ίω. 14, 16 17). 

Τά πλαίσια τοΰ Συνεδρίου δέν έπιτρέπουν τήν άνάπτυξιν τής προτεινομε 
νης άντιλήψεως, ήτις δέν είναι ϊσως καί άπαραίτητος. Ή Καθολικότης τής 
Εκκλησίας, καθ’ οΙανδήποτε έρμηνείαν αύτής, Λποτελεϊ τήν βάσιν διά τήν κα 
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τανόησιν του πνεύματος τής κοινότητος, χαρακτηριστικού τού ύγιοϋς οργανι¬ 
σμού τού έκκλησιαστικού σώματος. 

2. Συνοδικότης. 

Ή 5η Γενική Συνέλευσις τού Παγκοσμίου Συμβουλίου των Εκκλησιών 
εις Ναϊρόμπι διά τής ύπογραμμίσεως τής γνωστής έκφράσεως «συνοδικότης», 
ήτις θεωρείται ύπό τινων ώς αντιστοιχούσα είς τόν ριοσσικόν δρον «δοβοτ- 
ηοδ(» (συλλογικότης, γενικότης) 2 , έπέτρεψε, κατά την γνώμην ήμών, νά γίνη 
τό έξής σφάλμα: Νά δοθή εμφασις είς τόν δρον αύτόν, πράγμα το όποιον 
έκουσίως ή άκουσίοος όδηγεϊ είς τήν παραμόρφωσιν τής έννοιας τής ούσίας 
καί τής ζωής τής Καθολικής Εκκλησίας καί είς τόν έσφαλμένον δρόμον των 
τυπικών όργανώσεων, αί όποιαι δέν λαμβάνουν ύπ’ δψιν την πλήρη σημασίαν 
τού κοινοτικού πνεύματος. Ή συνοδικότης χαρακτηρίζει μάλλον τήν εξωτερι¬ 
κήν λειτουργίαν τής Εκκλησίας νά συγκαλή λειτουργικός συγκεντρώσεις, το¬ 
πικός καί γενικός συσκέψεις, συνδιασκέψεις καί συνόδους. Βεβαίιος ή λει¬ 
τουργία αΰτη άνήκει είς τήν Εκκλησίαν, άλλά δέν έκφράζει τήν ούσίαν της, 
δταν δέν ύπάρχη ή κοινότης έν τή Πίστει, τή Αγάπη καί τή Έλπίδι* είναι 
άδύνατον νά έπιτευχθή συμφωνία είς τήν τάξιν καί τήν διακονίαν τής έκκλη- 
σιαστικής κοινωνίας, έφ’ όσον ύπάρχουν ριζικαί διαφοραί είς τάς άπόψεις έπί 
τής άνακαινίσεως. Ούδέν θ' άποδώση είς τήν περίπτωσιν, καθ' ήν «ή σύνοδος 
μετά τού Χριστού καί έν Χριστώ διά τήν Βασιλείαν τού Θεού» καί ή «συγκέν- 
τρωσις τών όπαδών τού Χριστού έν τώ Ναώ τού Θεού» δέν θά είναι τό κύ¬ 
ριον βάθρον τής οικοδομής τού Σουματος τής Εκκλησίας καί ή μαρτυρία του 
έν τώ Κόσμω. Είναι δυνατόν νά συμφιονήσωμεν, δτι ή συνοδικότης έν τινι 
μετρώ άποτελεϊ τό έξωτερικόν πλαίσιον διά τήν διάπλασιν ή τήν έκδήλιοσιν 
τού συνοδικού πνεύματος ( τού κοινοτικού πνεύματος), άλλά θά ήτο άνεπαρ- 
κές ν' άναθέτιομεν τήν έλπίδα είς τάς έξωτερικάς μορφάς καί ν' άναμένωμεν δ- 
τι αύται καί μόνον θ’ άφυπνίσουν τό συνοδικόν ή τό κοινοτικόν πνεύμα. 
Τοιούτον πνεύμα αφυπνίζεται καί ένεργεϊ δημιουργικώς διά μέσου τής 
ένιαίας πίστειος, άγάπης καί έλπίδος, έν τή έπιγνώσει τής περί τόν Χριστόν 
συγκεντρώσεως είς τήν Εκκλησίαν Αύτοΰ καί είς τήν αποφασιστικότητα νά 
συνερχώμεθα μετά τού Χριστού καί έν Χριστώ, άνθιστάμενοι είς τήν άμαρ- 
τίαν τού κόσμου (έπιθυμίαι τής σαρκός, τών όφθαλμών καί τής άλαζονείας 
τού βίου, Α' Ίω. 2, 15-16) παρά τούς πειρασμούς τής διαιρέσεως. Επίκαιρον 
είναι νά εϊπωμεν τώρα, δτε ή Οίκουμενική Κίνησις διά τής Συνελεύσεως είς 
Ναϊρόμπι άποκτα νέον περιεχόμενον είς τήν τάσιν της πρός τήν ένότητα, δτι 
ή «συνοδικότης» τών κειμένιον τού Ναϊρόμπι καί ή άπόδοσις τής «καθολικό 
τητος» έν τή έννοια τής ύπάρξεως πολυμορφίας είς τάς έρμηνείας τής χριστια¬ 
νικής ζιυής δέν άνταποκρίνονται είς έκείνα, άτινα έννοούνται διά τών εύαγγε- 
λικών όρων «κοινότης», «συμφωνία», «καθολικότης». Ή Συνοδικότης δέν είναι 
ή «δοόοΓΠΟδ!» είς τήν ρωσσικήν έννοιαν καί δέν άντιστοιχεϊ πρός δ,τι έννοεϊ ό 
έλληνικύς δρος «συναγωγή». 

3. Όρθόδοζος αύτεπίγνωσις. 

"Οτι ή όρθόδοξος αύτεπίγνωσις σχηματίζεται διά τής λειτουργίας, ή 
όποία άποκαλύπτει προ τού έσοιτερικού «έγώ» έκάστου πιστού τό μυστικόν 


133 


νόημα τής θυσίας τοΰ Χριστού, διά τής λειτουργίας, ή όποια άναπλάσσει εις 
τάς καρδίας καί τόν νοΰν τά γεγονότα τής Εύαγγελικής Ιστορίας, διά τής λει¬ 
τουργίας, ή όποια πληροί διά θρησκευτικού περιεχομένου δλην τήν επίγειον 
ζωήν τού άνθρώπου-Χριστιανού· δτι έπίσης ο όρθόδοξος χριστιανός ζή εις 
τήν γενικήν αίσθησιν εύλογίας, προσφερομένης διά των μυστηρίων, έκπεμπο- 
μένης άπό τάς Άγιας Εικόνας καί τά Άγια Λείψανα, διαπερώσης τάς εκκλη¬ 
σιαστικός ψαλμωδίας καί πάν δ,τι άνήκει εις τήν Εκκλησίαν, δλα αύτά άποτε- 
λοΰν τό πολύτιμον καί άναντικατάστατον δώρον τοΰ Θεού τό συνάπτον τό 
άτομικόν έγώ ώς συμμέτοχον εις τήν πληρότητα τής παν-έκκλησιαστικής 
ζωής καί άναπόσπαστον άπό τήν όργανικώς ώλοκληρωμένην ζωτικήν σχέσιν 
των επισκόπων, των πρεσβυτέρων, των διακόνων, των μοναζόντων καί τών 
κοσμικών, τών άποτελούντων τό σώμα τής Εκκλησίας. Πάντα ταΰτα ύποβοη- 
θοΰν εις τήν διάπλασιν τού πνεύματος τής κοινότητος, δπου ζώντες καί μετα- 
στάντες εις τήν αιώνιον ζωήν, νήπια καί γέροντες, άνδρες καί γυναίκες, άμαρ- 
τωλοί καί δίκαιοι, εύρίσκονται όμοΰ, προσεύχονται άπό κοινού, ύπηρετούν 
άλλήλους· δπου πάντες καί έκαστος ϊστανται πρό τοΰ θρόνου τοΰ Θείου Με¬ 
γαλείου, έναγκαλίζονται ύπό τής άγάπης τοΰ Χριστού καί καλούνται ύπό τού 
Πνεύματος τού Άγιου εις τήν έκτέλεσιν τού χριστιανικού αύτών προορισμού. 
Ακριβώς εις τήν τοιαύτην σφαίραν τής όργανικής άλληλεπιδράσεως τοΰ 
θείου καί τού ανθρωπίνου, τοΰ πνευματικού καί τοΰ ύλικοΰ, κατά γραμμήν 
κατακόρυφον καί όριζοντίαν (τάς τόσον συχνάκις τονιζομένας εις τήν Οικου¬ 
μενικήν Κίνησιν διά τήν άπεικόνησιν τής χριστιανικής ζωής), άναπτύσσεται ό 
όρθόδοξος χριστιανός άπό νηπιακής ηλικίας, άπορροφών τήν άτμόσφαιραν 
τής έκκλησιαστικότητος, γευόμενος τό εύλογημένον Μάννα τών θείων Μυ¬ 
στηρίων. χειραγωγούμενος πρός τόν Χριστόν διά τής τάξεως τής έκκλησια- 
στικής δομής καί τής σοφίας τών Ποιμένων καί τών πνευματικών κηδεμόνων. 
Εις παρομοίαν σφαίραν γίνεται καί δέον νά γίνεται ή χριστιανική άγωγή καί 
διάπλασις τής νεότητος. Αί έπιστήμαι είναι άναμφιβόλως άπαραίτητοι διά τήν 
τροφήν τού νοΰ καί ή πείρα τών δυτικών άδελφών - Διαμαρτυρομένων καί 
Καθολικών - ήτις έθεσεν εις ύψηλά έπίπεδα τήν σημασίαν τής ορθολογιστι¬ 
κής έξηγήσεως τών θρησκευτικών άληθειών, ή πείρα, ή σχηματίζουσα τήν κο¬ 
σμοθεωρίαν έντός τών έπιστημονικών κατηγοριών τών φιλοσοφικών καί ίδεο 
λογικών συστημάτων, είναι δυνατόν καί πρέπον νά γίνη δεκτή καί νά προσε- 
χθή. Καί όμως ή ορθόδοξος αύτεπίγνωσις δέν είναι τοιαύτη. ώστε νά περιπί- 
πτη εις τάς ακρότητας τών Καθολικών δογματισμών ή τής Διαμαρτυρομένης 
ελευθεροφροσύνης. Είς αύτήν είναι έξ ίσου ξένα καί ή ύποκατάστασις τής 
θρησκείας διά τής φιλοσοφίας καί ή νεκρότης τών ιδεολογικών σχημάτων. Ή 
όρθόδοξος αύτεπίγνωσις αντλεί τό βάθος καί τό πλάτος έκ τοΰ απροσίτου μυ¬ 
στηρίου τής θείας συγκαταβάσεως, τής ένώσεως τοΰ Θείου μετά τοΰ ποιηθεν- 
τος κόσμου διά τής ένσαρκώσεως, έκ τοΰ μυστηρίου τής Ουσίας τού Γολγοθά 
καί τής Άναστάσεως. Ή όρθόδοξος αύτεπίγνωσις εύρίσκεται πρό τής συνε 
χούς άξιώσεως πρός τελειοποίησιν καί άνύψωσιν πρός τό άπειρον έν τελειό- 
τητι Οεϊον, άλλως, πρό τής άπαιτήσεως πρός Οεοποίησιν. Ή όρθόδοξος αύτε- 
πίγνωαις αισθάνεται τούς άνεξηγήτους δεσμούς, τούς ένούντας έκάστην πι 
στεύουσαν ψυχήν μετά τοΰ Θεού καί τής πλάσεως Λύτού. Εντεύθεν, μετά 
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τής τη ρήσεως των δογμάτων τής πίστεως καί τής κανονικής τάξεως, ό όρθό- 
δοξος χριστιανός είναι ελεύθερος είς τήν θεολογίαν του. Δέν περιορίζεται άπό 
τήν λογικήν των νεκρών μορφών. Εύρίσκεται όλόκληρος εν τή αίσθήσει τής 
Άναστάσεως καί τής Ζωής, εν τή προαισθήσει καί τή αποδοχή του μέλλοντος 
αίώνος, μέ άλλους λόγους έν τή δυναμική μορφή τής ζωής μετά τού Χριστού 
καί έν Χριστώ (Τω. 11, 21-27). Τούτο πρακτικώς πρέπει να έκδηλούται εις 
τήν αγάπην. ΔΓ αύτό ή ορθόδοξος αύτεπίγνωσις είναι προ παντός ή αισθησις 
έν τή καρδία τής άγάπης προς τον Θεόν, τον πλησίον, τήν φύσιν, προς τούς 
έγγύς καί μακράν, προς τήν οικογένειαν, προς τήν Εκκλησίαν καί τούς έκτος 
τής Εκκλησίας: είναι ή αϊσθησις τής άγάπης τής πλήρους θυσίας, δικαιοσύ¬ 
νης καί άπαιτήσεως, τής άγάπης, τής έπιβεβαιούσης τον δεσμόν καί τήν άνά- 
πτυξιν τής ζωής είς τάς αμοιβαίας σχέσεις καί άπορριπτούσης τήν καταστρε¬ 
πτικήν διαίρεσιν. Έν τή έννοια ταύτη ή ορθόδοξος αύτεπίγνωσις έπικυροι τό 
πνεύμα τής κοινότητος καί ταυτοχρόνως συνεισφέρει είς τήν πρέπουσαν κα- 
τανόησιν τής Καθολικότητος — Συνοδικότητος τής Εκκλησίας. Έν τή έννοίψ 
ταύτη ή ορθόδοξος αύτεπίγνιυσις είναι είς θέσιν νά διακονή τήν άνθριοπότητα 
καί τήν πλάσιν έν τώ συνόλω της. 

4. Σύνδεσις των γενεών - Συνεχές τής Εκκλησίας. 

Ή άνατροφή καί ή μόρφωσις τής όρθοδόξου νεολαίας άπαραιτήτως δέον 
νά οικοδομήται έν άρρήκτω συνδέσει μετά τής Παραδόσεως τής Όρθοδοξίας, 
μεθ' όσων μάς παρεδόθησαν άπ’ άρχής διά τών Αποστόλων, τών Πατέρων 
καί τών Διδασκάλων τής Εκκλησίας. Ταΰτα κατεχωρήθησαν είς τάς αποφά¬ 
σεις τών Οικουμενικών καί Τοπικών συνόδων, είς τήν λειτουργικήν καί ύμνο- 
γραφικήν δημιουργίαν, είς τό άδιάκοπον τής Παραδόσεως όμοΰ μετά τού συ¬ 
νεχούς τής εύλογημένης έπισκοπικής διαδοχής, τό άδιάκοπον τής συνοδικής 
μεθόδου. "Αλλοις λόγοις ή άκεραιότης τής Παραδόσεως άπό τής μιας γενεάς 
είς τήν άλλην τού καθολικού πλούτου τής Όρθοδόξου Εκκλησίας αποτελεί, 
καί είς τούς αιώνας τών αιώνων θά άποτελή, τήν βάσιν καί τό περιεχόμενον 
τής διδασκαλίας όλων τών κλάδων γνώσεως εις τάς έκκλησιαστικάς σχολάς, 
τά σεμινάρια, τάς θεολογικάς πανεπιστημιακός σχολάς, τάς θεολογικάς Ακα¬ 
δημίας. Ό Πολύκαρπος, έπίσκοπος Σμύρνης, φίλος τών Αποστόλων, θά μεί 
νη πάντοτε τό ύπόδειγμα διδασκαλίας τής όρθοδόξου διδαχής καί τής τάξεως 
είς τήν χριστιανικήν ζωήν. Ουτος, ώς λέγεται εις τήν Εκκλησιαστικήν Ιστο¬ 
ρίαν τού Ευσεβίου τού Παμφίλου, έδίδασκε πάντοτε δ,τι έδιδάχθη ύπό τών 
Αποστόλων, δ,τι διδάσκει ή Εκκλησία καί μόνον δ,τι είναι αληθές. Περί τού¬ 
του - λέγει ό Εύσέβιος * ψτυρούσιν δλαι αί Έκκλησίαι τής ’Ασίας καί ό¬ 
λοι οί διάδοχοι τού Πολυκάρπου μέχρι τών χρόνων ήμών 3 . 

Έν τούτοις δέν χαρακτηρίζει μόνον ή Παράδοσις τό άδιάκοπον τής έκ- 
κλησιαστικής δομής είς τήν Όρθοδοξίαν. Τό κοινοτικόν πνεύμα, περί τού 
όποιου όμιλούμεν έδώ, βασιζόμενον είς τήν συνεχή διδαχήν τής Εκκλησίας, 
καλει πρός άλληλεπίδρασιν τών διαφόριυν ηλικιών είς πάσαν μεμονωμένην 
στιγμήν τής Ιστορίας τής χριστιανικής κοινωνίας. Κατά τόν αίώνά μας, αίώ 
να ποιάς τίνος άσυμφιονίας μεταξύ τών γενεών, άσυμφωνίας άλλιοστε σχετι 
κής, ακριβώς ή Όρθόδοξος Εκκλησία είναι ικανή νά δείξη τήν όργανικήν άλ 
ληλουχίαν τής γεροντικής, τής ώριμου ήλικίας, μετά τών νεανικών, έφηβικών 
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καί παιδικών απόψεων έπί τής ζωής, καθ’ όσον δλαι αί ήλικίαι όμοίως έναγ- 
καλίζονται ύπό τής Καθολικής Εκκλησίας. "Αλλωστε έπί παντός, όπερ παρα 
μένει εις την Εκκλησίαν, ένεργει ή καλούσα, ή άνακαινίζουσα, ή νουθετούσα 
εύλογία τού Αγίου Πνεύματος, προ πάντων δέ εύρίσκεται ένταϋθα ή προοπτι 
κή τής άπειρότητος, ή άπαλείφουσα τα όρια τής ηλικίας. Έξ άλλου ή ύπό τής 
Ιστορίας μαρτυρουμένη σοφία των Πατέρων καί Διδασκάλων τής Έκκλη 
σίας, έξ ίσου μετά τής βιοτικής πείρας, ύπογραμμίζουν τήν αύθεντίαν των γη¬ 
ρατειών, ένώ ή έκκλησιαστική παράδοσις άπονέμει τήν διδακτικήν αύθεντίαν 
διά τού έπισκόπου τής Εκκλησίας τού Θεού είς τούς ποιμένας τής έλλογου 
Ποίμνης. Τό χριστιανικόν μνημεϊον τού Γ' αί. Διδασκαλία δίδει τήν άκόλου- 
θον νουθεσίαν: «Καί οΰτω, ακούσατε τούτο καί ύμεις, οί κοσμικοί, ή έκλεκτή 
τού Θεού Εκκλησία... Ύμεις ή Καθολική, Αγία καί τελεία Εκκλησία, τό βα¬ 
σιλικόν ίερατείον, ή άγια συναγωγή, ό λαός, ό ώρισμένος είς διαδοχήν, ή Με¬ 
γάλη Εκκλησία, ή νύμφη, ή κεκοσμημένη διά Κύριον τον Θεόν... Σέβεσθε 
τούς έπισκόπους, οϊτινες ήλευθέρωσαν ύμάς έκ των άμαρτιών, οϊτινες έκ νέου 
έγέννησαν ύμάς έν ΰδατι (τής βαπτίσεως), οϊτινες έπλήρωσαν ύμάς Πνεύματος 
Αγίου, έξέθρεψαν ύμάς λόγω, ώς γάλακτι, άνέπλασαν ύμάς τή διδασκαλία, 
ήδραίωσαν ύμάς τή άποδοχή καί έδωσαν ύμίν τήν δυνατότητα νά μετέχητε 
τής Άγιας Ευχαριστίας τού Θεού καί κατέστησαν ύμάς συμμέτοχους καί συγ- 
κληρονόμους τής θείας ύποσχέσεως. Διά τούτο νά φοβήσθε αύτούς καί νά τι¬ 
μάτε αύτούς πάση τιμή...» 4 . Ή νουθεσία αΰτη διατηρεί τήν ίσχύν της είς τήν 
Όρθοδοξίαν. Χιορίς νά θίγη τήν έλευθερίαν των νεωτέρων γενεών έν τή 
Εκκλησία, ή αύθεντία τής έπισκοπείας, τής ποιμαντορίας, τής πατρότητος 
βοηθεϊ τήν δημιουργίαν ύγιούς άτμοσφαίρας μεταδόσεως τής σοφίας από γε¬ 
νεάς είς γενεάν, τουτέστιν ύπηρετει πάντοτε τήν αύτήν κοινότητα πνεύματος 
τής Καθολικής Εκκλησίας, όπου ή συμφωνία μεταξύ τών γενεών έπιτυγχάνε- 
ται έντός γενικής συναγωγίας-συνελεύσεως. 

5. Ανατροφή έν πνεύματι διαλόγου διά τήν Οικουμενικήν Κίνησιν προς 
άποκατάστασιν τών καθολικών σχέσεων. 

Είς τήν έποχήν τής Οικουμενικής Κινήσεως άποκτα ιδιαιτέραν σημασίαν 
ή καθολική άξκοσις «τής συγκεντρώσεως» έν Χριστώ καί μετά τού Χριστού 
έπ’ έλπίδι τής άποκαταστάσεως τής ένότητος τών Εκκλησιών. «Ό μή συνά 
γων μετ’ έμού, σκορπίζει» (Ματθ. 12, 30), ιδού τό σύνθημα, τό όποιον πρέπει 
νά έμπνέη πάντα είσερχόμενον είς τον οικουμενικόν διάλογον. Αλλά 
σ υ ν ά γ ε ι ν σημαίνει όχι τό άπλώς έξισώνειν τάς διαφοράς, αϊτινες συνεκεν- 
τρώθησαν κατά τήν μακράν ιστορίαν τών έκκλησιαστικών διαιρέσειυν, αλλά 
σημαίνει νά μελετήσωμεν άντικειμενικώς τήν διδασκαλίαν καί τήν ζωήν τών 
έπί μέρους ομολογιών έπί τώ σκοπώ: α. Όπως σημειώσωμεν τάς ούσιαστικάς 
γραμμάς τής πίστειος, τής εύσεβείας καί τής τάξεο>ς, τάς κοινάς διά τήν καθο 
λικήν Εκκλησίαν καί διατηρηθείσας κατά τό μάλλον ή ήττον έν τή διαιρέσει, 
β. Όπο)ς ύποδείξο)μεν τάς ύπερβολικάς ύπογραμμίσεις μερικών στοιχείων*, τά 
όποϊα κατέστησαν έξ αιτίας τής διαιρέσεως χαρακτηριστικά γνωρίσματα είς 
κεχωρισμένας χριστιανικός κοινότητας, καί γ. Όπως καθορίσοψεν τάς τελε 
τουργικάς, βιοτικός, γλωσσικός καί άλλας ιδιομορφίας είς τάς όποιας είναι 


136 



δυνατόν νά συμφωνήσωμεν άζημίως διά τήν ούσίαν τής ένότητος έν Χριστώ, 
ώς τούτο έδειξεν ό "Αγιος Ειρηναίος τής Λυώνος, — «ό είρηνοποιός κατ’ όνο¬ 
μα καί είρηνοποιός κατ' ήθος» 6 . Δικαίως, βεβαίως, παρατηρούν τινες, ότι τήν 
μεγίστην δυσκολίαν αποτελεί ό χωρισμός τού ουσιώδους από τό έπουσιώδες, 
ούχ ήττον όμως τούτο οφείλει νά γίνεται έν πνεύματι κοινωνίας, συμφωνίας 
καί συναγωγής. Πρός τούτο δέν άρκεΐ νά παρίσταταί τις εις τάς οικουμενικός 
συνελεύσεις καί νά περιορίζηται εις τήν μαρτυρίαν τής Όρθοδοξίας εις αύτάς. 
Απαιτείται βαθεΐα θεολογική εργασία εις αύτάς ταύτας τάς ορθοδόξους Εκ¬ 
κλησίας μετ’ έπεξεργασίας κανόνων καί μεθόδων όρθοδόξου οίκουμενισμοΰ. 
Είναι άπαραίτητος ή άντίστοιχος μόρφωσις εις δλας τάς βαθμίδας τής σχολι- 
κής προπαρασκευής. Εις τήν Ρωσσικήν Ορθόδοξον Εκκλησίαν τά προγράμ¬ 
ματα τής θεολογικής μορφώσεως λαμβάνουν έν μέρει ύπ’ όψιν τήν οικουμενι¬ 
κήν άποψιν. Εις σειράν περιπτώσεων ό οικουμενικός διάλογος άρχίζει ήδη εις 
φοιτητικόν έπίπεδον, όταν λαμβάνη χώραν άπό κοινού διδασκαλία των άν- 
τιπροσώπων διαφόρων όμολογιών· ό οίκουμενισμός έπίσης βαθμιαίος εισέρ¬ 
χεται εις τήν ένοριακήν ζωήν, διά μέσου τής εισαγωγής εις τήν πράξιν αρ¬ 
χαίων λειτουργιών, ώς λόγου χάριν τού Αγίου Ιακώβου, ή όταν είσάγωνται 
οικουμενικοί άκολουθίαι μετά συμμετοχής άντιπροσώπων διαφόρων όμολο¬ 
γιών, λ.χ. "Ορθοδόξων, Ρωμαιοκαθολικών, άρχαίων ανατολικών Εκκλησιών. 
Βαπτιστών κ.ο.κ. 7 Παρά ταύτα ακόμη δέν έγιναν όλα τά άπαραίτητα άπό τής 
άπόψεως αυτής. Διμερείς καί πολυμερείς διάλογοι βοηθούν εις τήν διαδικα¬ 
σίαν τού σχηματισμού τής όρθοδόξου οικουμενικής θεολογίας. Τό σπουδαΐον 
είναι νά μή εύρίσκωνται οι διάλογοι αύτοί εις τάς χεΐρας στενού κύκλου ειδι¬ 
κών, άλλά νά γίνουν κτήμα τής εύρείας έκκλησιαστικής κοινότητος καί κατά 
πρώτον λόγον τής φοιτητιώσης νεολαίας — τών μελλόντων συνεργατών εις 
τό πεδίον τής οικοδομής τής ένότητος τής Αγίας, Καθολικής καί Άποστολι- 
κής Εκκλησίας. Ή Οικουμενική Κίνησις συνετέλεσεν εις τήν άλλαγήν τής 
νοοτροπίας μέσα εις τάς ορθοδόξους Εκκλησίας. 'Από τήν συγκριτικήν κριτι¬ 
κήν έχει ήδη γίνει τό πέρασμα πρός τήν δημιουργικήν συλλογήν έν άντικειμε- 
νική έκτιμήσει τών άξιών, τών φυλασσομένων εις τάς κεχωρισμένας χριστια¬ 
νικός κοινότητας. Σπουδαΐον είναι νά έμβαθύνωμεν καί νά διευρύνωμεν τήν 
διαδικασίαν αύτήν. Άλλ’ έκεΐνο, τό όποιον είναι ιδιαιτέρως σοβαρόν καί πρέ 
πει νά γίνη άπό τήν όρθόδοξον πλευράν, είναι νά συμπράξωμεν παντοιοτρό- 
πιος εις τήν άποκατάστασιν τών άληθινών σχέσεων Καθολικής Εκκλησίας έν 
πίστει καί τάξει, έν εύσεβείμ ζωής, έν χριστιανική άποστολή καί διάκονίμ. 
Σκοπός τής συγκεντρώσεως μετά τού Χριστού καί έν Χριστώ είναι ή άναδη 
μιουργία τής Μιας, Άγιας, Καθολικής καί Άποστολικής Εκκλησίας έν τώ 
πνεύματι έκείνω τής κοινωνίας, τής συμφωνίας καί τής συναγωγής, τό όποιον 
έδωρήθη ύπό τού Ίδρυτού τής Εκκλησίας, τού Κυρίου Ιησού Χριστοΰ,μέ 
τόν όποιον είναι διαπεποτισμένα τό Εύαγγελικόν Άγγελμα καί αί Άποστολι- 
καί Επιστολαί, καί τό όποιον κατά μοναδικόν τρόπον ύπηρετεΐ εις τήν 
έδραίωσιν τής Πίστεως, τής Αγάπης καί τής Έλπίδος, τής Χριστιανικής κλή- 
σεοις εις τόν κόσμον τούτον, περί τών όποιων καί ημείς δεόμεθα, ώς λέγει ή 
έκκλησιαστική ύμνωδία: «Στερέωσον τήν έπί Σέ έλπίζουσαν Κύριε Έκκλη 
σίαν, ήν έκτήσω τώ Τιμίω Σου αΐματι...»*. 
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6. Συνάντησις μετά τών συγχρόνων προβλημάτων — Ορθόδοξος χριστια¬ 
νική Άσκησις. 

Αί ορθόδοξοι Έκκλησίαι ουδόλως παραθεωροΰν τά σύγχρονα προβλήμα¬ 
τα, τά ταράσσοντα τήν ανθρωπότητα. Είς τάς προσευχάς καί δεήσεις τής Λει¬ 
τουργίας περιέχονται στοιχεία, τά όποια συνδέουν τήν προσευχομένην κοινό¬ 
τητα μετά τών καθημερινών αναγκών. Οί λόγοι τής Κυριακής προσευχής, 
«τόν άρτον ημών τόν έπιούσιον δός ήμΐν σήμερον», «άφες ήμίν τά όφειλήματα 
ημών, ώς καί ήμεϊς άφίεμεν τοΐς όφειλέταις ήμών». «μή είσενέγκης ημάς εις 
πειρασμόν, αλλά ρΰσαι ημάς άπό τού πονηρού», είναι δυνατόν νά έννοώνται 
έν όριακή εύρύτητι είς τήν αναφοράν των πρός δλα τά άλλα σχετικά τής ζωής 
τού χριστιανικού γένους είς τόν σύγχρονον κόσμον. Τοιουτοτρόπως γίνονται 
αντιληπτά καί πραγματοποιούνται είς τήν χριστιανικήν δράσιν, έπ' άγαθώ τού 
πλησίον καί ιδίαν σωτηρίαν. Εκείνο, τό όποιον είς τήν οικουμενικήν γλώσ¬ 
σαν ονομάζεται όριζοντιότης τής χριστιανικής ζωής καί τό όποιον ό όρθόδο- 
ξος χριστιανός εισάγει είς τήν σφαιρικήν έρμηνείαν τού χριστιανικού βίου, ό¬ 
χι μόνον άποτελεϊ τό περιεχόμενον τού οικουμενικού διαλόγου, ώς τούτο εμ¬ 
φανίζεται, λόγου χάριν, εις τά κείμενα τού 5ου καί 6ου τμήματος τής Γενικής 
Συνελεύσεως τού Π.Σ.Ε. είς Ναϊρόμπι 9 , άλλα καί πρακτικώς συζητεϊται και 
εφαρμόζεται ύπό τών ορθοδόξων πιστών είς τήν δράσιν των επί διαφόρων 
έπιπέδων καί είς διάφορον περιβάλλον πολυαρχικοΰ κόσμου. Ό άγων δια τήν 
ειρήνην όλου τού κόσμου, εντός τού όποιου, λ.χ. περικλείεται καί ή ύποστή- 
ριξις τ ών συμφωνιών τού Ελσίνκι καί τά περί ασφαλείας καί συνεργασίας έν 
Ευρώπη, είναι μία άπό τάς κυρίας κατευθύνσεις τής πρακτικής δράσεως τής 
Ριοσσικής Εκκλησίας καί τών άλλων όρθοδόξων Εκκλησιών 10 . Είς τήν Εκ¬ 
κλησίαν μας γίνεται επεξεργασία τής ειρηνευτικής Θεολογίας ή τής Θεολο¬ 
γίας τής Ειρήνης, ή όποια θέτει βασικόν χριστιανικόν θεμέλιον διά τήν οίκο- 
δόμησιν τής Είρηνοποιίας. Ή Θεολογία αύτή ύποστηρίζει, ενθαρρύνει καί 
ένισχύει τήν πολιτικήν τής ειρήνης, τής έκτονώσεως. τής ειρηνικής συνυπάρ- 
ξεως καί συνεργασίας. Αΰτη, όπως δεικνύουν τά έξ αυτής άπορρέοντα πορί¬ 
σματα καί τά έπιτευχθέντα ήδη άποτελέσματα, είναι ικανή ν' άνοιξη τήν όδόν 
πρός τήν λύσιν πολλών καί ποικίλων προβλημάτων τού συγχρόνου κόσμου: 
Τής δικαιοσύνης είς τήν πολιτικήν καί τήν οικονομίαν, τής ορθής χρήσεως 
τού περιβάλλοντος καί τών πηγών, τής πρεπούσης προφυλακτικής - δημιουρ¬ 
γικής σχέσεως πρός τήν φύσιν, τής έκμηόενίσεως τής πενίας, τών νόσων κλπ. 
Η ΌρΟοδοξία κατέχει ικανός δυνατό:ητας διά τήν άνάπτυξιν τής Οεολογικης 
κατανοήσεως τού ένιαίου τής Δημιουργίας, όπου τό διάστημα, ή ύλική φύσις, 
ή βιόσφαιρα, ό ζωικός κόσμος καί ή κορωνίς τής δημιουργίας, ό άνθρωπος, 
αποκτούν τήν Οέσιν των εις τήν κατά τήν Οείαν Πρόνοιαν διαδικασίαν τής 
άνυψώσεως τού πλάσματος πρός τήν ίΐρώτην αύτοΰ Πηγήν καί τό Τέλος - 
πρός τό Άλφα καί τό Ωμέγα τού βίου". Προσπάθειαι εύλογολογίας όμοιου 
είδους είχον γίνει ήδη κατά τόν χρυσοΰν αιώνα τής χριστιανικής φιλολογίας 
ύπό τών Αγίων Βασιλείου τού Μεγάλου καί Γρηγορίου Νύσσης". Ταΰτα συ- 
νεχίσθησαν περαιτέρω· καί άν όχι έξ όλοκλήρου Οεωρητικώς, πάντως πρακτι¬ 
κώς ή ορθόδοξος αύτεπίγνωσις δέν διεχώρισεν έαυτήν άπό τής γενικής δη 
μιουργίας, μεμνημένη τών λόγων τού Άπ. Παύλου: * Η γάρ άποκαραδοκία 
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τής κτίσεως τήν άποκάλυψιν τών υίών τού Θεού άπεκδέχεται· τή γάρ ματαιό- 
τητι ή κτίσις ύπετάγη, ούχ έκοΰσα, άλλα διά τόν ύποτάξαντα, έπ' έλπίδι, ότι 
καί αύτή ή κτίσις έλευθερωθήσεται άπό τής δουλείας τής φθοράς εις τήν έλευ- 
Οερίαν τής δόξης τών τέκνων τοΰ ©εοΰ· οΓδαμεν γάρ δτι κάσα ή κτίσις στενά¬ 
ζει καί συνωδύνει άχρι τοΰ νΰν· ου μόνον δέ, άλλά καί αύτοί τήν άπαρχήν 
του Πνεύματος έχοντες καί ήμεΐς αύτοί έν έαυτοΐς στενάζομεν, υιοθεσίαν 
άπεκδεχόμενοι τήν άπολύτρωσιν τοΰ σώματος ήμών...» (Ροομ. 8. 19-23). Διά 
τάς ορθοδόξους Εκκλησίας δέν είναι όλιγώτερον σπουδαία ή κατανόησις τών 
δεσμών των μετά τών λαών των, καθ’ δσον αί επί μέρους Έκκλησίαι είναι κα¬ 
τά πλειονότητα Έκκλησίαι ώρισμένων λαών. Εντεύθεν ό συνήθης διά τούς 
όρθοδόξους πιστούς πατριωτισμός, άλλ' έντεΰθεν έπίσης καί ή κατανόησις ύπ’ 
αύτών τών άναγκών τών άλλων λαών, ή έτοιμότης των νά βλέπουν διά τοΰ 
πρίσματος τής ιδίας φιλοπατρίας τάς πικρίας, τάς χαράς καί τάς ελπίδας όλης 
τής άνθρωπότητος. 

Ή στάσις τού ορθοδόξου πιστού πρός τόν περιβάλλοντα αύτόν κόσμον 
είναι, ώς γνωστόν, διττή. Άφ' ένός μέν καλείται: «μή άγαπάτε τόν κόσμον, 
μηδέ τά έν τώ κόσμω. Έάν τις άγαπά τόν κόσμον, ούκ έστιν ή άγάπη τοΰ πα- 
τρός έν αΰτώ· δτι πάν τό εν τώ κόσμω, ή έπιθυμία τής σαρκός, καί ή έπιθυμία 
τών όφθαλμών, καί ή άλαζονεία τοΰ βίου, ούκ έστιν έκ τοΰ πατρός, άλλ’ έκ 
τοΰ κόσμου έστί» (Α Ιωάν. 2, 15-16). Άφ' έτέρου δέ — κατά τό παράδειγμα 
τοΰ Χριστού, έκτελοΰντος τήν βούλησιν τοΰ Έπουρανίου Πατρός - ό χρι¬ 
στιανός πρέπει τόσον ν' άγαπήση τόν κόσμον, ώστε νά μή φείδεται οΰτε τής 
ζιοής του εις τήν διακονίαν τού κόσμου διά τήν άνύψωσιν καί τήν σωτηρίαν 
αυτού (πρβλ. Ματθ. 20, 28). Τό έν καί τό άλλο διαλεκτικώς δημιουργούν έν- 
τασιν, έκβασις τής όποιας καθίσταται δυνατή μόνον διά τής τελειοποιήσεως. 
Εις τήν χριστιανικήν ζωήν ή τελευταία έπιτυγχάνεται διά τής διακονίας. Δια¬ 
κονία πρός τόν πλησίον εις δλας τάς καθημερινός άνάγκας. Διακονία πρός 
τήν Πατρίδα, άνευ διακρίσεως είς αύτήν τοΰ πλησίον τώ πνεύματι καί τών 
άπορριπτόντων τάς βάσεις τής χριστιανικής διακονίας. Διακονία πρός δλην 
τήν Ανθρωπότητα, - τοιοΰτον είναι τό πρόβλημα τής χριστιανικής ζωής - 
έν παντί χρόνω καί έν παντί τόπω, ίδίτί δέ σήμερον, δτε ή άπόσπασις τών 
πάντων άπό τήν Εκκλησίαν καί ή άπιστία άπομακρύνουν τάς άνθριυπίνας ψυ- 
χάς άπό τόν Θεόν τής άγάπης. τοΰ έλέους, τής άφοσιώσεως καί τής αύτοθυ 
αίας. Τό πρόβλημα τοΰτο είναι άναμφιβόλως δυσχερές καί διά τούτο ή χρι¬ 
στιανική διακονία είς τόν σύγχρονον κόσμον άποκτά σημασίαν άσκητικού 
άθλου 14 . 

Ή άνατροφή καί ή μόρφωσις τής όρθοδόξου νεολαίας δέν δύναται νά 
διεξάγηται άνευ συνάφειας μετά τής πραγματικότητος, τών προβλημάτων καί 
τών άναγκών τού συγχρόνου κόσμου, άνευ συνδέσεως μετά τών έπιστημονι 
κών του έπιτευγμάτων, άνευ κατανοήσεως τής τεχνικής άναπτύξεως, τής οι¬ 
κονομίας, τών κοινωνικών καί πολιτικών διαδικασιών. ’Ο κυριαρχικώς διακη- 
ρύσσων τήν παρουσίαν του κόσμος πρέπει νά μελετηθή ήδη έντός τών τοίχιον 
των σχολικών Ιδρυμάτων, ίνα αί νεαροί διάνοιαι μή ώσι τυφλοί πρός τάς έπι 
τελουμένας παγκοσμίους διαδικασίας, άλλά ν’ άποδειχθοΰν ικανοί νά κατα 
νοούν ταύτας ύπό τό φώς τοΰ Εύαγγελίου καί τής προσαρμογής αύτών πρός 
τό βίωμα καί τήν διακονίαν τών όρθοδόξων Εκκλησιών. ΛΙ νεαροί διάνοιαι 
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πρέπει νά διδάσκωνται τόν ασκητικόν άθλον έν τή ύπηρεσίςι τού κόσμου έξ 
απαλών όνύχων, άπό τών σχολικών θρανίων. Διά τήν άνάπτυξιν τοΰ κοινοτι 
κοΰ πνεύματος είναι ωφέλιμον νά συνδυάζωνται οι στοχασμοί επί τών προ¬ 
βλημάτων τής ζωής έπί τής γής μετά τής κοινής προσευχής καί τής κοινής 
εργασίας, ίνα ή θεωρία τής διακονίας μή άποχωρίζηται άπό τής λειτουργικής 
βιώσεως εις τήν τέλεσιν τών θείων Μυστηρίων καί άπό τών πρακτικών επι¬ 
τευγμάτων, άτινα καί μόνα καθιστούν τήν χριστιανικήν άγάπην αισθητήν διά 
τόν ίδιον τόν διακονοΰντα καί δι’ εκείνους πρός τούς όποιους απευθύνεται. 

Άναφέροντες περί τού πειράματος τής Ρωσσικής "Ορθοδόξου Εκκλη¬ 
σίας άπό τής άπόψεως ταύτης, τοΰ πειράματος τοΰ φέροντος καλόν καρπόν 
τόσον διά τήν άνατροφήν τών πιστών έν γνησίω χριστιανικά) πνεύματι, όσον 
καί διά τή μαρτυρίαν αύτών εις τόν Οίκουμενισμόν καί εις τόν κόσμον έν γέ- 
νει, δέν είναι δυνατόν νά μή άναφέρωμεν καί τό καλόν παράδειγμα τής κοινω¬ 
νικής διακονίας, παραδείγματος χάριν τής έν Κρήτη Αύτονόμου Εκκλησίας. 
Τό έργον άρξάμενον έκεΐ ύπό τοΰ Σεβασμιωτάτου Ειρηναίου, νΰν έξάρχου 
τοΰ Οικουμενικού Πατριάρχου εις τήν Δυτικήν Ευρώπην, καί συνεχισθέν ύπό 
τοΰ άξιοτίμου Δρ. Παπαδεροΰ, ύπό τάς εύλογίας τοΰ Μακαριωτάτου Αρχιεπι¬ 
σκόπου Κρήτης Εύγενίου, φέρει άγλαούς καρπούς. Νεαροί ενθουσιώδεις 
σπουδασταί τών έκπαιδευτικών Ιδρυμάτων τών "Ορθοδόξων "Εκκλησιών, οί 
σεβαστοί διδάσκαλοι αύτών, ό Κλήρος, οί μονάζοντες καί οί κοσμικοί διά τής 
ήνωμένης διακονίας των πρός τάς άνάγκας τοΰ πλησίον, διά προσευχής καί 
άπό κοινού εργασίας, όχι μόνον είναι ικανοί νά έπιτελέσουν έργον άγαθόν καί 
χρήσιμον διά τήν "Εκκλησίαν, δημιουργοΰντες έν αυτή κοινοτικόν πνεΰμα, 
άλλά καί νά εισαγάγουν τό πνεΰμα τούτο εις τάς άνθρωπίνας σχέσεις εκτός 
τής Εκκλησίας, όπου τό κοσμικόν πάλιν έμπνέεται άπό τήν εύαγγελικήν άγά¬ 
πην, τόσον άπαραίτητον διά τόν άνθρωπον. 

7. "Ορθόδοξος οικουμένη - πρόβλημα άνακαινίσεως (άνανεώσεως). 

"Εν σχέσει πρός τά λεχθέντα θά πρέπει νά θίξωμεν τό πρόβλημα τής 
άνακαινίσεως — άνανεώσεως, τό όλονέν καί έπιτακτικώτερον έκδηλούμενον 
εις τόν όρθόδοξον στοχασμόν έπί σειράς ζητημάτων τρεχούσης φύσεως. Τό 
πρόβλημα τοΰτο δέν είναι τόσον άπλοΰν. καθ’ δσον δΓ αύτοΰ θίγεται ή παρα¬ 
δοσιακή σταθερότης τής "Ορθοδοξίας, ένώ συγχρόνως τοΰτο λύεται σήμερον, 
δπως έλύετο καί άλλοτε, δταν πρό τής όρθοδόξου αύτεπιγνώσεως άνέκυπτον 
ζητήματα, προβαλλόμενα ύπό τό ένδυμα έπιστημονικοΰ έπιτεύγματος ή τής 
άναπτύξεως τής κοινωνικής ζωής. Ή ειρηνευτική Θεολογία καί ή Θεολογία 
τής δημιουργίας είναι σχετικά νέα ζητήματα, δπως κατ’ άρχήν νέα παρουσιά 
ζονται καί τά προβλήματα τής ΟΙκουμενικής Κινήσεως, ή εισαγωγή νέων 
άξιολογιάιν ή τοιούτων, αΐτινες, έστω καί άρχαΐαι καθ’ έαυτάς, δέν έχρησιμο- 
ποιοΰντο έν τή πράξει. Είναι προφανές δτι ή άνακαίνισις έν τή Όρθοδοξίμ 
πρέπει νά λάβη χώραν, διά νά μή φαίνεται ή όρθόδοξος αύτεπίγνωσις μειωμέ 
νη ύπό τό φά>ς άξιώσεων τής συγχρόνου ζοιής, άλλά ταυτοχρόνως δέν πρέπει 
νά είναι πρόχειρος προσαρμογή ή «άνανεωτισμός», δπως έλαβε χωράν εις τήν 
"Εκκλησίαν μας κατά τά πρώτα έτη μετά τήν σοσιαλιστικήν Έπανάστασιν εις 
τήν Ε.Σ.Ι.Λ. Ή ούσία τής "Ορθοδοξίας μεθ’ δλων το>ν άνηκόντων εις αύτήν 
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στοιχείων πρέπει νά παραμείνη άθικτος* δυνατόν νά γίνουν μόνον αί μέν ή αί 
δέ έρμηνείαι, ώς καί θεολογική καί πρακτική άνάπτυξις, λαμβάνουσα κατ’ αρ¬ 
χήν ύπ' όψιν τάς νέας απόψεις τής έκκλησιαστικής ζωής άνευ παραβιάσεως 
τής ακεραιότητος καί τής συνεχείας τής έκκλησιαστικής διδασκαλίας. Τό πρό¬ 
βλημα τής άνανεώσεως εις τήν "Ορθοδοξίαν είναι δυνατόν νά λυθή διά τής 
παραχωρήσειος θεολογικών γνωμών μή έχουσών άξίωσιν εϊς δογματοποίησιν, 
έν τφ πνεύματι τής έλευθερίας έκείνης, ήτις ητο πάντοτε χαρακτηριστική εις 
τάς Όρθοδόξους Εκκλησίας. Δύναται έπίσης νά λυθή διά τών έν λόγω συμ¬ 
πτύξεων ή προσθηκών ιερατικών βαθμών εις έψαρμογήν ζωσών γλωσσών, 
έκεΓ όπου προγενεστέρως έχρησιμοποιοΰντο άρχαϊκαί μορψαί γλώσσης κ.ο.κ. 
Είς έξαιρετικάς περιπτώσεις διά μεταβολάς έν τή έννοια τής άνανεώσεως άρ- 
κοΰν άποφάσεις τών έπί μέρους Εκκλησιών ή άκόμη τού έπαρχιακοΰ Άρχιε- 
ρέως. Κατά τήν θεολογικήν μόρφωσιν, είναι σημαντικόν νά έξηγήται ή ίστο- 
ρία τής άναπτύξεως τής ορθοδόξου θεολογικής καί φιλοσοφικής σκέψεως, ώς 
καί ή ιστορία τής έπισκοπικής διαδοχής, Γνα μή τό άπαρασάλευτον, τό έσφαλ- 
μενιος διδασκόμενον είς τήν σχολικήν Θεολογίαν, συσκοτίζη τήν συνήθη διά 
τήν Ορθοδοξίαν εύκινησίαν κατά τήν έφαρμογήν αύτών ή'εκείνων τών μέ¬ 
τρων έν τή πράξει τής εκκλησιαστικής ζωής. 

Έν κατακλεϊδι πρέπει νά είπωμεν περί τής Όρθοδόξου Οικουμένης, δηλ. 
περί τής αδελφότητος τών όρθοδόξων αύτοκεφάλων Εκκλησιών, αί όποΓαι 
άπό κοινού έκληθησαν, κοινή συμφωνίςμ νά μαρτυρήσουν τήν ίδιαν συναγιυ- 
γήν έμπροσθεν τών έτεροδόξων καί τού κόσμου τού μή γνωρίζοντος τόν Χρι- 
στόν. Ή άνατροφή τών μελών τής Εκκλησίας έν τώ πνεύματι τής ζώσης αύ- 
τής αδελφοσύνης, ή μόρφωσις τής έκκλησιαστικής νεολαίας είς ούχί όλιγώτε- 
ρον ζώσαν αϊσθησιν των καθολικών θεσμών, τών συνδεόντων τάς όρθοδόξους 
Εκκλησίας είς όλον τόν κόσμον, είναι τό πρόβλημα όλων τών ήγητόρων τών 
Εκκλησιών καί τών έκπαιδευτικών ιδρυμάτων, καί παντός έργάτου είς τόν 
άγρόν τής θρησκευτικής διαφωτίσεως. Έν τή σχέσει αύτή δέν δυνάμεθα παρά 
να χαιρωμεν, διότι τό παρόν δεύτερον Οεολογικόν Συνέδρων έχει άρκούντως 
εύρείαν έκπροσώπησιν έπί τών όρθοδόξων παραγόντων τών διαφόρων Εκ¬ 
κλησιών. Έν τω πνεύματι τής καθολικής κοινωνίας τών Εκκλησιών πρέπει 
να διευρυνθουν καί νά καταστούν βαθύτεροι αί έπαφαί μεταξύ τών έκπαιδευτι 
κων ίδρυματων καί τών θεολόγων τής όρθοδόξου οικουμένης, νά γίνωνται πε 
ρισσοτεραι άνταλλτιγαί σπουδαστών καί είς τάς διαλέξεις καί τά μαθήματα 
προβάλλεται πλατύτερον ή ζωή καί ή δράσις τών άδελφών όρθοδόξων Εκ¬ 
κλησιών, Γνα ούτω άναπτύσσεται τό κοινοτικόν πνεύμα καί Γνα ή συνείδησις 
της καθολικής κοινωνίας, συμφιονίας καί συναγωγίας κραταιούται είς τάς 
αμοιβαίας έκκλησιαστικάς σχέσεις, είς τήν μαρτυρίαν των πρός τήν Οίκουμε 
νίκην Κίνησιν, είς τήν εύαγγελικήν άποστολήν καί τήν διακονίαν πρός τήν 
ανθρωπότητα. 

^ ατ ® τ( *ζ ή μέρας τ<»ν Αγίων Αποστόλιον, «πάντες οι πιστεύοντες ήσαν 
επι τώ αύτω καί είχον άπαντα κοινά», έμμένοντες πάντοτε «τή διδαχή τών 
Αποστόλων καί τή κοινωνίι, καί τή κλάσει τού άρτου καί ταΐς’ προσευχαις», 

«ο Κύριος δέ προσετίθει τούς σιοζομένους τή Έκκλησί()[...» (Πράξ. 2. 44. 42, 
47). Λωη ήμίν ό Κύριος τό αύτό πνεύμα κοινωνίας, Γνα καί είς τάς ήμέρας 
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ημών καταστώμεν ικανοί έξ ίσου ζηλωτικώς νά φυλάσσωμεν τήν Αγίαν Όρ 
Οόδοξον Εκκλησίαν καί ίνα, ώς καί τότε, πληθύνωνται οί σωζόμενοι. 
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ΣΧΟΛΙΟ Α 


τού ΚαΟηγ. Ίωάννου ΖΗΖ10ΥΛΛ 

Π κφράζω τις εύχαριστίες μου στόν καθηγητή ΖηόοΙοΙχΙςγ γιά τήν είσήγη- 
Ε- σ ή Τ() υ, ή όποίιι μάς δίνει τήν εύκαιρία νά συζητήσουμε πολλά θέματα 
θεωρητικής καί πρακτικής ιρύσεως. Οί παρατηρήσεις πού πρόκειται νά κάνω 
δέν άποτελοΰν τόσο κριτική στό περιεχόμενο τής είσηγήσεως τού ΚαΟ. Ζαύο 
Ιοίχΐιγ όσο μιά προσπάθεια νά δούμε τό θέμα, πού παρακλήθηκε νά παρουσιά¬ 
σει, άπό μιάν άλλη όπτική γωνία καί έτσι, καθώς έλπίζω, Οά προσφέρουν μιαν 
εύρύτερη βάση γιά τή συζήτηση. 
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Τό θέμα «Κοινοτικό πνεύμα καί συνοδικότης» στή σχέση του μέ τό γενι¬ 
κό θέμα τού συνεδρίου μας πού είναι «Ή Θεολογία ώς έκφραση τής συνειδή- 
σεως τής Εκκλησίας», δέν είναι δυνατό, καθώς πιστεύω, νά μελετηθεί σωστά, 
άν δέν τοποθετηθεί σέ μιαν εύρύτερη θεολογική προοπτική. Τό θέμα αύτό πα¬ 
ρουσιάζει σπουδαίες φιλοσοφικές , ιστορικές καί κανονικές πλευρές, πού πρό¬ 
κειται νά θίξω σύντομα στο σχόλιο αύτό. Θά έπιχειρήσω δηλ. νά δείξω πώς οί 
άπόψεις αύτές: ή θεολογική, ή φιλοσοφική, ή Ιστορική καί ή κανονική, έπη- 
ρεάζουν άμοιβαία ή μια τήν άλλη δταν δούμε τό θέμα μας στο φως τής Όρ- 
θόδοξης παραδόσεως. 

1. Μιά άπό τις θεμελιακές διαφορές άνάμεσα στήν κλασική έλληνική καί 
βιβλική έπιστημολογία σχετίζεται μέ τό έρώτημα τής Αλήθειας. Ή γνώση 
τής άλήθειας -καί ή έκφρασή της- δέν είναι γιά τήν Αγία Γραφή ύπόθεση 
τού νού, συλλήψεως καί κατανοήσεως τού άντικειμένου τής γνώσεως (όρθο- 
λογισμός), ούτε είναι καί «ένόραση» τής άλήθειας, τού «είδους» τής πραγματι- 
κότητος καί κατά συνέπεια τής «ιδέας» της (θεωρία). Ή γνώση τής άλήθειας 
είναι μάλλον ύπόθεση βιώσεως τής αλήθειας καί έφαρμογής της («ποιείν τήν 
άλήθειαν», Ίωάν. 3, 16, πρβλ. Α' Ίωάν). Ή άλήθεια ταυτίζεται μέ τή ζωή. 

Τί είναι όμως ζωή; Στη βιβλική άντίληψη ζωή δέν είναι βασικά ή δύνα¬ 
μη πο,ύ όρίζει καί διατηρεί μιάν άτομική ύπαρξη σέ κάποιο είδος κινήσεως, 
κάτι πού κατέχει τό άτομο, όπως γίνεται μέ τή «βιολογική» άντίληψη τής 
ζωής. Ούτε είναι καί «πράξη» μέ τήν έννοια τής δράσεως, «κάνω κάτι», όπως 
στήν περίπτωση τής «ήθικής» έρμηνείας τής ζωής. Ζωή πρέπει νά θεωρηθεί 
ώς άποτέλεσμα μιας καταστάσεως σχέσεως, μιας σχέσεως προσώπυιν. Μέ τήν 
έννοια αύτή ζωή είναι τό γεγονός κοινωνίας προσώπων, δηλ. μιά κατάσταση ό¬ 
που κάθε διαίρεση, ατομικότητα καί άποσπασματικότητα τής ύπάρξεως (φυσι¬ 
κή, ηθική, κοινωνική κ.λ.π.), ή όποια Απειλεί τήν Γδια τήν ύπαρξη μέ άποσύν 
θέση καί κατά συνέπεια μέ θάνατο, ύπερβάλλεται σέ μιά κοινωνία δντων πού 
άγαποΰν έλεύθερα. Ή ζωή λοιπόν ώς ή ύπέρβαση τού θανάτου -καί ή άλή- 
θεια πού είναι ζωή- φανερώνεται όλοκληροπικά στο Θεό, πού πρέπει όμως 
νά τόν έννοήσουμε όχι σέ θεϊστική άλλά σέ τριαδολογική έννοια, δηλ. ώς σχέ¬ 
ση προσώπων, ώς «κοινωνία» σέ άνυπέρβλητη όντολογική έννοια. 

Ή θέση αύτή καταλήγει στήν ταύτιση τής Αλήθειας -καί τής γνώσεως- 
μέ τήν άγάπη. Στή δυτική παράδοση, όπως τήν διατύπωσε ό {. Αύγουστϊνος 
καί τήν έπανέλαβε ό Θωμάς Άκυνάτης —πού άνάγεται τελικά στήν κλασική 
έλληνική παρά στήν βιβλική άντίληψη τής άλήθειας—, ή γνώση προηγείται 
τής άγάπης: Πώς μπορεί νά άγαπήσο) κάτι πού δέν γνωρίζω; έρωτά ό (. 
Αυγουστίνος 1 . ΟΙ Πατέρες τής έρήμου στήν Ανατολή, μέ κορύφωση τούς 
Ησυχαστές, αναιρούν τό Αξίωμα αύτό. Τό όργανο τής γνώσεως ταυτίζεται μέ 
την καρδιά , καί όχι μέ τό νού. Ή άγάπη δέν άκολουθεϊ τή γνώση, άλλά ταυτί¬ 
ζεται μ* αύτήν. Ή Αγάπη είναι γνώση. 

2. Πιθανώς νά συμφωνούμε όλοι στο σημείο αύτό καί ό καθ. ΖΒύοΙοΙχΙςγ 
στήν εισήγησή του φαίνεται νά προχωρεί στήν ίδια κατεύθυνση δταν έξαίρει 
τή σπουδαιότητα τής «κοινωνίας» ώς τής θεμελιακής βάσεως γιά τήν κατα¬ 
νόηση τής συνοδικότητας. Όστόσο ένα σοβαρό πρόβλημα κρύβεται κάτω 
άπό τή φαινομενική αύτή συμφιονία, καί τό πρόβλημα αύτό έπιθυμώ νά άπο 
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καλύψω γιά νά τονίσω τις συνέπειές του γιά τήν Όρθόδοξη θεολογία άφοϋ 
μάλιστα άναφέρεται είδικώτερα στην κανονική ζωή τής Εκκλησίας.^ Τό πρό¬ 
βλημα αύτό σχετίζεται μέ τήν έρμηνεία πού δίνουμε στήν Εννοια τής κοινω¬ 
νίας. πού είναι τό θεμέλιο τής συνοδικότητας. Στό ζήτημα αύτό ή Όρθόδοξη 
θεολογία, όταν μελετηθεί προσεκτικά, άκολουθεΐ μιά διαφορετική κατεύθυνση. 
Θά έπισημάνω ώρισμένες λεπτομέρειες. 

ο) ή ταύτιση τής άλήθειας μέ τήν άγάπη προκάλεσε μιά τάση στή Όρ¬ 
θόδοξη θεολογία, ή όποια βλέπει τήν Εκκλησία βασικά μέ τούς όρους τής 
Πνευματολογίας, ώς ςοτηηιυηίο δρίτίΐαε εαηοΐί ΐη ςοτόίόυε καί σέ δεύτερη φά¬ 
ση ώς συνοδικότητα, πού ύποδηλώνει μιά δομή. Αν δέν κάνω λάθος, ή τάση 
αύτή Εμφανίζεται παραδειγματικά στή θεολογία τού δοδοτηοεί όπως τήν δια- 
τύπιοσε ό μεγάλος Ρώσος θεολόγος ΚΗοιυίαΙιον, πού καί σήμερα Επηρεάζει 
σημαντικά τήν Όρθόδοξη θεολογία (αύτή είναι συχνά ή μορφή, μέ τήν όποια 
είναι γνωστή ή Ορθοδοξία στούς μή- Ορθοδόξους^. Μελετώντας την εισήγη¬ 
ση τού καθ. ΖαόοΙοΙεΙιγ έχω τήν Εντύπωση ότι Εχει Επηρεασθεΐ σΕ μεγάλο 
βαθμό άπό τήν τάση αύτή. 

Μιά άπό τις θεμελειώδεις συνέπειες τής τάσεως αύτής είναι ό Εντονος 
κοινωνιολογικός χαρακτήρας πού Εχει γιά τήν Έκκλησιολογία. Ο π. Γεώργιος 
Φλωρόφσκυ στήν κριτική τής Έκκλησιολογίας του ΚάοηυαΙιον παρατήρησε 
ότι τείνει νά περιορίσει τήν Έκκλησιολογία σ’ ένα είδος «χαρισματικής κοινω- 
νιολογίας» 2 . Ή διαπίστωση ιιύτή είναι όρθή γιατί ή κεντρικότητα τής ιδέας 
τού δοόοΓΠοεί στήν τάση αύτή Εξαρτά τά πάντιι στήν Έκκλησιολογία άπό μιά 
ώρισμένη «ήθική τής άγάπης», σΕ βαθμό ώστε ή «ούσία» τής Εκκλησίας νά 
μήν είναι βασικά καί άνυπέρβλητα ύπόθεση μιας συγκεκριμένης δομής, πού 
συνεπάγεται τό γεγονός τού Χριστού, άλλά μιας «κοινωνίας», πού Εχει ώς συ¬ 
νέπεια τήν κοινωνική πλευρά τής Εκκλησίας. Ή χριστολογική καί ή πνευμα- 
τολογική άποψη τής Εκκλησίας δέν είναι άπαραίτητο νά άποτελοΰν δίλημμα, 
φοβούμαι όμως ότι ή Όρθόδοξη θεολογία δέν κατέληξε άκόμα σέ μιά δη¬ 
μιουργική σύνθεση τών δύο αύτών άπόψεωνλ Βέβαια στήν τάση πού Εξετά¬ 
ζουμε Εδώ τό πρόβλημα αύτό παραμένει όξύτατο. 

β) Μιά άλλη άκόμα τάση άναπτύχθηκε άπό τήν ταύτιση τής άγάπης μέ 
τήν άλήθεια, μιά τάση πού άνανεώθηκε στό σύγχρονο Όρθόδοξο μοναχισμό. 
*Η τάση ιιύτή Οειορεΐ βασικά τήν Εκκλησία μέ τό πρίσμα «πνευματικών» 
(δηλ. χαρισματικών) προσώπων, τούς γέροντες, ο( όποιοι όδηγοΰν την Πκ- 
κλησία στήν άλήθεια μέ τις «πνευματικές» τους (όπως όνομάζονται) Ενορά¬ 
σεις. 'Η τάση αύτή άπέκτησε βαθειές ρίζες στήν παράδοση τού όρθόδοξου μο 
ναχισμού καί Εμφανίζεται σέ πολλούς σύγχρονους (μερικές φορές καί σέ μή 
Ορθόδοξους) ώς ή γνήσια Εκφραση τού Χριστιανισμού. Καί Εδώ ή πνευματο 
λόγια άποκτά προτεραιότητα σέ βάρος τής Εκκλησιαστικής δομής (π.χ. την 
κανονική τάξη τής Εκκλησίας), πού καταλήγει νά γίνει δευτερεύουσα ύπόθε 
ση στήν Έκκλησιολογία. Βέβαια, τό γνήσιο πνεύμα τών γερόντων τής Ερή 
μου δέν ύποδηλώνει μιά τέτοια διχοτομία άνάμεσα στήν άσκηση τής καρδιάς 
καί τήν κανονική τάξη τής Εκκλησίας. Τούτο φαίνεται άκόμα καί σήμερα 
στήν κεντρική σημασία πού άποδίδεται π.χ. στό άξίωμα τού Επισκόπου άπό 
πολλούς σύγχρονους άσκητικούς πατέρες, ο( όποιοι άκολουθοΰν στό θέμα αύ 
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τό τούς αρχαίους μοναχούς. Πάντως κατά κανόνα στην τάση αύτή ό κίνδυνος 
μιας τέτοιας διχοτομίας είναι πάντα δυνατός. Ελάχιστοι Όρθόδοξοι μοναχοί 
σήμερα ένδιαφέρονται γιά τήν κανονική τάξη τής Εκκλησίας καί πολλοί απ’ 
αύτούς ύποθάλπουν μάλλον τήν άτομική εύσέβεια παρά τήν έκκλησιαστική 
συνείδηση. 

γ) Υπάρχουν άκόμα Εκείνοι, πού υίοθετοϋν τό δυτικό τρόπο σκέψεως 
καί μέ βάση τήν χριστολογική άντί τή πνευματολογική θεώρηση έρμηνεύουν 
τή θεολογία ώς μία «άλήθεια», πού συλλαμβάνεται καί έκφράζεται όρθολογι- 
στικά. Έδώ Εχουμε λίγο ή πολύ τήν άντίστροφη τάση πού περιγράψαμε παρα¬ 
πάνω (μέ τό α) ώς «κοινωνία» πού είναι μάλλον απόρροια καί δχι συστατικό 
στοιχείο του σώματος του Χριστού. 

Στό χώρο τής Όρθοδοξίας δέν πετύχαμε άκόμα νά συνδιαλλάξουμε τις 
τάσεις αύτές. Συχνά περιοριζόμαστε νά προσθέτουμε τήν μιά τάση μέ τήν άλ¬ 
λη καί Ετσι Εξαπατούμε τον Εαυτό μας δτι δήθεν λύσαμε τό προβλήματά μας 
ή νά ασκούμε πολεμική Εναντίον μιάς ώρισμένης τάσειος, χωρίς νά κατανοού¬ 
με τό πολυσύνθετο καί τό βάθος των θεμάτων. Έτσι παραμένουν τά προβλή¬ 
ματα στή σύγχρονη Όρθόδοξη θεολογία, γεγονός πού άποδεικνύει σαφέστατα 
ή μελέτη των συνεπειών τής κοινιονίας καί συνοδικότητας άπό άποψη κανονι¬ 
κή. Ποιά είναι ή σχέση άνάμεσα στις κανονικές μορφές τής συνοδικότητας 
καί τής άλήθειας ώς κοινωνίας; 

3. Άπό τήν εισήγηση τού καθ. ΖαόοΙοΙδΚγ Επισημαίνω τό σημείο πού τό¬ 
νισε μέ Εμφαση στήν παράγραφο γιά τή συνοδικότητα, τό δτι δηλ. ή συνοδι¬ 
κότητα είναι ή μορφολογική πλευρά Εκείνου πού γι’ αύτόν είναι ή ουσία τής 
Εκκλησίας, δηλ. ή κοινωνία. Έδώ τίθεται τό Ερώτημα γιά τή σχέση άνάμεσα 
στις κοινωνικές δομές τής Εκκλησίας καί στήν άλήθεια ώς κοινωνία. Θά ήθε¬ 
λα νά έπιμείνω στό θέμα αύτό γιά ?άγο, δχι μόνο Επειδή προκύπτει άπό τήν 
είσήγηση, τήν όποια κλήθηκα νά σχολιάσω —άν καί κάπως άμεσα—, άλλά πε¬ 
ρισσότερο Επειδή είναι άπολύτως ούσιαστικό γιά τό γενικό θέμα μας, πού 
άφορά τήν λειτουργία τής θεολογίας στήν Εκκλησία. 

Ένωρίτερα είπα δτι στήν Όρθόδοξη παράδοση, πού άνάγεται στό βιβλι¬ 
κό τρόπο σκέψεως, ή άλήθεια ταυτίζεται μέ τήν άγάπη καί δέν προηγείται. Σέ 
Αντίθεση μέ τό πνεύμα πολλών σύγχρονιον Όρθοδόξιον ζηλωτών δέν μπορεί 
νά ίσχυρισθή Ενας όρθόδοξος: πρώτα νά δεχτείς τήν άληθινή πίστη καί Επειτα 
θά προχοφήσουμε στήν κοινιονία τής άγάπης. Τί είναι δμως άγάπη; Έδώ πρέ¬ 
πει νά είμαστε πολύ προσεκτικοί, γιατί άγάπη δέν είναι μία κατάσταση ύπάρ- 
ξεως, πού μπορεί νά δημιουργηθεί καί διατηρηθεί στήν καρδιά Ενός άτόμου ή 
μιάς όμάδας άτόμιον. Λέν είναι ούτε ψυχολογικό ούτε ήθικό-άκτιβιστικό φαι¬ 
νόμενο. Είναι Ενα γεγονός, πού άπορρέει άπό τή ζωή μιάς κοινύτητος, στήν 
πραγματικότητα είναι κοινότητα. Έτσι καταλήγουμε στή θεμελιακή έξίσιοση: 
Κοινωνία καί κοινότητα ταυτίζονται. 

Ί1 κοινωνία Εκφράζεται μόνο ώς ιστορική ύπαρξη (πράγμα πού είναι βι 
βλική νοοτροπία). ΟΙ «ορισμένες δομές τής κοινότητας δέν είναι Εκφριιστικές 
«μορφές» τής άγάπης --μιας άγάπης ή κοινωνίας πού νοείται καθ' Εαυτή άλ¬ 
λά είναι αύτή ή άγάπη καί αύτή ή κοινωνία. Αγαπά κανείς μόνο δταν είναι 
μέλος μιάς ώρισμένης όργαν<ομένης κοινωνίας. Λύτός είναι τελικά ό λόγος 


145 


γιατί ή θεολογία ώς γνώση τής «καρδιάς», καί ταυτόσιμη μέ τήν άγάπη καί 
τήν κοινωνία, είναι δυνατή μόνο ώς Εκφραση τής Εκκλησίας καί δχι έπί μέ¬ 
ρους άτόμων. 

Μια τέτοια θεολογία τής Εκκλησιαστικής δομής (μιά θεολογία τοΰ κανο¬ 
νικού δικαίου, δπως θά λέγαμε) έχει βέβαια τά προβλήματα της. Από τά μέ¬ 
χρι τώρα λεχθέντα μπορεί κανείς εύκολα νά συμπεράνει δτι ή ταύτιση τής 
κοινωνίας μέ τήν κοινότητα ύποδηλώνει τόν κίνδυνο ή Έκκλησιολογία νά με- 
τατραπεΐ σέ κοινωνιολογία καί τόν κίνδυνο αύτό έπισήμανα ένωρίτερα στό 
κείμενο αύτό. Πράγματι ύπάρχει αύτή ή δυσκολία καί αύτός ό κίνδυνος. Τή 
δυσκολία αύτή φανερώνει στή δυτική θεολογία τό σύνθετο ΑιτιΙ υπό ΟείεΙ: 
Μπορεί ή κοινωνία τού Πνεύματος νά έκφρασθεΐ μέ ιστορικές δομές; Μπορεί 
ή κοινωνιολογία νά γίνει μιά μορφή τής Έκκλησιολογίας; Δέν γίνεται μέ τόν 
τρόπο αύτό ίστορικοποίηση τοΰ έσχάτου; Υπάρχει μορφή κοινοτικής δομής 
πού νά μήν ύποδουλώνει κάπως τό Πνεύμα, άποδεικνύοντας έτσι ώς άδιάλλα- 
κτη τήν ένταση άνάμεσα στήν ιστορία καί τήν Εσχατολογία; Φοβούμαι πώς ή 
Όρθόδοξη θεολογία δέν έχει ώς τώρα δώσει ικανοποιητική άπάντηση στά 
Ερωτήματα αύτά. Κατά τή γνώμη μου, ύπάρχει μόνο μιά πηγή πού μπορεί νά 
Εξασφαλίσει μιάν άπάντηση στό Εξαιρετικά πολυσύνθετο καί δύσκολο αύτό 
Ερώτημα καί αύτή είναι ή Ευχαριστία. 

Στήν εισήγηση τοΰ καθ. ΖαόοΙοΙδΙιγ δέν γίνεται συζήτηση γιά τή σπου- 
δαιότητα τής εύχαριστιακής κοινότητας ώς πρός τήν κατανόηση τής κοινω¬ 
νίας καί τής συνοδικότητας. Τό γεγονός αύτό μοΰ προκάλεσε έκπληξη. Γιατί 
άπό άποψη ιστορική καί θεολογική ή συνοδικότητα καί τό κοινοτικό πνεύμα 
συνδέονται μέ τήν εύχαριστιακή κοινότητα. Άπό άποψη ιστορική πρέπει νά 
έπισημάνουμε δύο γεγονότα: α) οι πρώτες σύνοδοι όργανώθηκαν σύμφωνα μέ 
τόν τύπο τής συνοδικής δομής τής τοπικής εύχαριστιακής κοινότητας (τό 
«συνέδρων Επισκόπου», δπως τό όνομάζει ό άγιος Ιγνάτιος Αντιόχειας) καί 
άποσκοπούσαν αποκλειστικά στήν άποκατάσταση (ή στή διάλυση) τής εύχαρι- 
στιακής κοινωνίας (καί δχι στή διατύπωση δογμάτων) καί β) τά κύρια μέλη 
(δηλ. μέ δικαίωμα ψήφου) τής συνόδου ήταν μόνο οι έπίσκοποι, δηλ. ή κεφα¬ 
λή τών εύχαριστιακών κοινοτήτων. Αύτός είναι ό λόγος γιατί άκόμα καί μέ¬ 
χρι σήμερα κατά τό "Ορθόδοξο κανονικό δίκαιο μόνο οί μητροπολίτες —καί δ- 
χι οΐ τιτουλάριοι ή βοηθοί Επίσκοποι— Εχουν δικαίωμα ψήφου στή σύνοδο. 
(Ή ύπαρξη βοηθών ή τιτουλαρίων έπισκόπιον άποτελεΐ Ετσι κι άλλοιώς μεγά¬ 
λη Ανωμαλία στήν σύγχρονη Όρθοδοξία άπό κανονική καί Εκκλησιολογική ά 
ποψη). Έτσι λοιπόν ή συνοδικότητα στήν παραδοσιακή "Ορθόδοξη Εννοια 
της, πού είναι κατά τή μορφή της κυριολεκτικά καί άποκλειστικά Επισκοπική, 
είναι άμεση έκφραση τής εύχαριστιακής κοινότητας καί Εχει κεντρική σημασία 
γιά τή θέση τής Εύχαριστίας στήν "Ορθόδοξη Ερμηνεία τοΰ κοινοτικού πνεύ 
ματος. Στή σωστή κατανόηση τής σημασίας τοΰ κοινοτικού πνεύματος καί 
τής συνοδικότητας γιά τή θεολογία μπορούμε νά φθάσουμε μόνο μέ τή μελέτη 
τής εύχαριστιακής κοινότητας καί τού τρόπου μέ τόν όποιο ή δομή καί ή κοι 
νωνία συσχετίζονται μέσα σ’ αύτή. 

Πράγματι άπό θεολογική άποψη μόνο ή Ευχαριστία προσφέρει τή βάση 
γιά τήν κατανόηση τής "Εκκλησίας ώς κοινωνίας καί κοινότητας, χοιρίς νά 
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περιορισθεΐ ή Έκκλησιολογϊα σέ κοινωνιολογία. Υπάρχουν δύο λόγοι γι’ αύ- 
τό: 

α) Ή Εύχαριστία, πού είναι βασικά συνάθροιση «έπί τό αύτό» (πρβλ. τόν 
Παύλο καί τόν Ιγνάτιο Αντιόχειας), δηλ. μιά κοινότητα όπου καταργοϋνται 
όλες οί διακρίσεις φυσικής, ηθικής ή κοινωνικής τάξεως, άποτελεΐ μιά κοινω¬ 
νική πραγματικότητα κατ' εξοχήν. ΟΙ συνέπειες τής εύχαριστιακής Έκκλησιο- 
λογίας γιά τήν κοινωνική συνείδηση τής Εκκλησίας είναι εύρύτατες καί πρέ¬ 
πει πάντοτε νά τονίζονται. Πάντως, 

β) ή Ευχαριστία έκφράζει καί άντιπροσωπεύει μιά κοινότητα, ή όποια κα¬ 
τά κανόνα δέν ύποτάσσεται στούς νόμους τής κοινωνιολογίας. Ή φύση τής 
εύχαριστιακής κοινότητας είναι κατά βάθος έσχατολογική. Δέν μπορεί νά 
ίστορικοποιηθεΐ, άν καί φανερώνεται μέ ιστορικές μορφές. Ή Εύχαριστία άπο¬ 
τελεΐ ένόραση τής Βασιλείας, δηλ. τής Ιστορίας όπως θά καταλήξει, όταν ή 
Παρουσία θά μεταμορφώσει τήν Ιστορία, όχι δμως μέσα άπό τήν ίστορία, δ- 
πως γίνεται μέ τήν κοινωνιολογία, άλλά £ξω άπό τήν Ιστορία. Αύτή είναι ή 
έννοια τής Ευχαριστία ώς έπικλήσεως, στην όποια ή Όρθοδοξία άποδίδει 
Ιδιαίτερη σημασία. Ή Εύχαριστία, ώς κοινότητα πού έκφράζει τό κοινοτικό 
πνεύμα, ή «κοινωνία» τής Εκκλησίας, άνάγεται όλοκληρωτικά στήν έπίκληση 
τού Πνεύματος καί δχι σέ Ιστορικές έγγυήσεις. δπως είναι τά σχετικά συστα¬ 
τικά λόγια, ό χειροθετημένος κλήρος κ.τ.λ. Ή Εύχαριστία μεταθέτει τήν έν¬ 
νοια τής κοινωνίας άπό τό χώρο τής κοινωνιολογίας, ένώ ταυτόχρονα έμ πνέει 
καί δημιουργεί τό δυνατό αίσθημα τής κοινωνικής εύθύνης. 

γ) Ή θεολογία, στό φώς μιας τέτοιας εύχαριστιακής κοινωνίας, γίνεται ή 
έκφραση τής άλήθειας, δχι βέβαια μέ τήν έννοια μιας λογικής συλλήψεως, άλ¬ 
λά ώς άγάπη καί κοινωνία, πού άποτελοΰν καί οί δυό ταυτοχρόνως Ιστορική 
καί έσχατολογική πραγματικότητα. Τό παράδοξο αύτό δέν γίνεται φαινομενι¬ 
κά κατανοητό στήν καθημερινή ζωή τής Εκκλησίας. Μόνο μέ τήν Εύχαρι- 
στία άποκτά ή Εκκλησία τήν ένόραση τής άλήθειας, ώς Ιστορικού γεγονότος 
καί ταυτόχρονα έλεύθερης άπό τούς νόμους τής Ιστορίας, ώς κοινωνικής καί 
δμως άνώτερης άπό κάθε μορφή κοινωνίας, ώς άγάπης, πού ένώ βιώνεται μέ 
τις ανθρώπινες σχέσεις, τελικά παραμένει ύπόθεση κοινωνίας στήν τριαδική 
ζ(ι>ή τού Θεού, τής Οεώσεως. Ή Εύχαριστία είναι ή μοναδική έμπειρία πού 
κατέχει ή Εκκλησία καί δπου μέσα σ’ αύτή δλα αύτά γίνονται πραγματικότη 
τα. Μόνο μέ τήν Εύχαριστία γίνεται ή ύπέρβαση τής τάσειος άνάμεσα στήν 
Ιστορία καί στήν έσχατολογία. 

Στήν κοινωνική δράση τής Εκκλησίας, στήν όποία άναφέρεται έκτεταμέ- 
να ό καθ. ΖαόοΙοίχΙιγ στό τελευταίο τμήμα τής είσηγήσεώς του, μπορεί κανείς 
νά διαβλέψει κάτι άπό τό κοινοτικό πνεύμα τής Εκκλησίας. Ή κοινωνιολογία 
δμως δέν είναι ποτέ δυνατό νά ύποκαταστήσει —ή ακόμα νά διασαφηνίσει 
τήν Έκκλησιολογϊα. 'Η άλήθεια, ώς ζωή καί άγάπη. δέν είναι δυνατό νά κα 
τανοηθεΐ ώς δράση παρά μόνο ώς έμπειρία μιας ύπάρξεως, μέσα στήν όποία 
τά Ιστορικά έπιτεύγματα φανερώνονται στήν έσχατολογική τους ύπέρβαση. 
Όπως άκριβώς στήν Εύχαριστία τό κοινοτικό πνεύμα τής Εκκλησίας έκφρά 
ζεται καί βιώνεται μόνο ώς δωρεά άπό τόν ουρανό καί ποτέ ώς ένα έπίτευγμα 
τής Ιστορικής ζιοής τής Εκκλησίας, έτσι καί ή κοινωνική δράση της πρέπει 


147 


νά καθορίζεται Από τήν αρχή, δτι ή Βασιλεία είναι πιθανό νά Αποδείξει τή 
δράση αυτή δχι μόνο Ανεπαρκή Αλλά καί πιθανώτατα όλότελα έσφαλμένη. 
Κατά τή βιβλική Αντίληψη δπως καί κατά τή γνήσια Όρθόδοξη παράδοση, ή 
Αλήθεια είναι Αγάπη. Μπορούμε δμως νά Αποκτήσουμε μια κάποια ένδειξη γιά 
τό περιεχόμενο τής Αγάπης αύτής μόνο μέ τήν Άγια Τριάδα. Ή ιστορική μας 
εμπειρία καί δράση. Ακόμα κι δταν έμπνέονται Από τήν ιστορική διδασκαλία 
καί τή ζωή τού Χριστού, βρίσκονται πάντοτε κάτω Από τήν κρίση τού τριαδι¬ 
κού Θεού. Ό Θεός τής Γραφής έπεμβαίνει πέρα Από κάθε ύπολογισμό στήν 
ιστορία καί έτσι Αποδεικνύει τόν προγραμματισμό μας Ανεπαρκή, βεβαιώνον¬ 
τας μέ τόν τρόπο αύτό δτι ή ιστορία είναι τελικά δικό του (καί δχι δικό μας) 
δημιούργημα. 

Αυτές τις Απόψεις είχα νά έκθέσιο, πού δέν σκοπεύουν νά κρίνουν Αλλά 
νά συμπληρώσουν τήν εισήγηση τού καθ. ΖαύοΙοΐεΚγ. Πρόθεσή μου ήταν νά 
τοποθετήσω τό θέμα σέ μιά εύρύτερη θεολογική προοπτική μέ τήν έλπίδα δτι 
ίσως προκληθεΓ μιά εύρύτερη συζήτηση. 
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ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τού Καθηγ. Μέγα ΦΑΡΛΝΤΟΥ 

. Όφείλω νά έκφράσω τάς πλέον θερμάς μου εύχαριστίας πρός τόν είσηγη- 
· τήν έπί τού θέματος κ. Ζαμπολότσκυ διά τήν ύπ’ αύτοΰ έμπεριστατωμένην, 
πλουσίαν καί πολύπλευρον άνάπτυξιν τού θέματός του, ή όποια μέ έδί- 
δαξε πολλά καί συγχρόνως μοί έδωκεν Αφορμήν εις διαφόρους Οεολογικάς 
σκέψεις. Ιδιαίτερον ένδιαφέρον παρουσιάζουν αί ποικιλία όψεις, τάς όποιας 
έξέθεσε καί έτόνισεν ό κ. εισηγητής έν σχέσει πρός τό ένδυ εκκλησιαστικόν 
καί ίδίιυς πρός τό κοινωνικό πολιτικόν περιβάλλον, καί αί όποΐαι έδωκαν 
Αφορμήν διά πλούσιας συζητήσεις, αί όποΐαι ασφαλώς Οά λάβουν χώραν κατά 
τήν συγκέντρωσιν των έπί μέρους ομάδων. Δυστυχώς, έλλεϊψει χρονου, δεν 
Οά παραμείνω περισσότερον εις τήν έξαρσιν τών θετικών στοιχείων τής είση 
γήσεως, τά όποια, ώς έλέχΟη, είναι πολλά καί ένδιαφέροντα. 
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Τά θεολογι κά καί κυρίως τά καινοδιαθηκικά στοιχεία τής είσηγήσεως. 
δηλ. κατά πόσον αί ύπό τού κ. Ζαμπολότσκυ χρησιμοποιούμενοι Εννοιαι ώς: 
κοινωνία, συναγοιγή, συμφωνία, καθολικότης κλπ. Εχουν τήν σημασίαν, ιδίως 
εις τάς ακολουθίας αύτών, τήν όποιαν ούτος αποδίδει εις αΰτάς, άφήνω κατά 
μέρος καί παραπέμπω πρός συζήτησιν ίσως είς τάς έπί μέρους όμάδας. Τήν έξ 
έπόψεως ορθοδόξου Εννοιαν τής κοινωνίας νομίζω, ότι δέν θεμελιώνει ούτος 
Οεολογικώς καί πρό παντός δογματικώς άρκούντως, διό καί πρός τήν κατεύ- 
θυνσιν αυτήν θά στρέψω κατωτέρω μερικάς τών σκέψεών μου. Λίαν άξιόλο- 
γος είναι καί ή προσπάθεια τού κ. Ζαμπολότσκυ νά ίδη τήν πίστιν είς τήν 
«όριζοντίαν» αυτής διάστασιν καί νά έξάρη τάς σχετικός πρός αυτήν όψεις. 
Ώρισμένους δισταγμούς Εχω είς τά ύπ’ αΰτοΰ άναφερόμενα περί δΓ «όργανω- 
σιακών» προγραμμάτων πραγματώσεως καί έκφράσεως τού πνεύματος τής ορ¬ 
θοδόξου κοινωνίας. Καί έγώ συμφωνώ άπολύτως, ότι όρθόδοξοι συνάξεις, ώς 
ή παρούσα, είναι καί άναγκαΐαι καί χρήσιμοι. Αλλά τότε καί μόνον αύται εί¬ 
ναι όντως ορθόδοξοι, όταν άποτελοΰν Εκφρασιν καί πραγμάτωσιν τού κοινω¬ 
νικού καί συνοδικού πνεύματος τής Εκκλησίας καί δέν είναι μόνον άπλή 
συγκρότησις εκδηλώσεων. 

Τέλος εύρείας συζητήσεως δύνανται νά τύχουν τά όσα άναφέρει ό κ. Ζα¬ 
μπολότσκυ περί συμπράξεως τής Εκκλησίας καί τών πιστών πρός τάς διαφό¬ 
ρους κυβερνήσεις τού κόσμου πρός έκτόνιοσιν τών Εντάσεων καί παγίωσιν 
τής ειρήνης έπί τής γής. Καί είναι μέν αληθές, ότι αί Ελπίδες τού κόσμου 
πρός πρόοδον. Ελευθερίαν, δικαιοσύνην καί ειρήνην, δέν κεΐνται Εκτός τού 
σχεδίου τής Εν Χριστώ συντελεσθείσης θείας Οικονομίας- «ότι Εν αύτώ έκτί- 
σθη τά πάντα Εν τοΐς ούρανοϊς καί έπί τής γής... τά πάντα δι' αύτού καί είς 
αύτόν Εκτισται» (Κολ. 1. 16). Τό δέ μέλλον τής Βασιλείας τού Θεού είναι μέλ¬ 
λον καί τού κόσμου, καί συνεπώς οφείλουν οί χριστιανοί νά Ενθαρρύνουν καί 
νά ύποστηρίζουν τάς φιλειρηνικός τάσεις είς τόν κόσμον. Συγχρόνιος όμως ό¬ 
λοι γνιορίζομεν, ότι ή ειρήνη τού κόσμου είναι συνήθως ειρήνη Εξωτερική, ει¬ 
ρήνη συμβιβασμών καί κατισχύσεως τού δικαίου τών ισχυρών. Ένώ ή ειρήνη 
τού Χριστού είναι πραγματική συμφιλίοισις καί συναδέλφωσις τών άνθρώπων 
διά τής Ουσίας καί τού αίματος αύτού, βιουμένη μέν νύν ώς παρόν Εν τή δΓ 
Άγιου Πνεύματος συγκροτουμένη κοινωνία τής Εκκλησίας, πορευομένη δέ 
πρός πλήρωσιν καί τελείωσιν πρός τό προσδοκώμενον Έσχατον- Εν τή έννοίμ 
ταύτη ή ειρήνη τής Εκκλησίας είναι συγχρόνως «Εξοδος» εκ τής «ειρήνης» 
τού κόσμου, δηλ. κριτική καί αγών κατά παντός «ειδώλου», ήτοι άπολυτο- 
ποιημένης ιδεολογίας ή κατεστημένου. 

2. Έν συνεχεία θά προσπαθήσιο νά Γδω τό δλον θέμα Εν ταίς άκολουθίαις 
αύτού μέσω θεολογικών - δογματικών τινιον προϋποθέσεων. Ή περί Αγίας 
Τριάδος ορθόδοξος διδασκαλία νομίζω, ότι άποτελεΐ τήν βάσιν κατανοήσεως 
τής κοινωνίας καί τής συνοδικότητος έν όρθοδόξω πνεύματι. Ό Θεός, ώς Πα 
τήρ. Υιός καί Πνεύμα, είναι μονάς Εν σχέσει. ούσία έν ύποστάσεσιν, άπόλυτος 
Ενότης έν τή άπολύτω προσωπική Εν άγάπη καί αληθείς καταφάσει- τήν πί- 
στιν ταύτην τής Ενυπάρξεως καί ένοικήσεως τών θείων προσώπων Εν τή ένα 
τητι Εκφράζει άριστα τό όρθόδοξον περί «περιχωρήσεως» δόγμα. Κατά τήν πί- 
στιν, λοιπόν, τής Εκκλησίας ή Ενότης ώς κοινωνία προσώπων είναι ζωή καί 
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γεγονός τής τριαδικής θεότητος, ήτοι «τρόπος ύπάρξεως» τοΰ Θεοΰ, ζώντος 
έν έαυτώ καί καθ’ έαυτόν έν κινήσει, τών θείων προσώπων περιχωρούντων 
άλλήλοις έν αγάπη καί άληθεία. Ή έννοια τής κοινωνίας τούτης κεΐται μα¬ 
κράν παντός θεϊσμού καί πόσης στατικότητος, ώς ούσης τής θείας ούσίας αε¬ 
νάως έν ένεργεία καί κινήσει, άλλά καί μακράν παντός ΑΜνίειηιΐδ καί ΑΙαιια 
Ιίχιτιαδ, ώς δντος τοΰ Θεοΰ ένεργείας μέν, διαμενούσης δμως έν τή ούσία. 
Ωσαύτως διά τής έννοιας τής κοινωνίας ταύτης άπορρίπτεται πάς Τοίαΐίΐαπ- 
5 ΐπυ$, άφού ή άγάπη των θείων προσώπων, καί ΐδίςι τοΰ πρώτου, τού Πατρός. 
πρός τά δύο ετερα, ώς αμοιβαία κατάφασις, είναι παρά-δοσις, δέν είναι κυ- 
ριάρχησις, άλλά καί πάς Ιηάίνίάυαίίεηιυδ, άφού ύπόστασις δέν είναι άτομικό- 
της, άλλ' άτομικότης έν σχέσει καί κοινωνία. Ή κοινωνία προσώπων έν άγά¬ 
πη, ώς τρόπος ζωής τοΰ τριαδικού Θεοΰ, κεΐται πέραν πάσης σαβελλιανικής 
μοναρχίας ή πολυθεϊστικής - άρειανικής άναρχίας. 

Ή Εκκλησία, ούσα σώμα Χριστού καί κοινωνία άγιων, άποτελεΐ πρα- 
γμάτωσιν πρός τά έξω, έν τόπω καί χρόνω, τής ζωής τοΰ έν τριάδι Θεοΰ, Οεμε- 
λιωθεΐσα έν Ιησού Χριστώ καί ζώσα έν άγάπη διά τής χάριτος τοΰ Άγιου 
Πνεύματος. Διά τής Εκκλησίας ένεργεΐ ό Θεός τό έν Χριστώ έφ’ άπαξ τε· 
λειοιθέν μυστήριον τής σωτηρίας τών άνθρώπων εις τόν κόσμον· ή Εκκλησία 
είναι είκών καί άπαύγασμα, καί διά τοΰτο διαρκής μαρτυρία τής ζωής τοΰ έν 
τριάδι Θεού καί συγχρόνως προτύπωσις τής μελλούσης Βασιλείας τού Θεού, 
ώς καθολικής τελειώσεως συμπάσης τής άνθρωπότητος καί συμπάσης τής κτί¬ 
σεως ύπό τοΰ Θεοΰ καί έν τώ Θεώ. Συνεπώς κοινωνία όρθοδόξων είναι τρό¬ 
πος ζωής εις Θεόν πιστευόντων έν άγάπη καί άληθεία. Δέν είναι «κατοχή» 
θειορητικών τινων άληθειών, διότι ή Εκκλησία δέν είναι φιλοσοφικόν σύστη¬ 
μα ή ιδεολογία, καί άρα ούτε καύχησις. Δέν είναι στατική καί κλειστή κοινό- 
της έκ τοΰ κόσμου άποκεκομμένων: φυγή πρός τό παρελθόν ή τό ύπερβατι- 
κόν, ιός ό Γνωστικισμός· άλλ' είναι «παράδοσις», ήτοι έμμονή μέν εις τό πα¬ 
ρελθόν, άλλ’ ώς στροφή καί πορεία πρός τό μέλλον. Δέν είναι άπολυτοποίη- 
σις τοΰ παρόντος, τού «κατεστημένου», διότι τό έρχόμενον είναι τό πλήρωμα, 
τό τέλειον· είναι κριτική τού ύπάρχοντος καί αγών κατά πάσης κοινωνικής 
άδικίας καί καταδυναστεύσεως τών λαών ύπό τών ποικιλωνύμων τυράννων. 
Ό,τι μαστίζει σήμερον τούς άνθρώπους, είναι ή άπουσία τής μεταξύ αύτών 
άγάπης καί κοινιονίας, ήτοι τό άπέραντον αίσθημα τής μοναξιάς· αί πόλεις εί 
ναι πολυάνθριοποι- οί άνθρωποι δμιυς αισθάνονται μόνοι καί άβοήθητοι. Ή 
κοινωνία τής Εκκλησίας, ώς κοινιονία τών όρθοδόξιυν, είναι ή πραγμάτωσις 
τού κατά Θεόν βίου, καί αύτό σημαίνει τοΰ όρθοΰ τρόπου ζωής, τοΰ οικείου, 
μιάς ζωής χωρίς άλλοτρίωσιν. 

3. Τό τελευταΐον μέρος τού συντόμου τούτου «σχολίου» θά άφιερώσοι 
άκριβώς εις τόν τρόπον τούτον πραγματώσεως καί έκφράσεως τής ζωής τών 
ορθοδόξων ώς κοινιονίας έν τή Εκκλησία καί εις τόν κόσμον. Βασική όρθό- 
δοξος πίστις είναι, δτι ή Εκκλησία είναι τό «σώμα Χριστού» καί αύτό σημαί 
νει: τό δλον, τό καθολικόν προέχει τοΰ έπί μέρους, τοΰ μέλους, - μία Οέσις, 
τήν όποιαν άργότερον παρέλαβε καί ό Μαρξισμός καί έκαμε καί ίδικόν του 
«δόγμα». Τό δλον όμιος δέν «καταδυναστεύει» τό μέλος, άλλά τό μέλος «σώζε 
ται» εις τό δλον· έν τή Εκκλησία ύπάρχει προσωπική κατάφασις ώς κοινωνία 


150 


έν έ?χυθερία· ή έλευθερία όμως νοουμένη ούχί ό)ς ατομισμός καί ασυδοσία, 
άλλ’ ώς έλευθερία έν σχέσει καί δεσμεύσει είς τό «σώμα». Πάντα τά πρόσωπα 
έν τη Εκκλησία είναι απολύτως ισότιμα έναντι τού Θεού καί πρός άλληλα· ή 
Όρθόδοξος Εκκλησία άπέρριψε πάντα Παπισμόν. Μόνον τά «αξιώματα» δια¬ 
φέρουν έν τη Εκκλησία, όντα ούχί ύπεροχικά καί κυριαρχικά, αλλά χαρισμα¬ 
τικά, λειτουργικά καί διακονικά· «δεσποτοκρατικαί» αντιλήψεις ώς τάσεις προ¬ 
σωποπαγών καθεστώτιον δυνάμεως έν τη Εκκλησία είναι ξέναι πρός τό πνεύ¬ 
μα τής Όρθοδοξίας. 

Ώς έλέχθη, ή έκκλησιαστική κοινωνία είναι τρόπος ζωής κατά Θεόν έν 
άγάπη καί άληθεία, καί αυτό σημαίνει: ή χριστιανική αλήθεια δεν είναι θεωρη¬ 
τική ή μάλλον μόνον θειορητική καί κατεχομένη, άλλά πρακτική καί βιουμέ- 
νη. Κατ’ έξοχήν δέ έκφράζεται ή έκκλησιαστική κοινωνία είς τήν λειτουργι- 
κήν ζιοήν τής Εκκλησίας, ή όποια δέν είναι απλή τυπολατρεία, —λατρεία διά 
τήν λατρείαν—, άλλά εύχαριστιακή καί δοξολογική έπίκλησις τού Θεού ώς 
άπάντησις είς τήν σοπήριον πρός ήμάς διά Χριστού έν Πνεύματι έπίσκεψιν 
Αύτού. Είς τήν θείαν Λειτουργίαν συμβαίνει ή «μεταμόρφωσις» τού κόσμου 
είς «καινήν» κτίσιν διά τής μεταβολής τών «κοσμικών» στοιχείων τού άρτου 
καί τού οίνου είς σώμα καί αίμα Χριστού. Ό κόσμος «δωρείται» είς τόν Θεόν, 
όστις καί άγιάζει αυτόν, μεταβάλλων αύτόν είς σώμα Χριστού, διά νά άντιδω- 
ρήση έν συνεχεία ό Θεός αύτόν είς τούς άνθρώπους πρός σωτηρίαν καί «θέω- 
σιν» αύτών. 

Καί έδώ άκριβώς είναι άναγκαίον νά τονισθή ή άποστολή τής κοινωνίας 
τών πιστών πρός τόν κόσμον, τήν όποιαν ιδιαιτέρως έξαίρει καί ό κ. Ζαμπο- 
λότσκυ. Ή κοινωνία τών ορθοδόξων δέν είναι κλειστή, στατική, όργανωσιακή 
κοινωνία, άλλ’ είναι κοινιονία ανοικτή πρός τόν κόσμον καί τά προβλήματα 
αύτού. Ή πρός άλλήλους έν Χριστώ άγάπη τών χριστιανών πραγματούται ώς 
άγάπη πρός τόν κόσμον: Οετικώς μέν ώς ένεργός συμπαράστασις πρός πάντας 
τούς πάσχοντας, τούς άδικουμένους καί καταδυναστευομένους* άρνητικώς δέ 
ώς άγών πρός καταπολέμησιν καί άπάλειψιν πάσης κοινωνικής άνελευθερίας 
καί άδικίας. Τόν τρόπον σχέσεως τής Εκκλησίας πρός τόν κόσμον νομίζι», ό¬ 
τι έκφράζει άριστα τό χριστολογικόν δόγμα τής Χαλκηδόνος διά τών όρων: 
«άσυγχύτως, άτρέπτως, άχωρίστως, άδιαιρέτως», τουτέστιν: ούχί σύγχυσις καί 
συμφυρμός πρός τόν κόσμον έν τη έννοια «κοσμικοποιήσεως» τής Έκκλη 
σίας, ούχί όμως καί έκκλησιαστικός Δοκητισμός έν τή έννοια τής «κλειστής» 
θρησκευτικής κοινότητος, τής φυγής έκ τού κόσμου καί τών προβλημάτων 
αύτού. Τέλος τόν τρόπον δράσειος τών πιστών καί τής Εκκλησίας είς τόν κό¬ 
σμον ύπεμφαίνει άριστα καί τό περί ούσίας καί ένεργειών τού Θεού όρθόδο- 
ξον δόγμα ώς «παρά-όοσις», ήτοι πιστότης είς τό παρελθόν, είς τήν έν Χριστώ 
γενομένην θείαν άποκάλυψιν καί τήν μέσω τής Εκκλησίας έν Άγίω Πνεύματι 
συνέχισιν αύτής διά τών αιώνων, ούχί όμως παράδοσις ώς προσκόλλησις είς 
τό παρελθόν καί μουσειακή συντήρησις «θησαυρών», άλλ' ώς δυναμική ένέρ 
γεια καί δράσις έδώ καί τώρα καί πορεία πρός τό μέλλον, πρός τήν Βασιλείαν 
τού Θεού, έν τή μεταμορφώσει τού κόσμου κατά τό θέλημα τού Θεού. 
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Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΩΣ 

ΕΚΦΡΑΣΙΣ ΤΟΥ ΚΟΙΝΟΤΙΚΟΥ ΠΝΕΥΜΑΤΟΣ 
ΚΑΙ ΤΗΣ ΣΥΝΟΔΙΚΟΤΗΤΟΣ 


του Καθηγ. Κτονσταντίνου Δ. ΜΟΥΡΑΤΙΔΟΥ 

α ντικείμενον τής παρούσης είσηγήσεως είναι ή διερεύνησις των σχέσεων 
** μεταξύ Θεολογίας καί κοινοτικού πνεύματος (ύπό τον άγνο)στον είς την 
ορθόδοξον παράδοσιν δρον κοινοτικόν πνεύμα παρακαλείται ύπό τού συγγρα- 
<ρέ(ος ό αγαπητός αναγνώστης να έννοή τό έκκλησιαστικόν πνεύμα) - συνοδι- 
κότητος, ή όποια, ώς είναι αύτονόητον, προϋποθέτει τόν έξ έπόψεως ορθοδό¬ 
ξου προσδιορισμόν των δύο βασικών αύτών έννοιών. 

Καί την μέν Θεολογίαν θά ήδυνάμεθα να προσδιορίσωμεν ό)ς την έν τώ 
εκκλησιαστικό) όργανισμώ συντελουμένην έν Άγίω Πνεύματι λειτουργίαν με- 
ταλήψεως καί μεταδόσειος ύπό των πιστών, έν μετανοία, ταπεινώσει καί άγια- 
σμω τής έν Χριστώ άποκαλυφθείσης έν τή Εκκλησία ταμιευθείσης Αλήθειας, 
τό δέ κοινοτικόν πνεύμα ώς τήν έν Άγίω Πνεύματι μέθεξιν από κοινού έν 
αγάπη ύπό τών μελών τής Κοινότητος τής έν Χριστώ ζωής. 

Έκ τών ορισμών αύτών καταφαίνεται δτι Θεολογία καί κοινοτικόν πνεύ¬ 
μα - συνοδικότης (οοηαΐίαπίό) εύρίσκονται είς τοιαύτην σχέσιν άλληλεξαρτή 
σεως καί τούτ' αύτό συνυφάνσειος, ούτως ώστε νά είναι άδιανόητος ή ύπαρξις 
αληθούς Θεολογίας έκτος τού κοινοτικού πνεύματος. 

1. Ή Θεολογία ώς ή πεμπτουσία τού κοινοτικού πνεύματος 

Προς κατανόησιν τής βασικής αύτής Οέσειος δέον εύθύς έξ αρχής νά το 
νίσιομεν, δτι τό μυστήριον τής ένσάρκου οικονομίας δέν είναι έν σύστημα 
γνώσεων ή ιδεών, ούδέ ό ένανθριοπήσας Λόγος τού Θεού ό Διδάσκαλος 
απλώς καί Κύριος τής Ιστορίας. Ή έν Χριστώ άλήθεια είναι ένυπόστατος καί 
σεσαρκώμένη έν τώ Θεανθρώπω κατά τήν Ιδίαν Αύτοϋ διακήρυξιν· «Έγώ είμί 
ή Αλήθεια» 1 . Έν τώ μυστηρίω τής ένσάρκου οικονομίας, ό Κύριος άποκαλύ 
πτεται ο>ς ή Κεφαλή τής Εκκλησίας, ή όποια είναι τό έπίγειον Αυτού Σώμα 
καί πλήρωμα: «Ό Λόγος σάρξ έγένετο καί έσκήνωσεν έν ήμίν καί έθεασάμεθα 
τήν δόξαν αυτού, δόξαν ώς μονογενούς παρά πατρός, πλήρης χάριτος καί 
άληθείας» 2 . Τό άντικείμενον, συνεπώς, τής Θεολογίας δέν δύναται νά κατα 
νοηθή πληροίς καί νά έκφρασθή «διατυπώσεσί τισι καί πλάσμασι νοητοϊς» 3 . 
Τό άντικείμενον ή άκριβέστερον ό Κύριος τής Θεολογίας είναι τό πρόσιοπον 
τού Θεανθρώπου καί συνεπώς ή μέθεξις τής έν Χριστώ άληθείας προϋποθέτει 
τήν μετ' Αυτού προσιοπικήν συνάντησιν καί κοινωνίαν τού μύστου τής Θεο 
λόγιας. Καί ή συνάντησις αϋτη καί κοινωνία πραγματοποιείται μόνον έντός 
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τής εκκλησιαστικής κοινότητος, δεδομένου, ότι μόνον έν αυτή δύναταί τις νά 
ένσωματωθή, νά γίνη σύσσωμος τοϋ Θεανθρώπου 4 . Μόνον διά τής ζώσης 
προσωπικής κοινωνίας μετά τοΰ Κυρίου καί δή καί έν τώ σώματι Αύτοΰ, τή 
"Εκκλησία, ό άνθρωπος καθίσταται τώ δντι θείας φύσεως κοινωνός. 

Άνευ τής έν τώ σώματι τοΰ Θεανθρώπου έντάξεως, ούδεμία δυνατότης 
τοΰ άνθρώπου ύφίσταται κοινωνίας μετά τής θείας τής "Εκκλησίας κεφαλής 
δεδομένου, δτι «των ούκ όντων έν τω σώματι ούδέ εις μέλη τελούντιον ούκ άν 
εΐη κεφαλή 5 ... Καθάπερ γάρ εί τύχοι χειρ άποσπασθεΐσα τού Σώματος,, τό 
πνεύμα τό από τοΰ έγκεφάλου τήν συνέχειαν ζητούν καί μή εύρόν ούκ έξάλ- 
λεται τοΰ σώματος καί διατρήσαν πρός τήν χεΐρα έξέρχεται, άλλ’ άν μή εύρη 
κείμενον ούχ άπτεται οΰτω καί ένταύθα» 6 . 

"Ιδιαιτέραν σημασίαν έχουν έν προκειμένω οί λόγοι τού Κυρίου: «ου γάρ 
εΐσί δύο ή τρεις συνηγμένοι εις τό έμόν δνομα έκεΐ είμί έν μέσω αύτών» 7 , δΓ 
ών βεβαιώνεται, δτι ή σύναξις μιας κοινότητος έν τώ όνόματί Του φανερώνει 
τήν παρουσίαν Αύτοΰ. Ή ανάγκη, συνεπώς, τής συνενώσεως ταύτης τών πι¬ 
στών είναι αποτέλεσμα τής ένσάρκου οικονομίας άποσκοπούσης, ώς γνωστόν, 
εις τήν άποκατάστασιν τής διά τής αμαρτίας διασπαθείσης ένότητος τών άν- 
Ορώπων πρός άλλήλους καί τόν έν Τριάδι Θεόν. Ό Αόγος έσαρκώθη. «ίνα τά 
τέκνα τού Θεού τά διεσκορπισμένα συναγάγη εις έν» Η καί συνενώση τά «τό 
πριν διεστώτα». 

Καί ή σύναξις αΰτη εις έν τών διεσκορπισμένιον τέκνων τού Θεού 
έπραγματοποιήθη καί πραγματοποιείται συνεχώς ύπό τού Θεανθρώπου έν τή 
καινή κτίσει, τή "Εκκλησία, ένθα ήνώθη κατά τόν ίδεωδέστερον καί τελειότε- 
ρον τρόπον, άχυφίστως. άτρέπτως καί άσυγχύτως ό έν Τριάδι Θεός μετά τών 
ανθρώπων, ούτως ώστε έμπλειυς θαυμασμού ό μέγας μύστης τών μυστηρίιον 
τού Θεού Ιερός Χρυσόστομος νά άναφιυνήση: «Γένος έγένετο έν Θεού καί άν- 
Ορώπων... άνθρωπος γάρ έγένετο ό Θεός καί Θεός ό άνθρωπος» 4 . 

Η πραγμάτωσις τού κοινοτικού πνεύματος άποκαλύπτεται ούτως ώς ή 
ηι.μπτουσία τής ένσάρκου οικονομίας, ώς παρατηρεί ό Μ. Βασίλειος έκφράζων 
τήν έν προκειμένω συνείδησιν τής "Εκκλησίας: «Τούτο γάρ τό κεφάλαιον τής 
τού Σωτήρος κατά σάρκα οικονομίας. Τνα τήν άνθρωπίνην φύσιν πρός έαυτήν 
τε καί πρός έαυτόν συναγάγη καί τήν πονηράν κατατομήν έξελών τήν άρ- 
χιιίαν άνακαλέσηται ένωσιν» 10 . 

Μ διαπίστωσις αύτη έπεξηγεϊ τό γεγονός, δτι πρώτον καί έσχατον κριτή 
ριον τής μετά τού Θεανθρώπου κοινωνίας καί γνώρισμα τών μαθητών Αύτοΰ 
είναι ή ά γάπη, ή όποια καί συνιστά τό εοηίπιηι υηίΐηΐΐχ τής έκκλησιαστικής 
κοινότητος: «Έν τούτω γνώσονται πάντες δτι έμυί μαθηταί έστε, έάν άγάπην 
έχητε έν άλλήλοις»". 

II πορεία δηλαδή πρός τόν Θεόν διέρχεται διά τού πλησίον. Λιό καί πα 
σα έπίμεμπτος διάστασις μετά τών μελών τής κοινότητος καθιστά άνέφικτον 
τήν μετά τού Θεανθρώπου κοινιυνίαν. Εις τήν περίπτωσιν αύτήν ισχύουν οί 
λόγοι τού Κυρίου: «Ύπαγε πρώτον διαλλάγηθι...» 12 . Καί αυτή είσέτι ή άληθής 
Οεογνοισία είναι καρπός τής άγάπης, άνευ τής όποιας ό Θεός είναι απρόσιτος, 
διότι «πας ό αγαπών έκ τού Θεού γεγένηται καί γιγνώσκει τόν Θεόν. Ό μή 
άγαπών ούκ έγν<» τόν Θεόν, δτι ό Θεός άγάπη έστιν» 15 . II Θεολογία αληθεύει 
έν άγάπη 14 καί ή άγάπη «συγχαίρει τή άληθείφ» 15 . 
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Ή συνύφανσις αΰτη αγάπης καί άληθείας αποκαλύπτει, ότι ή αληθής 
Θεολογία τελεσιουργεΐται διά τού κοινοτικού πνεύματος, ήτις πάλιν, ώς φο 
ρεύς τών θείων ρημάτων, ζωογονεί καί διασφαλίζει τήν τε κοινότητα και το 
κοινοτικόν πνεύμα συμφώνως πρός τούς λόγους τού Κυρίου: «τα ρήματα α 
έγώ λαλώ ύμΐν πνεΰμά έστιν καί ζωή έστιν» 1, ’. 

•Εάν τό κοινοτικόν πνεύμα είναι ή πεμπτουσία τής ένσάρκου οικονομίας, 
τότε ή άληθής Θεολογία είναι ή πεμπτουσία τού κοινοτικού πνεύματος, δεδο¬ 
μένου δτι γεννάται έκ τής άγάπης καί έχει χαρισματικόν, προφητικόν και απο¬ 
καλυπτικόν χαρακτήρα. , 

Διό καί ή Εκκλησία κατατάσσει τήν άληθή Θεολογίαν είς τα κρειττονα 
χαρίσματα τού Αγίου Πνεύματος, κατά τήν θαυμασίαν διατύπωσιν τού άγιου 
Διαδόχου Φωτικής: «Πάντα μέν τά χαρίσματα τού Θεού ήμών καλά λίαν καί 
πάσης άγαθότητος περιεκτικά, ούδέν δέ ούτως ήμών άναφλέγει καί κινεί τήν 
καρδίαν εις τήν άγάπην τής αύτοΰ άγαθότητος ώς ή Θεολογία» 17 . "Οθεν δι¬ 
καίως έν τή Όρθοδοξία ή άληθής Θεολογία έπέχει τήν θέσιν τής καρδιας έν 
τώ εκκλησιαστικά) οργανισμό) ζωογονούσα καί τοΰτ’ αύτό άναγεννώσα έν 
Πνεύματι Άγίω τό έκκλησιαστικόν Πλήρωμα. 


2. Ό Θεανθρώπινος - τριαδικός χαρακτήρ τής Θεολογίας 

Ή Θεολογία ώς καρπός τής μετά τού Θεανθρώπου διά τού κοινοτικού 
πνεύματος κοινωνίας καί ώς δωρεά τού Άγιου Πνεύματος φανεροΰται κατ' 
έξοχήν ώς Οεανθρωπίνη λειτουργία, ή πραγμάτωσις τής όποιας προϋποθέτει 
τήν συνέργειαν τής θείας Χάριτος καί τής έλευθέρας βουλήσεως τού ανθρώ¬ 
που. ..... 

Έν τή λειτουργία ταύτη, τής μεταλήψεως δηλονότι υπο του μυστου της 

Θεολογίας τής έν Χριστώ Αλήθειας, άποκαλύπτεται ή βαθυτέρα ούσία τής 
έκκλησιαστικής κοινότητος, ήτις άναφέρεται είς τήν ένότητα καί τήν άγάπην 

τών τριών προσώπων τής Αγίας Τριάδος. 

Αύτός ό Κύριος άποκαλύπτει κατά τρόπον μοναδικόν καί συγκλονιστι¬ 
κόν τό άπρόσιτον είς τόν άνθρώπινον νοΰν μεγαλεϊον τής συντελεσθείσης ύπ' 
αύτοΰ ένσάρκου οικονομίας, διά τής όποιας οί πιστοί καλούνται όχι απλώς νά 
συνενιυθούν μετ' άλλήλων είς μίαν άδιάσπαστον ένότητα κατά τό ύπόδειγμα 
τών τριών προσώπων τής Άγιας Τριάδος, άλλα καί νά συνενωθούν μετ' αυ 
τής τής Αγίας Τριάδος, καθώς τά τρία πρόσωπα Αύτής πρός άλληλα: «Τνα 
πάντες έν ώσιν, καθώς σύ. πάτερ. έν έμοί κάγώ έν σοί, Τνα καί αύτοί έν ήμΐν 

έν ώσιν» 1 *. . 

Ή Εκκλησία καθίσταται κατ’ αύτόν τόν τρόπον η εύλογημένη Βασιλεία 

τού Πατρός καί τού Υιού καί τού Άγιου Πνεύματος. Ούδείς δύνοται νά 
είσέλθη είς τήν βασιλείαν αύτήν, έάν δέν «γεννηθή έξ ύδατος καί πνεύμα 
τος» 11 * Σχεδόν τό παν τελεσιουργεΐται έν αύτή ύπό τής Αγίας Τριάδος, <»ς 
υπέρτατης Αρχής τής Εκκλησίας δεδομένου, ότι «ούτε άγγελος, ούτε άρχάγε- 
λος έργάσασθαί τι δύναται είς τά δεδομένα παρά Θεού, άλλα Πατήρ καί ΥΙός 
καί Άγιον Πνεύμα πάντα οίκονομεΐ· ό δέ ίερεύς τήν έαυτοΰ δανείζει γλώτταν 
καί τήν έαυτοΰ παρέχει χεϊρα» 10 . 
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Ό χώρος, έντός τοΰ οποίου κινείται ό μύστης τής Θεολογίας, προσδιορί- 
ζεται προεχόντως ύπό τοΰ άκαταλήπτου. τοΰ ακατανόητου, τοΰ ανέκφραστου, 
τού ανεξιχνίαστου καί τού απροσίτου. 

Τό Εύαγγέλιον άνευ τού λύχνου τοΰ Παναγίου Πνεύματος είναι βιβλίον 
«έσφραγισμένον σφραγϊσιν Επτά» 21 . 

Καί αύτή είσέτι ή έπίκλησις τού ονόματος τοΰ Κυρίου μόνον έν Άγίω 
Πνεύματι καθίσταται δυνατή. «Ούδείς δύναται εΐπεϊν Κύριον Ίησοΰν, εί μή έν 
πνεύματι άγίω» 22 . Αί βασικαί άλήθειαι τής έν Χριστώ άποκαλύψειος είναι 
απρόσιτοι εις τόν ανθρώπινον λόγον: «Ιδού γάρ τά σεμνά ημών πάντα πώς Ε¬ 
ρημα λογισμών καί πίστεως Εχεται μόνης» 25 . Ή φανέρωσις τών βασικών άλη- 
θειών τής πίστεώς μας τελεσιουργεΐται ύπ’ αύτής τής Άγιας Τριάδος «καθ’ ό¬ 
σον ήμΐν δέξασθαι δυνατόν. Διόπερ ούκ άν τις άμάρτοι καί μετά τούτο μυστή¬ 
ριον αύτό προσειπών απόρρητον· ούδέ γάρ ήμΐν τοΐς πιστοΐς πάσα ένεχειρί- 
σθη σαφήνεια καί άκρίβεια. Διό καί ό Παύλος έλεγεν· έκ μέρους γινώσκομεν 
καί έκ μέρους προφητεύομεν» 24 . 

Αφετηρία καί κέντρον τής φανερώσειυς ταύτης είναι τό μυστήριον τού 
Βαπτίσματος καί ίδια τής Θείας Ευχαριστίας, έντός τής όποιας καί κορυφοΰ- 
ται ή κοινωνία μετά τής Αγίας Τριάδος. 

Άλλ' ή κοινωνία αΰτη μετά τής Άγιας Τριάδος είναι ή διηνεκής προ 
σπάθεια τής θεολογούσης ψυχής, ή όποια, ως παρατηρεί ό Μ. Βασίλειος, τρώ¬ 
γει τήν σάρκα τού Χριστού καί πίνει τό αίμά του, όταν κοινωνή τού Αίοινίου 
Αόγου, τής έλεύσεώς Του, τής διδασκαλίας Του. 

Διό καί ό Θεολόγος, ώς διάκονος καί αύτός τού ζώντος Αόγου τού 
Θεού, δέον νά διακατέχηται κατά τήν έπιτέλεσιν τού λειτουργήματος του ύπό 
τών αύτών άγιων συναισθημάτων καί τού αύτοΰ δέους, μεθ' ών προσεγγίζει ό 
Αειτουργός τού Ύψίστου τό άγιον Θυσιαστήριον. 

Έν προκειμένφ είναι έξοχος χαρακτηριστική ή διακήρυξις τού Άποστό 
λου Παύλου: «ού γάρ άπέστειλέ με Χριστός βαπτίζειν, άλλ’ εύαγγελίζεσθαι» 25 . 

3. Ή λειτουργία μεταλήψεως καί μεταοόσεως τής έν Χριστώ Αλήθειας 

Είδικώτερον διά τήν συμμετοχήν τού μύστου τής Θεολογίας είς τήν έν 
τή Εκκλησιαστική κοινότητι συντελουμένην έν Άγίω Πνεύματι λειτουργίαν: 
Λ) μεταλήψεως τής έν Χριστώ άληθαας άπαιταται: 

α) // όιά τής άπυΰυχής τοΰ κοινοτικού πνεύματος άπάρνησις τοΰ πεπτιυκότος 
«Έγώ». 

Ή αποδοχή τοΰ κοινοτικού πνεύματος προϋποθέτει τήν ύπό τοΰ μύστου 
τής Θεολογίας αυτόματον, ούτως είπεΐν, άπάρνησιν τού ύπό τής άμαρτίας δια 
φθαρέντος «Έγώ» δεδομένου, ότι κοινοτικόν πνεύμα καί «Έγώ» είναι δύο πα 
ράγοντες ευρισκόμενοι είς πλήρη άντίθεσιν, άλληλοαπωθούμενοι καί άλλη 
λοαποκλειόμενοι. 

Καί τό μέν κοινοτικόν πνεύμα χαρακτηρίζεται προεχόντως έκ τής Εξόδου 
άπό τόν άσφυκτικόν κλοιόν τού «Έγώ» καί τήν έν ταπεινώσει, άγάπη καί 
προσφορά κοινωνίαν μετά τού άλλου, τού πλησίον, τού άδελφού έν πλήρει 
συνειδήσει, ότι «ούκ έστι γάρ άλλιος σωθήναι εί μή διά τού πλησίον» 26 . 
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Άνπθέτως χό πεπτωκός «Έγώ» είναι παράγων κατ έξοχήν άντικοινοινι- 
κός, έπιδιώκον τήν όλοκλήρωσίν του. όχι εις τήν μετά των άλλων κοινωνίαν, 
άλλ· εις τήν ιδίαν αύτού προβολήν, έπιβολήν καί κυριαρχίαν έπ’ αύτών. Διά 
τής άπομονώσεως όμως τούτης, τό άνθρώπινον πρόσωπον άντί τής όλοκλη· 
ρώσεως οδηγείται εϊς τήν πλήρη άποδιοργάνωσιν δεδομένου, ότι ή άνθρωπινη 
ΰπαρξις είναι έξηρτημένη, δέν κατέχει τό όλον. δέν είναι άπόλυτος ΰπαρξις. 
Τό ανθρώπινον «Έγώ» έγκλωβισμένον είς τήν είρκτήν τοΰ χρόνου καί τού 
χώρου άσφυκτιά καί Αποσυντίθεται. Ή πληρότης τοΰ ανθρωπίνου προσώπου 
επιτυγχάνεται μόνον διά τής έπικοινωνίας μετά τοΰ πλησίον καί μάλιστα με¬ 
τά τοΰ Δημιουργού Του, διότι ό άνθρωπος έπλάσθη «τή πρός Θεόν νεύσει 
Οεούμενος» 27 . Εκτός τής κοινωνίας αύτής ό άνθρωπος δέν είναι πλέον πρόσω¬ 
πον, αληθής είκών καί ομοίωμα τοΰ έν Τριάδι Θεοΰ. άλλά θλιβερόν «προσω- 
πεΐον». σύμβολον τής ανυπαρξίας τής άληθοΰς ζωής, διότι μόνον «τό έν τώ 
Όντι είναι άληθώς έστιν είναι» 28 . 

Ούτως έξηγεΐται τό γεγονός, ότι ό Θεάνθρωπος Κύριος θέτει κατά τρό¬ 
πον απόλυτον καί ασυμβίβαστον τήν άπάρνησιν τοΰ πεπτωκότος «Έγώ» ώς 
όρον τής μετ' Αύτού κοινωνίας· «ΕΤ τις θέλει όπίσω μου έλθεΐν, άπαρνησάσθω 
έαυτόν καί άράτω τόν σταυρόν αύτού καί ακολουθείτο μοι» 20 . 

’Η άπάρνησις αΰτη αφορά έν προκειμένω (δία τήν έσκοτισμένην ύπό της 
αμαρτίας διάνοιαν, ή όποια έν τή άνοια αύτής διεκδικεΐ τό δικαίωμα κρίσεως 
τοΰ Δημιουργού καί κατακρίσεως τοΰ συνανθρώπου, μεταβαλλομένη ούτως 
είς όργανον αγνωσίας τοΰ Θεοΰ καί άποσυνθέσεως τού κοινωνικού συνόλου. 
II άπάρνησις αΰτη. ώς είναι αύτονόητον, δέν αφορά τόν νούν καθ’ έαυτόν, ό 
όποιος αποτελεί ύψίστην δωρεάν τοΰ Θεοΰ πρός τόν άνθρωπον, άλλα τήν έκ 
τής άμαρτίας διαστροφήν. δΓ ης, ύπερβαίνων τήν έαυτοΰ φύσιν, διεκδικεΐ 
άπόλυτον αύθεντίαν. 

"Οτι όμυις «ό τής ήμετέρας γνώσεως νοΰς άτελής άλως καί πάσης 
άγνοιας έμπλεως κρύπτειν ού δυνατόν». Ή άπάρνησις έν προκειμένω συνί 
σταται ίδια εις τό μή πεποιθέναι έαυτώ. άλλά τώ Θεώ. Είς τήν μετάθεσιν όλης 
τής έμπιστοσύνης καί τής αγάπης πρός Αύτόν καί τόν πλησίον. Εάν ή έσκο 
τισμένη έκ τής άμαρτίας διάνοια όδηγήται είς τήν άγνωσίαν, ή άπάρνησις τής 
άμαρτίας ανοίγει τήν οδόν πρός τήν έπίγνωσιν τοΰ Θεού, «ή γάρ τοΰ όντος 
έπίγνωσις τής περί τό μή όν ύπολήψειος καθάρσιον γίνεται» 10 . 

ΊΙ άρνησις αΰτη τής έσκοτισμένης διανοίας, τ.έ. ή μετάνοια, συνιστά τήν 
έπάνοδον «έκ τού παρά φύσιν είς τό κατά φύσιν καί έκ τοΰ διαβόλου πρός 
τόν Θεόν» 11 . Κατ’ αύτόν τόν τρόπον ή άνθρωπινη ύπόστασις άπό Ανθρωπο¬ 
κεντρική καθίσταται διά τής μετάνοιας Χριστοκεντρική. 

Έκ τών άνωτέρα» καταφαίνεται ότι είναι άδιανόητον νά είσέλθη τις είς 
τόν χώρον τής Θεολογίας άνευ τής Ισοβίου άπαρνήσεως τής άμαρτίας καί τής 
έξ αύτής διαστροφής, τ.έ. άνευ Ισοβίου μετάνοιας. 

Αλλά, βεβαίως, δέν έπαρκεϊ ή μετάνοια αΰτη διά τήν μύησιν είς τά μυ 
στήρια τής Βασιλείας τοΰ Θεοΰ. Τήν αύταπάρνησιν δέον νά έπακολουθήση ή 
συνεχής άσκησις πρός κάθαρσιν καί άγιασμόν. δΓ <>>ν καί μόνον ό έσκοτισμέ 
νος νοΰς τοΰ Ανθρώπου μεταμορφοΰται είς πεφωτισμένον νοϋν, πρόσφορον 
όργανον πρός θεογνωσίαν καί τήν μετά τοΰ Θεοΰ κοινωνίαν. II Θεολογία εί 
ναι καρπός μάλλον σκληρών Ασκήσεων παρά μελέτης καί σπουδής: « Ιδρωτι 
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καί κόπω μάλλον καί μή ψιλώ λόγω τά θεΐα μανθάνειν σπουδάσωμεν» 32 . 

Μόνον διά τής καθάρσεο)ς καί τού αγιασμού δύναται ό μύστης τής Θεο¬ 
λογίας νά ύπερνικήση τό σιδηροΰν παραπέτασμα, τό όποιον παρεμβάλλει τό 
« Εγο>» μεταξύ αύτοΰ καί τών μελών τής Κοινότητος καί νώ έπικοινοινήση με¬ 
τά τού πλησίον έν πίστει καί αγάπη. 

Ο ορθόδοξος Θεολόγος δέν λησμονεί ποτέ, δτι «έδεήθημεν Θεού σαρ- 
κουμένου καί νεκρουμένου, ΐνα ζήσωμεν» 33 . Όπερ σημαίνει δτι ή Θεολογία 
τελεσιουργεΐται έν Αγίω Πνεύματι διά τής μετοχής τού μύστου αυτής εις 
τόν θάνατον καί εις τήν Άνάστασιν τού Θεανθρώπου. Ή ύπερτάτη άρχή τής 
ορθοδόξου μεθολογίας περικλείεται εις τήν φράσιν τού Κυρίου: «Ό άπολέσας 
τήν ψυχήν αύτοΰ ένεκεν έμοΰ εύρήσει αύτήν» 34 . 

Διά τού θανάτου εισέρχεται τις εις τήν ζωήν - τοιαύτη είναι ή άντινομία 
τής πίστεως: «Έάν Οέλης σωθήναι, γενοΰ νεκρός» 33 . «Αμήν άμήν λέγω ύμΐν 
έάν μή ό κόκκος τού σίτου πεσών εις τήν γήν άποθάνη. αύτός μόνος μένει, 
έάν δέ άποθάνη. πολύν καρπόν φέρει» 36 . Ή όρθόδοξος δηλ. Θεολογία δέν εί¬ 
ναι, όπως ήδη είπομεν, στοχασμός ή διανοητική έπεξεργασία γνώσεων περί 
Θεού ή παιγνίδισμα τής διανοίας. Η ορθόδοξος Θεολογία είναι Θεολογία 
έσταυρωμένη. Ό ορθόδοξος Θεολόγος είναι σταυροφόρος, άλλ' ό σταυρός 
του είναι λουσμένος μέσα εις τό φώς τής Άναστάσεως τού Χριστού. Έάν διά 
τήν μετάδοσιν καί έκπλήρωσιν τού λυτρωτικού έργου ό αιώνιος Λόγος τού 
Θεού έκένωσεν έαυτόν καί σάρκα προσέλαβε καί έπαθεν ύπέρ ημών, ό μύστης 
τής Θεολογίας πρέπει νά προσφέρη τήν σάρκα του. διά νά μετουσιωθή εις 
Λόγον Θεού, συμφώνως πρός τήν έπιταγήν τών μεγάλων Καθηγητών τής 
έρήμου: «Δός αίμα καί λάβε Πνεύμα». 

Η αληθής Θεολογία είναι πραγματική πνευματική κυοφορία μέ δλας τάς 
ωδίνας ένός πνευματικού τοκετού πρός σύλληψιν καί μετάδοσιν τής νέας 
ζωής. 

Ο μύστης τής Θεολογίας δέν όιακονεΐ ύπό τάς προϋποθέσεις αύτάς 
απλώς τήν Θεολογίαν, άλλα γίνεται ό ίδιος Θεολογία, ζών δείκτης τής παρου¬ 
σίας τού Θεού έν μέσω τής Κοινότητος. 

Ούτως έξηγεΐται τό γεγονός, δτι έν τή όρθοδόξω παραδόσει ή Θεολογία 
δέν κατατάσσεται μόνον είς τά κρείττονα. άλλά καί εις τά δυσπρόσιτα χαρί¬ 
σματα του Αγίου Πνεύματος: «Όρος γάρ έστιν άναντες ώς άληθώς καί δύσ- 
πρόσιτον η Θεολογία, ης μόλις ό πολύς λεώς τήν ύπώρειαν φθάνει» 37 καί το- 
ποθείται είς τήν κορυφήν τής Κλίμακος τής όδηγούσης πρός τόν Θεόν: «Τέ 
λος δέ αγνείας θεολογίας ύπόθεσις» 3 *. Διό καί άπ' άρχής τής όρθοδόξου παρα- 
δόσεως η άσκησις καθάρσεως καί άγιασμοΰ καί τής δι’ άνακαινώσεως τού 
νοός άποκτησεως νουν Χριστού συνιστά ούσιώδες συστατικόν στοιχεΐον τής 
ορθοδόξου Θεολογίας, κατά τήν έπιγραμματικήν διατύπωσιν τού άγιου Γρη 
γορίου τού Θεολόγου: «Βούλει θεολόγος γενέσθαι ποτέ καί τής θεότητος ά¬ 
ξιος; τάς έντολάς φύλαττε. διά τών πραγμάτων δδευσον, πράξις έστιν έπίβα 
°ις θεωρίας. Καθαρτέον πρώτον καί είτα τώ Καθαρά» προσομιλητέον»”. 

X) θαυμάσιος κύκλος τής ορθοδόξου Θεολογίας άρχεται διά τής μεταλή 
ψει.ις έν μετανοία, καθάρσει καί άγιασμώ τής έν Χριστώ Αλήθειας καί τε 
λειούται διά τής μεταδόσεως αυτής πρός κάθαρσιν καί άγιασμόν τιον άδελφών 
τής έκκλησιαστικής Κοινότητος. 


157 


Αυτονόητον, ότι διά τήν μετάδοσιν ταύτην απαραίτητος όρος είναι ή 
προηγούμενη μετάληψις: «Καθαρθήναι δει πρώτον, καί είτα καθΰραι· σοφισθή- 
ναι καί είτα σοφίσαι· γενέσθαι φώς καί φωτίσαι· έγγίσαι Θεώ καί προσαγαγεΐν 
άλλους· άγιασθήναι καί άγιάσαι» 40 . 

Ούδείς δύναται νά δώση αύτό. πού δέν έχει. Οΰδείς δύναται νά μεταδώ- 
ση ζωήν, φέρων έν έαυτώ τόν θάνατον καί ούδείς δύναται νά μεταδώση τήν 
σώζουσαν άλήθειαν, εύρισκόμενος εις τό σκότος τής πλάνης. 

β) Ή άπό κοινού μετά τής Κοινότητος μετάληψις τής έν Χριστώ Αλήθειας. 

Ή διά τής άπαρνήσεως τού «Έγώ» άποδοχή αύτη τού κοινοτικού πνεύ¬ 
ματος ύπό τού μύστου τής Θεολογίας συνεπάγεται τήν ένταξιν καί μετοχήν 
άπό κοινού μετά των μελών τής Κοινότητος εις τήν λειτουργίαν μεταλήψεως 
τής έν Χριστώ Αλήθειας. 

"Ολόκληρος ή έκκλησιαστική κοινότης συνιστώσα τό Σώμα τού Χριστού 
είναι φορεύς τής έν Χριστώ Αλήθειας, τής όποιας ή Εκκλησία είναι «στύλος 
καί έδραίωμα» 41 . Λύτη είναι ή άνεξάντλητος δεξαμενή τού Πνεύματος, έκ τής 
όποιας ό μύστης τής Θεολογίας άντλεϊ τό ύδιορ τό αλλόμενον εις ζωήν αιο)- 
νιον τού τε ίδιου καί τών μελών τής Κοινότητος. 

Έν τή τελεσιουργία δηλαδή τού λειτουργήματος του ό Θεολόγος ποτέ 
δέν σκέπτεται, ούτε αισθάνεται μόνος. "Οπως ό Κύριος τής Θεολογίας ούδέ- 
ποτε είναι μόνος, άλλά πάντοτε ώς ή Κεφαλή μετά τού Σώματος. Ό Θεολόγος 
δρά καί κινείται καί αύτός πάντοτε ώς μέλος τού Σώματος τού Χριστού καί 
προσπαθεί νά άντλήση τήν Αλήθειαν διά τών μελών τού Σώματος έκ τής 
θείας τής Εκκλησίας Κεφαλής καί νά τό μεταδώση καί πάλιν εις τά μέλη αύ- 
τού. Νά μετουσιώση καί νά έκφράση διά τού ίδιου «Έγώ» τήν συνείδησιν τής 
Κοινότητος, νά μεταμορφιοθή τό Έγώ του εις τό "Ημείς τής Κοινότητος. 

Ή λειτουργία αύτη δέν πρέπει νά Οεωρήται ώς άφηρημένη τις καί άόρι- 
στος, άλλ' έκφραζυμένη πάντοτε εις τά συγκεκριμένα ζώντα μέλη τής Κοινό· 
τητος, έκαστον τών όποιων έχει ίδιον χάρισμα. Ούδέποτε δέον νά λησμονή- 
χαι, ότι «πάντες έν καί τό αύτό δεξάμενοι πνεύμα, φημί δή τό άγιον, συνανα 
κιρνάμεθα τρόπον τινά καί άλλήλοις καί Θεώ» 42 . Είναι δηλαδή μία λειτουργία 
χαρισματική έν Πνεύματι Άγίω. ήτις συγκροτεί, συνέχει καί πληροί τό Σώμα 
τού Χριστού. Μόνον διά τής άπό κοινού συνεργασίας πάντων τών μελών τής 
Κοινότητος καί τής συνθέσεως πάντων τών χαρισμάτων συγκροτείται ή ένό 
της καί πληρούται τό Σώμα τού Χριστού καί έπιτυγχάνεται οΰτιος ή άρμονική 
Λειτουργία τού έκκλησιαστικοΰ οργανισμού: «άν γάρ μή ώμεν πολλοί, καί ό 
μέν χειρ- ό δέ πούς, ό δέ άλλο τί μέρος, ού πληρούται δλον τό σώμα. Διά 
πάντων ούν πληρούται τό Σώμα Λυτού. Γότε πληρούται η κεφαλή τότε τέ¬ 
λειον σώμα γίνεται, όταν όμοΰ πάντες ωμεν συνημμένοι καί συγκεκολλημέ- 
νοι» 43 . 

Ή συνένιοσις, όμως, αύτη καί έναρμόνισις τών μελών τής Κοινότητος 
έπιβάλλει, όπως έκαστον μέλος ένεργή «έσω τών οικείων όρων», μη έξερχόμε 
νον τού πεδίου τής άρμοδιότητός του καί προκαλεί οϋτω διαταραχήν είς τήν 
αρμονικήν λειτουργίαν τού έκκλησιαστικοΰ Λργανισμού. «Ού γάρ άπλώς, άλ 
λά σφόρόα τεχνικώς δεϊ κεϊσθαι τό σώμα· ώς, έάν τόν τύπον έκβή ούκέτι κεΐ 
ται. "ίίστε ούχ ήνώσθαι τώ σώματι δεϊ μόνον, άλλά καί τόν οίκεϊον τόπον 
έπέχειν. ώς, έάν ύπερβής ούχ ήνιοσαι, ούδέ δέχη τό πνεύμα» 44 . 
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Εις τήν προσπάθειαν αύχήν συνενώσειος καί έναρμονίσεως τής λειτουρ¬ 
γίας τοΰ εκκλησιαστικού οργανισμού πρωταρχικήν σπουδαιότητα ένέχει τό 
χάρισμα τής Θεολογίας, δεδομένου δτι έδόθη άκριβώς χάριν τής οικοδομής 
καί τής ένότητος τοΰ Σώματος τής Εκκλησίας: «Αύτός έδωκεν...ποιμένας 
καιί διδασκάλους, πρός τόν καταρτισμόν των άγιων, εις έργον διακονίας, εις 
οικοδομήν τού σώματος τού Χριστού μέχρι καταντήσιομεν οί πάντες εις τήν 
ένότητα τής πίστετος καί τής έπιγνώσεως τού Υιού...» 45 . 

Ή Θεολογία μετά τής ίερωσύνης είναι ή κατ’ έξοχήν λειτουργία τής εκ¬ 
κλησιαστικής Κοινότητος. δι ής αύτη οδηγείται εις τήν ένότητα τής πίστεως 
καί τής έπιγνώσεως τής Αγίας Τριάδος. Διά τής αύταπαρνήσεως καί τής έν 
μετανοία άσκήσεως είς τήν κάθαρσιν καί τόν άγιασμόν. οϊτινες. ώς εΓδομεν. 
συνιστούν τό Α καί τό Ω τοΰ άληθοΰς Οεολογικού λειτουργήματος, όχι μόνον 
άποφεΰγεται οίαδήποτε διεκδίκησις ύπό των άληΟών φορέων αύτού προσιοπι- 
κής έπιβολής ή προσβολής ή καί καταπιέσεως των μελών τής Κοινότητος. 
άλλα καί διασφαλίζεται ή ανόθευτος έκφρασις τής έν τή Εκκλησία άληθείας. 
"Οταν ή Θεολογία προσφέρηται όχι ώς άπλή γνώσις ή διδαχή, άλ,λ' ώς μαρ¬ 
τυρία των βιωμάτων τής προσιοπικής κοινωνίας μετά τού Θεανθρώπου, όταν 
δηλαδή συνιστά προσφοράν άγάπης καί Ουσίας χάριν των άδελφών τής Κοι 
νότητος. τότε ή Θεολογία αύτη άποτελεϊ τήν σημαντικωτέραν ένωτικήν δύνα- 
μιν τής έκκλησιαστικής Κοινότητος, τελειουμένη έν τή ένότητι έν τώ Επι¬ 
σκοπώ καί τή Θεία Εύχαριστία. «Τί γάρ έστίν ό άρτος: Σώμα Χριστού. Τί δέ 
γίνονται οί μεταλαμβάνοντες; Σώμα Χριστού· ούχί σώματα πολλά, άλλά Σώ¬ 
μα έν» 46 . 

Κατ’ έξοχήν έν τώ μυστηρίω τής Θείας Εύχαριστίας, τό όποιον είναι τό 
μυστικόν κέντρον καί ή πνευματική πηγή τής Εκκλησίας καί τής καθολικής 
ενότητάς της. συνυφαίνεται καί συνταυτίζεται ή Θεολογία μετά τού κοινοτι¬ 
κού Πνεύματος. Οΰτιος ολόκληρος μέν ή έκκλησιαστική Κοινότης προσφέρει 
τά Τίμια Δώρα, τόν άρτον καί τόν οίνον πρός τελεσιουργίαν αυτών είς Σώμα 
καί Αίμα τού Θεανθρώπου, ό δέ Θεολόγος προσφέρει διά τής Κοινότητος καί 
μετ’ αύτής τόν λόγον καί τήν σκέψιν του, Γνα μετουσιωθή είς λ.όγον Θεού. Γνα 
έπιγνωσθή ύπό τού θεού καί άποκτήση νοΰν Χριστού χάριν όλοκλήρου τής 
Κοινότητος. 

Ή Λργανική αύτη σύνθεσις Θείας Εύχαριστίας Θεολογίας καί κοινοτι 
κοΰ πνεύματος καταφαίνεται καί έκ τής προσφοράς τού Αόγου τού Θεού πρό 
τής τελέσεως τού μυστηρίου τής Θείας Εύχαριστίας, έν τώ ύποίω καί τελειού 
ται. Εάν κατά τούς Πατέρας «γνώσις δέ κατά τό έγχιυροΰν έστίν ή μετιοΰ- 
σα» 47 , τότε ή μετουσία αύτη πληρούται έν τή Θεία Κοινωνία, διό καί ό Μ. 
Βασίλειος έτόνιζε: «Γεύσασθε καί Τδετε 48 ... αίσθησις λόγου παντός έναργεστέρα 
πρός πείραν» 49 . 

Κατά τήν Θείαν Λειτουργίαν τό μυστήριον τής Θείας Εύχαριστίας τελε 
σιουργεΐται, κατά τόν Άγιον Γρήγορων τόν Θεολόγον, είς ύλην τήν Κοινό 
τητα καί είς κάθε πιστόν, «Θεός Οεοΐς ένούμενός τε καί γνωριζόμενος» 50 . 

Ή άλήΟεια αύτη διακηρύσσεται πανηγυρικώς ύφ’ όλοκλήρου τής έκκλη 
σιαστικής Κοινότητος μετά τήν Θείαν Μετάληψιν: «ΕΓδομεν τό φως τό άληΟι 
νόν, έλάβομεν πνεύμα έπουράνιον, εύρομεν πίστιν άληθή. αδιαίρετον Τριάδα 
προσκυνούντες...». 


Ή Θεολογία ώς έκφρασις τοΰ κοινοτικού πνεύματος εύρίσκει τήν τελειω- 
σίν της έν τή Θεία Λειτουργία, κατά τήν όποιαν τά μέλη τής Κοινότητος έν 
τή ένότητι τής πίστεως καί τή Κοινωνία τοΰ Αγίου Πνεύματος προσφέρουν 
έν άπολύτω έμπιστοσύνη έαυτούς καί άλλήλους Χριστώ τώ Θεώ. 

γ) 7/ μετάληψις τής έν Χριστώ Αλήθειας σϋν πάαι τοις Άγιοις. 

'Αλλ' ή μετάληψις τής έν Χριστώ Αλήθειας δέν συντελεΐται μόνον άπό 
κοινού μετά τών αδελφών τής έν τώ κόσμοι στρατευομένης έκκλησιαστικής 
Κοινότητος, άλλά καί μετά πάντων τών εύαρεστησάντων τώ Κυρίω διά μέσου 
τών αιώνων προπατόρων, πατέρων, πατριαρχών, προφητών, αποστόλων, κη- 
ρύκων, εύαγγελιστών, μαρτύρων, ομολογητών, έγκρατευτών καί παντός πνεύ¬ 
ματος δικαίου έν πίστει τετελειωμένου. Έξαιρέτως δέ τής Παναγίας Θεοτό¬ 
κου. 

"Ολόκληρος ή Εκκλησία στρατευομένη καί Οριαμβεύουσα «εις μιαν 
πραγματικήν, άν καί άκατάληπτον κοινωνίαν, συλλειτουργεί τώ έν Τριάδι 
Θεώ... εις τήν Εκκλησίαν σταματά ό Χρόνος, διότι έδώ δέν υπάρχει θάνατος, 
καί ή διακοπή τού έπιγείου (ϊίου δέν διακόπτει τήν ζώσαν σχέσιν τών 
γενεών» 51 . 

Τό μέγα προνόμοιον τού ορθοδόξου Θεολόγου είναι όχι απλώς ή σύνδε- 
σις καί ή σπουδή τής Οεοπνεύστου διδασκαλίας τών Πατέρων τής Κκκλησίας, 
άλλ' ή συνεχής ζώσα προσωπική συνάντησις καί κοινωνία μετ' αύτών. ΜεΟ' 
όλιον εκείνων εις τήν ήγιασμένην καί λελυτρωμένην ΰπαρξιν τών όποιων ένε- 
σαρκώθη ό Λόγος τοΰ Θεού. "Ολων έκείνων, οι όποιοι, διά τής διδασκαλίας 
τι»ν κιιί τής ζωής των, ένεσάρκωσαν καί κατέθεσαν άνόθευτον τήν μαρτυρίαν 
τής καθολικής πίστεως τής Εκκλησίας. 

Όταν ό όρθόδοξος Θεολόγος προσπαθή νά γίνη κοινωνός τής θείας τής 
Εκκλησίας Κεφαλής, έπικαλεΐται συνεχώς τήν συμπαράσταση- καί τάς 
πρεσβείας τής θείας ταύτης παρεμβολής τών Οεηγόρων οπλιτών τής παρατά¬ 
ξει, ,ς χοΰ Κυρίου, οί όποιοι, όλην είσδεξάμενοι τήν νοητήν λαμπηδόνα τού 
Αγίου Πνεύματος, τρανώς παρέδωσαν τή Εκκλησία τό μυστήριον τής άνω 
Θεολογίας. 

Ή μετάληψις τοΰ μυστηρίου τούτου τής άνω Θεολογίας τών Πατέρων 
είναι ή μόνη Οεοχάρακτος οδός πρός συνάντηση καί κοινωνίαν τού Θεολό 

γου μετά τής ’Λγίας Τριάδος. , 

Όταν δέ λέγωμεν μέθεξιν τής πατερικής Θεολογίας δέν έννοοΰμεν, ώς εί¬ 
ναι αύτονόητον, τήν προσκολλησιν εις το γράμμα τής πατερικής Θεολογίας, 
πού άποκτείνει, ούτε βεβαίως τήν παράθεσιν πατερικών χωρίων πρός διακό 
σμησιν μιας έπιστημονικής διατριβής, άλλά την άπόκτησιν τού πατερικού 
φρονήματος, τήν βίωσιν τής Θεολογίας, όπως τήν έβίωσαν οί Πατέρες, δηλα 
δή ώς μάρτυρες καί ένσαρκωταί τής Αλήθειας τού μυστηρίου της Αγίας 
Τριάδος. 

Πάσα ένσυνείδητος παραθεώρησις ή περκρρόνησις τής θεόπνευστου καί 
πνευματοκινήτου πατερικής Θεολογίας δέν είναι μόνον πράξις άφροσύνης καί 
αΰτοκαταστροφής, άλλά καί βλασφημία κιιτά του Παρακλήτου, ο Οποιος, 
συμφωνείς πρός τήν ύπόσχεσιν τού Κυρίου, κατευθύνει τό πλήρωμα τής Εκ¬ 
κλησίας εις πάσαν τήν αλήθειαν. Καί ασφαλώς ή Θεολογία τών Πατέρων εί 
ναι ό κατ’ έξοχήν καρπός τού Παναγίου Πνεύματος. 
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δ) Ή μετάληψις τής έν Χριστώ Αλήθειας έν Ψ Αγίψ Πνεύματι. 

Ή διαπίστωσις αϋτη άποδεικνύει, δτι ή μετάληψις τής έν Χριστώ Αλή¬ 
θειας από κοινού μετά τής Κοινότητος σύν πάσι τοίς Άγίοις, τελειούται έν 
Πνεύματι Άγίφ, δΓ ού ό μύστης τής Θεολογίας οδηγείται είς την κορυφήν 
τής Θεολογίας. 

Ή μετά τού Παναγίου Πνεύματος καί δΓ Αύτού μετά τής Αγίας Τριάδος 
καί των μελών τής Κοινότητος ένότης καί κοινωνία δέν είναι άπλώς καρπός 
άνθρο)πίνης προσπάθειας καί άρετής, άλλ’ ώς είπομεν, χάρισμα καί δωρεά τού 
Αγίου Πνεύματος, « καί γάρ έν ένί Πνεύματι ήμείζ πάντες είς έν σώμα έβαπτί- 
σθημεν» 52 . «Πάντα χορηγεί τό Πνεύμα τό άγιον* βρύει προφητείας. Ιερέας τέ¬ 
λειοί, άγραμμάτους σοφίαν έδίδαξεν, άλιείς θεολόγους άνέδειξεν, δλον συγ¬ 
κροτεί τον θεσμόν τής Εκκλησίας». ΔΓ αύτού «Πατήρ γνωρίζεται καί Υίός 
δοξάζεται καί παρά πάντίον γινώσκεται μία δύναμις, μία σύνταξις, μία προ- 
σκύνησις τής Αγίας Τριάδος». 

Ώς παρατηρούν οί Πατέρες τής Εκκλησίας, θά ήτο έντελώς περιττή ή 
,οίαδήποΛ σπουδή τής Θεολογίας, έάν ό άνθρωπος είχε τήν καθαρότητα καί 
τάς προϋποθέσεις άμέσου καί πλήρους μετά τού Αγίου Πνεύματος κοιν(ονίας: 
«ΓΕδει μέν ημάς μηδέ δείσθαι τής από γραμμάτων βοήθειας, άλλ' οΰτω βίον 
παρέχεσθαι καθαρόν ώς τού Πνεύματος τήν χάριν άντί βιβλίων γίνεσθαι ταίς 
ήμετέραις ψυχαίς καί καθάπερ ταύτα διά μέλανος, οΰτω τάς καρδίας τάς ήμε- 
τέρας διά πνεύματος έγγεγράφθαι» 53 . 

"Οθεν τό κατ’ έξοχήν χαρακτηριστικόν γνώρισμα τού άληθοΰς ορθοδό¬ 
ξου Θεολόγου είναι δχι τόσον ή σπουδή, δσον ή άμεσος μετά τής Παναγίας 
Τριάδος έπικοινωνία διά τής προσευχής. «Εί προσεύξη αληθώς, θεολόγος εί· 
καί εί θεολόγος εί, προσεύξη άληθώς» 54 . 

Ή ορθόδοξος Θεολογία είναι προσευχομένη Θεολογία, διότι δΓ αύτής 
οδηγείται εύθέιος είς τον σκοπόν καί τήν ούσίαν τής Θεολογίας ώς κοινωνίας 
καί ένώσεως μετά τού Σαρκιοθέντος Λόγου. Κατά τήν προσευχήν ό μύστης 
τής Θεολογίας έχει αύτό τό Πανάγιον Πνεύμα «διδάσκαλον, τον διδάσκοντα 
άνθριοπον γνώσιν καί δίδοντα εύχήν τώ εύχομένω» 53 . 

ΔΓ Αύτού καί μόνον ό μύστης τής Θεολογίας ανάγεται είς τήν έμπειρίαν 
των άρρήτιον μυστηρίων τής Βασιλείας τού Θεού, καί καθίσταται έν μέσω πα 
ραγόντιον άγνώστων καί άπροσίτο>ν είς τήν έκκοσμικευμένην δήθεν Θεολο¬ 
γίαν τού πεπτιοκότος ανθρώπου κοινίονός τών ύπερφυών χαρισμάτων τού 
Αγίου Πνεύματος: διακρίσεως, διορατικότητος, έλλάμψεο)ς, άπαθείας, θεο 
πτίας. ΔΓ αυτών βιοϋται τό θαύμα τών άρρήτοον θαυμάτιυν* «ά όφθαλμός ούκ 
είδε καί ούς ούκ ήκουσε καί έπί καρδίαν άνθρώπιον ούκ άνέβη, ά ήτοίμασεν ό 
Θεός τοίς άγαπώσιν Αύτύν» 56 . 

Καί έάν ή Οεολογική αϋτη έμπειρία, ώς άνήκουσα είς τήν κατηγορίαν 
τών άρρήτιον ρημάτιον, «ά ούκ έξόν άνθρώπιον λαλήσαι» 57 , είναι άδύνατον νά 
έκφραοθή ή άποδοθή πλήριος διά τού ανθρωπίνου λόγου, έν τούτοις, οι μύ 
στ(ΐι τής Θεολογίας ταύτης, διά τής ήγιασμένης καί λελυτρωμένης ύπάρξεώς 
τιον, συνισιούν τήν ένσαρκον παρουσίαν τού Λόγου τού Θεού έν μέσω τών 
άνθρώπων. Τ2ς παρατηρεί σχετικώς λίαν χαρακτηριστικώς ό "Αγιος Γρηγό 
ριος ό Νύσσης: «Έκβαίνει τήν έαυτοϋ φύσιν ό άνθρ<οπος, αθάνατος έκ Ονη 
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των και έξ έπικήρου άκήρατος και έξ έφημέρου άίδιος και τό δλον Θεός έξ 
ανθρώπων γενόμενος» 38 . 

Β) Ή μετάδοσις τής έν Χριστώ "Αλήθειας 

Καί ταύτα μέν ό)ς προς τήν μετάληψιν τής έν Χριστώ Αλήθειας. Ώς 
προς τήν μετάδοσιν αυτής βα,συα] είναι ή διαπίστωσις, δτι αύτη, προϋποθέ- 
τουσα τήν μετάληψιν, συντελεϊται ύπό τάς αύτάς ώς καί έκείνη προϋποθέ¬ 
σεις. 

Ό μύστης δηλ. τής Θεολογίας δέον καί κατά τήν μετάδοσιν να διακατέ- 
χηται ύπό των αύτών αγίων συναισθημάτων καί του αύτοϋ δέους, μεθ' ών ό 
λειτουργός προσεγγίζει τό άγιον θυσιαστήριον. Όπως διά τήν μετάληψιν τής 
έν Χριστώ Αλήθειας άπηρνήθη τό ίδιον αύτού «Έγώ» καί έν μετανοία, ασκή¬ 
σει καί άγιασμω έγένετο κοινωνός του Θεανθρώπου, ούτω δέον έν αύταπαρ- 
νήσει, άγάπη καί άγιασμω νά μεταδώση μετά πόσης πιστότητος αύτό, τό 
όποιον παρέλαβεν. Δέον δηλ. ό μύστης τής Θεολογίας νά διακατέχηται ύπό 
τής συνειδήσειος, δτι αποστολή του είναι ή μαρτυρία τής καθολικής πίστεως 
τής Εκκλησίας καί όχι οίασδήποτε προσιοπικής του πεποιθήσειος. 

Ό ορθόδοξος Θεολόγος ούδέποτε λησμονεί, δτι ό χώρος εις τόν όποιον 
εύρίσκεται, είναι άγια τών αγίων τού σύμπαντος κόσμου, χώρος πανίερος καί 
ύπό τής άνθριοπίνης διανοίας αύτονόμως άπαρα(3ίαστος, δτι ή ύπ' αύτού μετά- 
ληψις τής έν Χριστώ άληθείας, είναι συνέπεια δχι τής (δικής του άξίας καί 
άρετής, άλλα χάρισμα καί διορεά τού Παναγίου Πνεύματος. 

Ώς παρατηρεί ό Μ. Βασίλειος, δέον νά Εχη ούτος πλήρη συνείδησιν δτι 
«ούχ ώς ιδίαν τινά έπιστήμην έξ αύθεντίας οίκονομευ» 59 , άλλ' ένεργει «ώς 
ύπηρέτης Χριστού καί οίκονόμος μυστηράον Θεού» 60 . 

Εκείνο δέ τό όποιον «ζητείται έν τοίς οίκονόμοις, Γνα πιστός τις εύρέ- 
0η Μ ... φοβούμενος μή τι παρά τό θέλημα τό έν ταις ΓραφαΤς όμολογούμενον 
ή εΤπη ή τυπώση καί εύρεθή ψευδομάρτυς του Θεού ή ιερόσυλος έν τώ ή έπει* 
σάγειν τι άλλότριον τής τού Κυρίου διδασκαλίας ή παραλείψαί τι τών άρε 
σκόντων τώ Θεώ» 62 . 

Τό μέγεθος τής τεράστιας εύθύνης έκ τής τυχόν νοθεύσεώς της κατά τήν 
μετάδοσιν τής παραληφθείσης άληθείας αποκαλύπτεται κατά τρόπον συγκλο 
νιστικόν ύπ' Λύτού τού Θεανθρώπου, ό Όποιος διακηρύττει δτι ούτε Λύτύς 
ό Ίδιος όμιλεΐ έξ έαυτού, άλλά μεταφέρει ε(ς τούς άνθρώπους άποκλειστικώς 
καί μόνον έκεΐνα, τά όποια ήκουσε παρά τού Πατρύς: «δτι έγώ έξ έμαυτού 
ούκ έλάλησα, άλλ' ύ πέμψας με ίΐατήρ αύτός μοι έντολήν δέδωκε τί είπω καί 
τί λαλήσο)» 63 , καί αλλαχού, «κάγώ ά ήκουσα παρ' αύτού, ταύτα λαλώ εις τόν 
κόσμον... καί άπ’ έμαυτού ποιώ ούδέν, άλλα καθώς έδίδιιξέ με ύ Πατήρ, ταύτα 
λαλώ... τά ρήματα ά έγώ λαλώ ύμϊν άή έμαυτού ού λαλώ/ 4 . 'Λλλά καί αύτός 
ό Παράκλητος, τό Πνεύμα τής Άληθείας «ού λαλήσει άφ’ έαυτού, άλλ’ δσιι 
ακούει λαλήσει... ότι έκ τού έμού λήψεται καί άναγγελει ύμιν» 65 . Οί Άπόστο 
λοι έχουν βαθυτάτην συνείδησιν αύτής τής πραγματικύτητος, διό και διά τού 
Εύαγγελιστού Ίωάννου διακηρύττουν: «ό άκηκόαμεν, δ έωράκαμεν τοις 
όφθαλμοϊς ημών, δ έθεασάμεθα καί αΐ χεϊρες ημών έψηλάφιισαν περί τού λό 
γου τής ζωής... άπαγγέλομεν» 66 . Ό δέ Παύλος προς τούς Θεσσαλονικεϊς: «δτι 


παραλαβόντες λόγον ακοής παρ' ημών, ιού Θεοΰ έδέξασθε ού λόγον ανθρώ¬ 
πων, άλλα καθώς αληθώς έστιν λόγον Θεού» 67 . Καί ή συνείδησις αΰτη ότι 
δηλ. ό μύστης τής Θεολογίας δέον νά παραδώση μετά πάσης πιστότητος αυ¬ 
τό, τό όποιον παρέλαβε, συνιστά τό κατ’ έξοχήν γνώρισμα τής Όρθοδόξου 
Θεολογίας. Καταπλήσσει άληθώς τό γεγονός, ότι πάντες οί εύαρεστήσαντες 
τώ Θεώ, άπ' αύτών τών Αποστόλων καί των Μεγάλων Πατέρων τής άρχαίας 
καί άδιαιρέτου Εκκλησίας μέχρι καί τών νεωτέρων. τοΰ Αγίου Νικοδήμου 
τοΰ Αγιορείτου καί τοΰ Αγίου Νεκταρίου τοΰ Πενταπόλεως, ύφ' ένός συνέ¬ 
χονται δέους καί μίαν καταβάλλουν προσπάθειαν: νά γίνουν κοινωνοί, νά 
βιώσουν καί νά έκφράσουν είς τήν έποχήν των. όχι τάς οίασδήποτε προσωπι¬ 
κός των ιδέας καί θειορίας. άλλ’ ό,τι ή Εκκλησία τού Χριστού διά τοΰ Αγίου 
Πνεύματος καθοδηγουμένη διδάσκει. Καί όσον περισσότερον προχιορούν είς 
άγιότητα καί πνευματικότητα βίου, τόσον έντονώτερον συναισθάνονται τήν 
άναξιότητά των όπως προσεγγίσουν είς τόν χώρον τής άποκαλύψεως, καί συ¬ 
νέχονται ύπό άληθούς άγωνίας μή τυχόν νοθεύσουν διά τών ίδιων αύτών λο¬ 
γισμών τήν άποκαλυφθεΐσαν Αλήθειαν. Αύτήν τήν συνείδησιν πάντων τών 
"Ορθοδόξων λειτουργών τού Ύψίστου έκφράζουν καθ’ ύπέροχον τρόπον οί 
λόγοι τοΰ Μ. Βασιλείου· «Πίστιν ήμεΐς ούτε αύτοί τά τής ήμετέρας διανοίας 
γεννήματα παραδιδόναι τολμώμεν, ίνα μή ανθρώπινα ποιήσωμεν τά τής εύσε- 
βείας ρήματα, άλλ’ άπερ παρά τών Άγιων Πατέρων δεδιδάγμεθα, ταύτα... 
διαγγέλλομεν... καί όπερ έλεγον τοίνυν οί Πατέρες ήμών καί ήμεΐς λέγομεν» 68 . 
Αΰτη ή άλήθεια έπαναλαμβάνεται σχεδόν όμοιομόρφως διά μέσου τών αιώ¬ 
νων, δείγματα τινά δέ θεωρούμεν σκόπιμον, λόγω τής μεγίστης σημασίας των 
ένδεικτικώς νά παραθέσωμεν. Αύτός ό Μ. Αθανάσιος, ό πατήρ Πατέρων, κα¬ 
τά τρόπον Εξόχοις συγκινητικόν διακηρύττει: «Κατά τήν παραδοθεϊσαν ήμΐν 
παρά τών Πατέρων άποστολικήν πίστιν παρέδωκα, μηδέν έξωθεν έπινοήσας. 
άλλ’ όπερ έμαθον ένεχάραξα συμφώνως ταΐς άγίαις Γραφαΐς» <, ’. Καί άλλαχού: 
«Τήν έξ άρχής παράόοσιν καί διδασκαλίαν καί πίστιν τής Καθολικής Έκκλη 
σίας, ό μέν Κύριος έδωκεν, οί δέ Απόστολοι έκήρυξαν. καί οί Πατέρες έφύ- 
λαξαν. Έν ταύτη γάρ ή Εκκλησία τεθεμελίωται, καί ό ταύτης έκπίπτων ούτ' 
άν εΤη, οΰτ’ άν λέγοιτο χριστιανός» 70 . Ό Άγιος Ίιοάννης ό Δαμασκηνός δια¬ 
κηρύσσει: «Έρώ τοιγαροΰν έμόν ούδέν- τά δέ σποράδην Οείοις τε καί σοφοΐς 
άνδράσι λελεγμένα συλλήβδην έκθήσομαι» 71 . Κατά τόν Άγιον Γρηγόριον Πα 
λαμάν: «Τούτο τελειότης έστι σωτήριος Εν τε γνώσει καί δόγματι, ταυτά 
φρονείν Προφήταις, Άποστόλοις, Πατράσι, πάσιν άπλώς, 6ι ών τό άγιον 
Πνεύμα μαρτυρεΐται» 73 . Ό άγιος Μάρκος ό Εύγενικός διακηρύττει: «Έγώ χω 
ρισθείς αύτών έκτοτε έμαυτώ σχολάσας, Γνα τοΐς άγίοις Πατράσι καί δίδασκά 
λοις διατελώ συνημμένως...» 73 . Γενικώς δύνατιιι νά εΐπη τις ότι οί Οεοφόροι 
τής Εκκλησίας Πατέρες εν Επιδιώκουν, νά Ενσαρκώσουν καί διδάξουν, ό,τι 
πανταχοΰ. ό,τι πάντοτε, ό,τι ύπό πάντων έπιστεύθη. Πάντες δίδουν τήν αύτήν 
άπάντησιν είς τό Ερώτημα «τί είναι παρακαταθήκη;» τήν όποιαν έδιυκεν ό ά 
γιος Βικέντιος ό Αηρίνης, ότι δηλ. παρακαταθήκη «είναι Εκείνο τό Εμπιστευ 
Οέν σοι, όχι Εκείνο τό όποιον Εσύ Εφεύρες... τό όποιον παρέλαβες, καί 6έν Επε- 
νόησες* τούτο δέν Εξαρτάται άπό τήν μεγαλοφυΐαν, άλλ’ άπό τήν δίδασκα 
λίαν· δέν είναι άτυμικόν άπόκτημα, άλλά κοινή παράδυσις. Είναι πράγμα είς 
σέ Εμπιστευμένον καί όχι ύπό σού δημιουργημένον. Τούτου δέν δύνασαι νά 


163 


είσαι δημιουργός, άλλα φύλαξ· δχι διδάσκαλος, άλλα μαθητής· ούχί ό οδη¬ 
γών, άλλ’ ό άκολουθών· Τήν παρακαταθήκην, λέγει, φύλαξον’. Τό τάλαντον 
τής καθολικής πίστεως διαφύλαξον άκέραιον και άβέβηλον. Τό έμπιστευθέν 
εις σέ άς μείνη παρά σοί, διότι τούτο θά ζητηθή άπό σου, Τό χρυσίον παρέλα- 
βες, τό χρυσίον νά παραδώσης. Δέν θέλω να μού ύποβάλης τό έτερον άντί 
έτέρου... δέν θέλιο τήν δψιν τού χρυσίου, άλλά τήν φύσιν αύτού» 74 . 

Βεβαίως τό θέμα τού έπακριβούς προσδιορισμού τής παραδόσεως είναι 
πολυσχιδές καί άσφαλώς δέν είναι δυνατόν νά άναπτυχθή ύπό τής παρούσης 
είσηγήσεως εις τόν έλάχιστον άπομένοντα χρόνον. Πάντως άς έπιτραπή καί 
ένταύθα νά τονισθή δτι «ή Εκκλησία μόνον αϋτη, είναι φύλαξ τής παραδό- 
σειος. Διότι τελικώς, ή παράδοσις δέν είναι παρά μαρτυρία τού Πνεύματος, 
τό όποιον άποκαλύπτει καί άνανεώνει συνεχώς τό μήνυμα έκεινο, τό όποιον 
άλλοτε κατέθεσεν έν τή Εκκλησία». Ή άλήθεια αΰτη διακηρύσσεται κατ' έξαί- 
ρετον τρόπον είς τό Κοντάκιον τής έορτής τών Αγίων Πατέρων τής Α' Οι¬ 
κουμενικής Συνόδου: «Τών άποστόλων τό κήρυγμα καί τών Πατέρων τά δό¬ 
γματα ή Εκκλησία φυλάττουσα μίαν τήν πίστιν έσφράγισε· καί τόν χιτώνα φο¬ 
ρούσα τής Αλήθειας τόν ύφαντόν έκ τής άνο) Θεολογίας, ορθοτομεί καί δοξά¬ 
ζει τής εύσεβείας τό μέγα μυστήριον». 

Έξ άπόψείος τής παρούσης είσηγήσειος θά ήδυνάμεθα νά είπωμεν, δτι ή 
διασφάλισις τής πιστότητος τής μαρτυρίας τού όρθοδόξου θεολόγου πρός τήν 
καθολικήν πίστιν καί παράδοσιν τής Εκκλησίας έπιτυγχάνεται μόνον διά τής 
συνεχούς άπαρνήσεως τού ίδιου θελήματος καί τής έν άσκήσει, προσευχή καί 
άγιασμώ καί πόθω βαθυτάτω μεταδόσειυς άνοθεύτου καί άλωβήτου τής έν τή 
Εκκλησία φυλαττομένης έν Χριστώ Αλήθειας. Ό ορθόδοξος θεολόγος δέν 
πρέπει νά λησμονή ποτέ, δτι είναι έν είδος έγκοσμίου «άποτακτίτου». 

Άλλ’ ή πιστότης καί ή ταυτότης τής μαρτυρίας τού ορθοδόξου θεολόγου 
πρός τήν παράδοσιν, ούδόλως σημαίνει δουλείαν είς τό έξωτερικόν περίβλημα 
αύτής, είς τήν έκπτωσιν δηλ. είς μίαν «θεολογίαν έπαναλήψειος». Ούδέ τήν 
καθ' οίανδήποτε τρόπον ύποτίμησιν τής άνάγκης τού έκσυγχρονισμού των μέ- 
σο>ν καί τών μεθόδιον πρός έπίτευξιν προσεγγίσειυς τού συγχρόνου έκκοσμι 
κευμένου άνθρώπου. Άντιθέτως ό άληθής ορθόδοξος θεολόγος χρησιμοποιεί 
παν πρόσφορον μέσον πρός μετάδοσιν τής μαρτυρίας του. 

Γίνεται τοίς πάσι τά πάντα μέ τόν άποκλειστικόν σκοπόν νά μεταδώση 
άνόθευτον τήν άναγεννητικήν δύναμιν τού Λόγου τού Θεού. 

Όταν ύμιλώμεν είς τήν όρθόδοξον παράδοσιν περί άνανεώσεως έννοοΰ 
μεν προεχόντιος τήν άνακαίνισιν τού νοός, τήν άναγέννησιν καί τόν άγιασμόν 
τού μύστου τής Θεολογίας. Πάσα προσπάθεια άλλοιώσεως τού όρου άνανέω 
σις έν τή έννοίμ τής μεταβολής τής ούσίας τής έν Χριστώ άληθείας πρός 
έκσυγχρονισμόν αύτής είναι άπολύτως άνεπίτρεπτος, ό>ς έρχομένη είς πλήρη 
άντίθεσιν, δχι μόνον πρός τήν άναλλοίωτον ουσίαν τής έν Χριστώ άποκαλύ 
ψεως, άλλά καί πρός αυτήν ταύτην τήν δεδομένην αύταπάρνησιν τού μύστου 
τής θεολογίας άποκλειούσης οίανδήποτε νοθείαν ή πειραματισμόν διά τού άν 
θρωπίνου λόγου έπί τού μυστηρίου τής ένσάρκου οίκονομίας. 

Διά τού δήθεν έκσυγχρονισμού τούτου δημιουργεϊται έν ψευδές καί λίαν 
έπικίνδυνον πρόβλημα. ΟΙ έπιδιώκοντες διά τοιούτων μεθόδων νά καταστή 


164 


σουν πλέον προσιτόν το μήνυμα τής Εκκλησίας πρός τον σύγχρονον έκκο- 
σμικευμένον άνθρωπον παραθεωροΰν, δτι ή δυσχέρεια εύρίσκεται είς αύτό 
τούτο τό περιεχόμενον τού μηνύματος, τό όποιον άπαιτεϊ συμμετοχήν είς τον 
θάνατον τού Χριστού διά τής αύταπαρνήσεως καί τής άρσεως τού Σταυρού, 
παρά είς τήν μέθοδον μεταδόσεώς του. Τό κήρυγμα τού σταυρού ήτο ανέκα¬ 
θεν μωρία διά τούς άπολλυμένους. 

Ποιαν στάσιν έτήρησεν ό Κύριος, όταν πολλοί έσκανδαλίσθησαν έκ τής 
διακηρύξεώς Του, δτι προϋπόθεσις τής αληθούς ζωής είναι ή βρώσις τού Σώ¬ 
ματός Του καί ή πόσις τού Αίματος τού Θεανθρώπου 76 καί είπαν «σκληρός ό 
λόγος ούτος, τις δύναται αύτοΰ άκούειν» καί τον έγκατέλειψαν; Όχι μόνον 
δέν έτροποποίησεν ή προσήρμοσε τό μήνυμά Του πρός τήν ήθικήν καί πνευ¬ 
ματικήν κατάστασιν των πολλών αύτών μαθητών, αλλά στραφείς καί πρός 
τούς δώδεκα είπε: «Μή καί ύμείς θέλετε ύπάγειν;» 

Έκ τούτου συνάγεται, δτι τό μήνυμα τής Εκκλησίας δέν είναι νοητόν νά 
μεταδοθή διά τής οίασδήποτε βεβήλου προσαρμογής τής ούσίας τού μηνύμα¬ 
τος πρός τό ήθος τού έκκοσμικευμένου άνθρώπου. Πάσα τοιαύτη προσπάθεια 
οδηγεί άναποφεύκτως είς αίρέσεις καί πλάνας. 

Καί άπλή είσέτι θεώρησις τής ματαίας προσπάθειας πρός προσέγγισιν 
τού συγχρόνου έκκοσμικευμένου άνθρώπου διά τών διαφόρων άλλοιώσειον 
καί άπομυθεύσεων τής έν Χριστώ άποκαλύψεως διαπιστοί δτι, δχι μόνον δέν 
ήδυνήθησαν νά προσελκύσουν τον σύγχρονον έκκοσμικευμένον άνθριοπον, 
άλλά καί έσκανδάλισαν καί άπεμάκρυναν καί πλήθος πιστών, άποδεικνύει, δτι 
τό πρόβλημα δέν συνίσταται τόσον είς τήν άνανέιοσιν τών μέσων καί μεθό¬ 
δων τής μεταδόσειος τής χριστιανικής αλήθειας, δσον είς τήν απροθυμίαν τών 
άρμοδίων άνακαινίσεως τού νοός δΓ αύταπαρνήσεως καί άρσεως τού σταυρού 
καί άκολουθίας τού Ιησού. 

Όταν ό μύστης τής θεολογίας μεταμορφούται συνεχώς είς καινήν κτίσιν, 
τότε δχι μόνον εύρίσκει χιλίους τρόπους νά μεταδώση τό μήνυμα, τό όποιον 
τού ένεπιστεύθη ή Εκκλησία, άλλά καί φέρει καρπόν έκατονταπλασίονα. 
Άμάχητον τεκμήριον οί Πατέρες τής Εκκλησίας. Όταν δμως δέν ύπάρχη ή 
προϋπόθεσις αΰτη. τότε έπακολουθεί ή έκκοσμίκευσις καί τό σκάνδαλον. 

4. Ή τραγωδία τής αμετανόητου καί ακοινώνητου - αλειτούργητου δήθεν 

Θεολογίας 

Ή διαπίστωσις αύτη έπιβεβαιούται κατά τον πλέον τραγικόν τρόπον έκ 
τής διά μέσου τών αίώνων πορείας τής αύτονόμου Θεολογίας τού πεπτιυκότος 
άνθρώπου, ό όποιος άρνεϊται νά ένταχθή έν αύταπαρνήσει, μετανοίμ καί άγια- 
σμώ είς τήν έν τή Εκκλησία συντελουμένην έν Άγίω Πνεύματι λειτουργίαν 
μεταλήψειος καί μεταδόσεώς τής έν Χριστώ Αλήθειας. 

Έχων ούτος μοναδικόν έφόδιον τήν έπαρσιν, συνεπικουρουμένην ύπό 
τής κοσμικής γνώσεως, ήτις φυσιοΐ 77 , έπιχειρεί νά διεισδύση είς τον πανίερον 
χώρον τής έν Χριστώ άποκαλύψεως άγνοών, δτι ή Εξιοθεν σοφία, ώς παρατη 
ρεί ό ιερός Χρυσόστομος, «καθάπερ τις Οεραπαινίς ήτιμιομένη, ούκ άφέθη Εν 
δον είσελθεΐν καί παρακΰψαι είς τά δεσποτικά μυστήρια» 78 . 

Έστερημένη ούτιος οίασδήποτε κοινιονίας μετά τής ένυποστάτου Άλη 
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θείας ή αλειτούργητος θεολογία ύπο|3ι|3άζει αυτήν εις τόν περί Θεού θνητόν 
ανθρώπινον λόγον, έντός τού όποιου κυοφορείται τό σκάνδαλον μιας άμαρτα- 
νούσης θεολογίας, ή όποια, αντί τής αληθούς ζωής, είναι φορεύς τού πνεύμα 
τικοΰ θανάτου. 

Είναι χαρακτηριστικόν, δτι ή άρχή τού αύτονόμου καί έν απουσία τού 
Θεού συντελουμένου διαλόγου περί Θεού εύρίσκεται είς τόν διάλογον μεταξύ 
τής Εύας καί τού Σατανά έν τω Παραδείσιο, ό όποιος κατέληξε μέν είς τήν 
κρίσιν τού Θεού καί έν έσχάτη αναλύσει είς τήν κατάκρισιν, τήν αύτοκαταδί- 
κην καί τόν πνευματικόν θάνατον τού άνθρώπου. Έκτοτε ήρχισεν ή μακρά 
διαδικασία μιας άμαρτανούσης θεολογίας, ήτις κατά τήν συγκλονιστικήν πα- 
ρατήρησιν τού Άγιου Ίωάννου τής Κλίμακος. οδηγεί είς τήν των δαιμόνων 
θεολογίαν ή μάλλον θεομαχίαν 79 . Διά νά άποδειχθή δτι «ό Θεώ τελείως τάς αι¬ 
σθήσεις ένώσας, τούς λόγους αύτοΰ μυσταγωγείται ύπ' αύτού, τούτων γάρ μή 
συναφθέντων, χαλεπόν περί Θεού διαλέγεσθαι» 80 καί δτι «ούκ έστιν άσφαλές 
πάθος έχοντα θεολογίας άπτεσθαι» 81 . 

Ή άμετανόητος καί ακοινώνητος θεολογία δημιουργεί άνωμαλίαν, άληθή 
συμφόρησιν είς τήν λειτουργίαν τού έκκλησιαστικοΰ όργανισμοΰ μέ άποτέλε- 
σμα νά δημιουργηθή ό κακοήθης δγκος τής αίρέσεως. διά τής όποιας έπιδιώ- 
κεται ή ανατροπή τής κανονικής τής Εκκλησίας τάξεως καί παραδόσεως μέ 
συνέπειαν τήν ματαίωσιν τής άπολυτρώσεως τού άνθρώπου. «Καταπεφρόνην- 
ται τά των Πατέριον δόγματα, άποστολικαί παραδόσεις έξουθένηνται, νεωτέ- 
ριον ανθρώπων έφευρέματα ταϊς Έκκλησίαις έμπολιτεύεται· τεχνολογοΰσι λοι¬ 
πόν ού θεολογούσιν οι άνθρωποι· ή τού κόσμου σοφία τά πρωτεία φέρεται, 
παριοσαμένη τό καύχημα τού σταυρού» 82 . 

Είναι ή δήθεν θεολογία, ή όποια έκένωσε τό μυστήριον τού σταυρού διά 
τής μωρανθείσης σοφίας τού κόσμου καί ύψιοσεν ώς κυρίαρχον παράγοντα 
είς τόν χώρον τής έν Χριστώ άποκαλύψεως τόν άνθρώπινον λόγον, αύτήν 
τήν τρεμοσ|1ύνουσαν ή καπνίζουσαν λυχνίαν τής θνητής άνθρωπίνης δια 
νοίας. Μία «θεολογία», ή όποια έφθασεν είς τήν έσχάτην αυτής κατάπτωσιν, 
έξικνουμένην μέχρι τού σημείου άρνήσειος αύτού τούτου τού περιεχομένου 
καί τού σκοπού τής Θεολογίας καί μάλιστα ώς διακονίας τού ζώντος λόγου 
τού Θεού, διά τής διαμορφώσεως τής άδιανοήτου καί άντιφατικής όξυμώρου 
δήθεν θεολογίας, τής οϋτιυ λεγομένης «Θεολογίας τού θανάτου τού Θεού!!». 

Λύτή ή όιακήρυξις τού θανάτου τού Θεού είναι ή έπανάληψις καί άκρο 
τάτη συνέπεια είς τάς ήμέρας μας τής δαιμονικής θεολογίας ή μάλλον Οεομα- 

χί«ς· 

5. Ή διασφάλισις καί άλάθητος διατύπωσις τής έν Χριστώ άληθείας διά τής 

Συνόδου 

Αυθεντικόν δργανον όιασφαλίσεως τού έκκλησιαστικοΰ πληρώματος έκ 
τών αιρέσεων, τής δαιμονικής ταύτης δήθεν θεολογίας, είναι ό συνοδικός Οε 
σμός. Έν τή συνόδω. Θεολογία καί κοινοτικόν πνεύμα ταυτίζονται, δεδομέ¬ 
νου, δτι τό σύνολον τών μελών τών συγκροτούντων τήν Σύνοδον θεολογεί 
άπό κοινού καί έν Άγιο) Πνεύματι. Ύπό δέ τήν μορφήν τής Οικουμενικής Συ¬ 
νόδου έκφράζει καί διατυποί άλαθήτως τήν καθολικήν πίστιν τής Εκκλησίας. 
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Εκκλησία καί Σύνοδος είναι έννοιαι ταυτόσημοι. Ώς παρατηρεί ό ιερός 
Χρυσόστομος, ή Εκκλησία είναι «συστήματος καί Συνόδου όνομα»”. Ή συν- 
οδικότης συνιστδ συστατικόν στοιχεΐον τής Εκκλησίας. Ολόκληρος ή Εκ¬ 
κλησία λειτουργεί συνοδικώς, είναι δηλ. μία διαρκής σύνοδος, εις τήν όποιαν 
μετέχουν πάντες οί πιστοί, ώς έχοντες έκαστος ίδιον χάρισμα και όντες διδα¬ 
κτοί Θεού. 

Ό συνοδικός θεσμός είναι ή οργανωτική Εκφρασις τού κοινοτικού 
πνεύματος καί τής συνοδικότητος, έχων ώς κέντρον καί αφετηρίαν τήν ένότη 
τα τού πληρώματος έν τή Θεία Εύχαριστία καί τώ έπισκόπω ώς φορέως τού 
συμφυούς τή άποστολική διαδοχή ειδικού χαρίσματος τής αλήθειας κατά τό\ 
"Αγιον Ειρηναίον: «ςΗαπ5ΐτια νεπίαΐίχ ςεΠυιτι». Ή ένότης αΰτη συνιστδ τήν 
βασικήν αύτόνομον μονάδα τής Ορθοδόξου Καθολικής Εκκλησίας. 

Οί έκπρόσιυποι τών βασικών αυτών μονάδων συγκροτούν έπαρχιακάς ή 
καί εύρυτέρας Συνόδους Επισκόπων, κορυφουμένας εις τάς Οικουμενικός Συ¬ 
νόδους. Αί Οικουμενικοί Σύνοδοι, έκπροσωποΰσαι δπασαν τήν Εκκλησίαν 
τού Χριστού, έκφράζουν καί διατυποΰν άλαθήτως τήν καθολικήν πίστιν αύ 

τ Πζ· β . 

Είδικώτερον ώς πρός τήν σχέσιν Θεολογίας καί συνοόικοτητος παρατη 

ροΰμεν έν σύντομη) τά έξής: 

Ή Σύνοδος τών Επισκόπων δέν είναι ή πηγή, ούτε ό άλάθητος φορεύς 
τής έν τή Εκκλησία καθολικής πίστεως. Πηγή τής Αλήθειας είναι ή Αγία 
Τριάς, φορεύς δέ ολόκληρον τό πλήρωμα τής Εκκλησίας, ώς άπεφάνθησαν οί 
"Ορθόδοξοι Πατριάρχαι έν τή Εγκύκλια) αύτών τής 6 Μαίου 1848: «Παρ' 
ήμΐν ούτε Πατριάρχαι. ούτε Σύνοδοι ήδυνήθησάν ποτέ είσαγαγεΐν νέα. διότι ό 
ύπερασπιστής τής θρησκείας έστίν αύτό τό σώμα τής "Εκκλησίας, ήτοι αυτός 
ό λαός, όστις έθέλει τό θρήσκευμα αυτού αιωνίως άμετάβλητον καί όμοειδές 
τώ τών Πατέρων αυτού»* 4 . 

Ή Οικουμενική Σύνοδος είναι τό αύθεντικόν όργανον, δι’ ού άναγνωρί 
ζεται καί διατυποΰται άλαθήτως ή έν τή Εκκλησία "Αλήθεια, τής όποιας φο¬ 
ρεύς, ώς εϊπομεν, είναι ολόκληρον τό πλήρωμα τής "Εκκλησίας. Καί συνεπώς 
τό άλάθητον δύναται νά έκφρασθή ύπό τού κυβερνώντας τήν "Εκκλησίαν 
"Αγίου Πνεύματος καί δΓ δλλιον τρόπων. Πάντως αύθεντικόν όργανον έν 
προκειμένη) είναι ή Οικουμενική Σύνοδος. 

Δέον δέ Ενταύθα νά τονισθή, ότι ή λειτουργία τού συνοδικού θεσμού δέν 
είναι κεχιορισμένη τής έν γένει λειτουργίας τού Εκκλησιαστικού όργανισμοΰ. 
Άντιθέτως Εντάσσεται είς αύτήν καί δντλεί Εξ αύτής τήν έν Άγίω Πνεύματι 
τεταμιευμένην αλήθειαν. Λίαν χαρακτηριστική έν προκειμένη) ή ύπό οίκουμε- 
νικών Συνόδων χρησιμοποίησις τής φράσεως: «Επόμενοι τοΐς Άγίοις Πατρά- 
σι...». 

Ή τοιαύτη ύπό τής Συνόδου άλάθητος διατύπωσις τής "Αλήθειας 
προϋποθέτει τήν συνέργειαν τού Αγίου Πνεύματος έκφραζομένην διά τής από 
τής Άποστολικής Συνόδου διατυπώσεως: «£δοξε τώ Αγία» Πνεύματι καί 
ήμΐν...». 

"Άνευ τής Επιστασίας τούτης τού Αγίου Πνεύματος ή Σύνοδος Εκπίπτει 
τού λειτουργήματος της καί άποκηρύσσεται ύπό τού Εκκλησιαστικού πληρώ 
ματος, ώς ψευδοσύνοδος. 
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Ή συνείδησις τής Εκκλησίας περί τής απολύτου έξαρτήσεως των Συνό 
δων ώς οργάνων διατυπώσεως τού άλαθήτου έκ τού Άγιου Πνεύματος διακη¬ 
ρύσσεται κατά τρόπον Επιγραμματικόν ύπό τού Α' Κανόνος τής Ζ' Οΐκουμε 
νικής Συνόδου. 

Η από κοινού, όμως, ύπό των μελών τής Συνόδου κοινωνία μετά τού 
Άγιου Πνεύματος προϋποθέτει, συμφώνως πρός τήν κατηγορηματικήν Επιτα¬ 
γήν τού Κυρίου 85 , τό πνεύμα τής πρός άλλήλους ένότητος, αγάπης καί διακο¬ 
νίας. Ή θεμελιώδης προϋπόθεσις τής Εν τώ όνόματι τού Κυρίου συνενώσεως 
των πιστών διά τήν πραγμάτωσιν καί φανέρωσιν τής Εκκλησίας ισχύει πολ¬ 
λώ μάλλον διά τήν Σύνοδον προσδίδουσαν εις αύτήν ιδιαίτερον κύρος, ώς 
παρατηρεί ό ιερός Χρυσόστομος διά τήν Α' Οίκουμενικήν Σύνοδον: «ΕΙ δ’ ό¬ 
που δύο ή τρεις μέσος έστιν ό Χριστός, όπου τριακόσιοι καί πολλώ πλείους 
παρήσαν. πολλώ μάλλον παρήν καί πάντα έτύπου καί ένομοθέτει. Σύ δέ ού 
μόνον Εκείνων καταγινώσκεις, αλλά καί τής οικουμένης άπάσης, αί καί τήν 
Εκείνων γνώμην έπήνεσαν» 86 . 

Ή Εν μετανοία, ταπεινώσει καί διακονία ένότης τών μελών τής Συνόδου 
άποκλείει οίανδήποτε καταναγκαστικήν Εξουσίαν καί κυριαρχίαν τού Ενός καί 
δή καί τού προέδρου Επί τών άλλων. Ή πρός άλλήλους σχέσις δέον νά 
προσδιορίζηται έκ τής αδελφικής άγάπης καί κοινωνίας. Ό 34ος Άποστολι- 
κός Κανών θέτει ώς Εσχατον σκοπόν τής συνοδικής λειτουργίας τήν δόξαν 
τής Άγιας Τριάδος: «Ούτω γάρ ομόνοια Εσται καί δοξασθήσεται ό Θεός διά 
τού Κυρίου Εν Άγίω Πνεύματι, ό Πατήρ καί ό Υίός καί τό Άγιον Πνεύμα». 

Πράγματι άπαν τό πλήρωμα τής Καθολικής Εκκλησίας διά τών Επαρχια¬ 
κών, μειζόνων καί δή καί τών Οικουμενικών Συνόδων άναφέρεται πρός τήν 
Αγίαν Τριάδα, ούτως ώστε νά άποκλείηται οίαόήποτε παρεμβολή μεταξύ τού 
πληρώματος τής Εκκλησίας καί τής θείας τής Εκκλησίας Κεφαλής: «Πρόβα¬ 
τα καί ποιμένες πρός τήν άνθρωπίνην είσιν διάκρισιν, πρός δέ τόν Χριστόν 
πάντες πρόβατα. Καί γάρ οί ποιμαίνοντες καί οί ποιμαινόμενοι ύφ' Ενός τού 
άνω ποιμένος ποιμαίνονται» 87 . 

Ή δόξα τού συνοδικού συστήματος είναι άκριβώς ό άποκλεισμός τής 
κυριαρχίας τού Ενός, ώς συνέβαινε είς τά κοσμικά άξιώματα, καί ή προβολή 
τής προεδρίας τών πολλών, κατά τήν θαυμασίαν παρατήρησιν τού 1. Χρυσο¬ 
στόμου: «Τά μέν γάρ άξιώματα τού παρόντος βίου τότε μείζονα φαίνεται, όταν 
είς ένα περιστή μόνον· Επί δέ τών πνευματικών τούναντίον· τότε λάμπει τό 
τής τιμής, όταν πολλούς τής προεδρίας έχη κοινωνούς καί όταν ό μετέχων μή 
είς η, άλλά πολλούς Εχει τούς τών αύτών άπολαύοντας» 88 . 

Τό μεγαλεΐον τού συνοδικού πολιτεύματος τής "Ορθοδόξου Καθολικής 
Εκκλησίας συνίσταται άκριβώς είς τό ότι, άποκλείον οίανδήποτε παρεμβολήν 
μεταξύ τού πληρώματος καί τής θείας τής Εκκλησίας Κεφαλής, διακρατεί ζώ- 
σαν είς τήν συνείδησιν τού πληρώματος, ότι ό άληθής καί πράγματι κυβερ 
νών τήν Εκκλησίαν καί διαρκώς παρών Εν αύτή είναι ό Δομήτωρ αύτής. 

Ο Θεός «σφόδρα βούλεται ή μάς άεί πρός αύτόν καταφεύγειν καί Εν άπα- 
σιν αύτού δείσθαι καί μηδέν χωρίς αύτοΰ ποιείν ή λέγειν.,.Λιά τούτο καί ό 
Θεός ούκ Ενταύθα μόνον, άλλά καί αλλαχού αυτό τούτο πάλιν Εγκαλών έλε 
γεν. Έβασίλευσαν καί ού δι’ Εμού- ήρξαν καί ούκ έγνώρισάν μοι» 8ν . Έάν ήδη 
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κατά τήν περίοδον τής ΓΤαλαιάς Διαθήκης ό Θεός έπεθύμει νά είναι ό άμεσος 
βασιλεύς τού Ισραήλ, ή δέ ύπ’ αυτού έκλογή άνθρώπου βασιλέως έθεωρήθη 
ώς έκδήλωσις μεγίστης άγνωμοσύνης, πόσον πλέον άπαράδεκτον είναι, όταν 
ούχί πλέον έν τύπω καί σκιά, άλλ' έν αύτή τή Έκκλησή, τφ μυστικω τού 
Κυρίου Σώματι, παρεμβάλλεται μεταξύ τής μόνης, αληθούς κεφαλής τού Κυ¬ 
ρίου καί τών μελών τού Σώματος τής Εκκλησίας έτέρα όρατή κεφαλή; 

Εάν ή ύψίστη αύθεντία έν τή Εκκλησία συγκεντροΰται εϊς τήν αρμονίαν 
τών τριών προσώπων τής Άγιας Τριάδος, είναι άδιανόητος ή άπαίτησις. δπως 
κατά τό ανθρώπινον ή ύψίστη αύθεντία νά συγκεντρώνεται είς τό πρόσωπον 
ένός μόνον άνθρώπου. 

Διά τού συνοδικού θεσμού οί έκπροσωπούντες τήν Εκκλησίαν έπίσκο- 
ποι άναφέρονται άπό κοινού είς τό Άγιον Πνεύμα, ϊνα λάβουν φωτισμόν καί 
χάριν. Άλλ’ ή πορεία αύτή συντελεϊται σύν πάσι τοΐς Άγίοις. Ή Σύνοδος 
θεολογεί καθοδηγουμένη ύπό τού Αγίου Πνεύματος καί άντλούσα τούς τετα- 
μιευμένους έν τή Ιερά ΓΙαραδόσει τής Εκκλησίας καρπούς Αύτού, συμφώνως 
πρός τήν διακήρυξιν τών "Ορθοδόξων Πατριαρχών: «Πιστεύομεν ύπό τού 
Αγίου Πνεύματος διδάσκεσθαι τήν Καθολικήν Εκκλησίαν... Ή Εκκλησία δι¬ 
δάσκεται μέν ύπό τού Ζωαρχικού Πνεύματος, άλλά διά μέσου τών Αγίων 
Πατέρων καί Διδασκάλων... Όμολογοΰμεν τήν Καθολικήν Εκκλησίαν αδύνα¬ 
τον άμαρτήσαι ή δλοις πλανηθήναι ή ποτέ τό ψεύδος αντί τής αλήθειας έκλέ- 

*ί*ύ γάρ Πανάγιον Πνεύμα, αείποτε ένεργούν διά τών πιστώς διακονούν- 
των άγιων Πατέρων καί Καθηγεμόνων, πόσης όποιαδούν πλάνης τήν Εκκλη¬ 
σίαν άπαλλάττει» , °. 

Οϋτω Θεολογία καί κοινοτικόν πνεύμα ταυτίζονται έν τή Συνόδω. ήτις 
διά τού κοινοτικού πνεύματος οδηγείται είς τήν αύθεντικήν καί άλάθητον δια- 
τύπωσιν τής Καθολικής πίστεοις τής Εκκλησίας. 

’Εν συμπεράσματι διαπιστοΰμεν: 

1. Η Θεολογία έν τή όρθοδόξω Παραδόσει ένέχει θεανθρώπινον χαρα¬ 
κτήρα καί αποτελεί τήν πεμπτουσίαν τού κοινοτικού πνεύματος καί τής συνο- 
δικότητος. 

2. Η Θεολογία αΰτη έντάσσεται είς τά κρείττονα καί δυσπρόσιτα χαρί¬ 
σματα τού Άγιου Πνεύματος, τής όποιας γίνεται τις κοινωνός διά τής έν αύ 
ταπαρνήσει, μετανοία καί άγιασμώ μετοχής είς τήν έν τή Έκκλησίμ τελε 
σιουργουμένην κοινωνίαν μεταλήψεως καί μεταδόσεως τής έν Χριστώ Άλη 
θείας. 

3. Ο όρθόδοξος θεολόγος ούδέποτε σκέπτεται ή αισθάνεται μόνος κατά 
τήν άσκησιν τού λειτουργήματος του, άλλά πάντοτε ώς μέλος τού Σώματος 
τού Χριστού, τής έκκλησιαστικής κοινότητος σύν πάσι τοΐς άγίοις. 

4. Πάσα προσπάθεια άσκήσεως τού λειτουργήματος τής Θεολογίας έκτος 
τού κοινοτικού πνεύματος, περικλείει τόν κίνδυνον έκπτώσεως είς τήν τών 
δαιμόνων θεολογίαν, μάλλον δέ θεομαχίαν. 

5. Ή διασφάλισις τού έκκλησιαστικοΰ πληρώματος έκ τών αιρέσεων 
συντελεϊται διά τού συνοδικού θεσμού, ό όποιος άποτελεϊ τό αύθεντικόν δργα 
νον άλαθήτου διατυπώσεως τής Καθολικής πίστεως τής Εκκλησίας. 
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Έν τή όρθοδόξω Παραδόσει κατά τά ανωτέρω ό θεολογος Εμφανίζεται 
προεχόντως ώς μάρτυς τής Αλήθειας, δοξάζων τόν έν Τριάδι Θεόν δια τε του 
σώματος καί τού πνεύματος αύτοϋ. Ό όρθόδοξος θεολόγος είναι Εν είδος έτ 
κοσμίου «άποτακτίτου», ό όποιος ύφίσταται τήν έν Χριστώ αλλοιωσιν χαρ 

των αδελφών του. _ . * , . 

•Η Θεολογία αύτη, ή μόνη αληθής, τελειοΰται δια της «ένσαρκωσεως. 

τού Λόγου τού Θεού εις τάς ηγιασμένος καί τεθεωμένας υπάρξεις των Πάτε¬ 
ρων τής Εκκλησίας καί συνιστά τήν μεγίστην ευλογιάν της Αγιας Τρίοδος 
ίρός τήν στρατευομένην έπί τής γής Εκκλησίαν. Ούτως Εξηγείται το γεγο¬ 
νός. ότι έν τή Όρθοδοξία δέν έχρειάσθη οίοδήποτε ιιυρππιαίυΓ προς διασφαλι 

σιν τής έν αυτή Αλήθειας. , . = 

Ή Επανασύνδεσις τής συγχρόνου Όρθοδόξου Θεολογίας προς την ένδο¬ 
ξον αύτής ΓΙαράδοσιν Επιβάλλεται άπολύτως καί έπιτακτικώς, διότι μονον ου- 
τω θά καταστή καί πάλιν ή πολύτιμος λειτουργία τού Εκκλησιαστικού όργανι- 
σμού, δΓ ής θά δυνηθή οδτος νά άνταποκριθή εις τήν ίεράν αποστολήν-του. 
Ίδια δέ νά καταθέση όνόθευτον τήν μαρτυρίαν τής Ορθοδοξίας εις τον διεξα- 
νόμενον ήδη διαχριστιανικόν διάλογον. Μαρτυρίαν, ήτις συνιστα τον σημαν- 
τικώτερον παράγοντα διά τήν πραγματοποιήσω τού ίερωτάτου αιτήματος της 
Εποχής μας, τής έπανενώσεως δηλαδή τής Χριστιανοσύνης. 

Ή έπανασύνδεσις αύτη Ενέχει Ιδιαιτέραν σπουδαιοτητα και δια την καθό¬ 
λου ανθρωπότητα, ή όποια προσπαθεί ματαίως, διά των διαφόρων κοινωνικών 
συστημάτων καί τής διαμορφώσεως εύρυτέρων κοινοτήτων, να Επίλυση τα πε- 

Ρ'ττεπλεγμ^ Η κοινωνικ ά συστήματα θά άποδειχθουν Εντελώς 

άνεπαρκή. διότι τό αίτιον των δυσχερείων δέν εύρίσκεται Εκτός, αλλ έντος 

τού ανθρώπου. * „ , , , , 

Μόνον διά τής άναγεννήσεως των άτόμων είναι δυνατή η αναγεννησις 

καί τής κοινωνίας. Λύτήν τήν κεφαλαιώδους σημασίας άλήθειαν δια τον σύγ¬ 
χρονον κόσμον ή Όρθόδοξος πατερική Θεολογία όχι μονον τήν έκηρυξεν, 

άλλά καί τήν έπραγμάτωσεν. , . , ,- 

Ή Ενδοξος αύτη παράδοσις τής Όρθοδοξου Θεολογίας δεν είναι απλώς 

παρελθόν, άλλά καί συνεχές παρόν. Διότι ή Όρθόδοξος Θεολογία δεν είναι 
αόνον, ώς Ελέχθη. ή διδασκαλία τής Εκκλησίας, άλλά και ή συνεχής παρου¬ 
σία τής θέηγόρου παρατάξεως των όπλιτών τού Κυρίου, ή όποια συνοδεύει 
συνεχώς διά τών πρεσβειών αύτής τήν στρατευομένην Επί γής Εκκλησίαν. 

Είθε αί πρεσβεϊαι τών μεγάλοιν Πατέρων τής Εκκλησίας και της ατελευ 
τήτου παρατάξεως τών Άγιων τής Όρθοδόξου Θεολογίας νά προφυλαττουν 
κ(ϊί ή μάς τούς συγχρόνους Όρθοδόξους Θεολόγους όπό τά συντετριμμένα 
φρέατα τής ποικιλώνυμου αίρέσεως καί νά μάς καθοδηγούν προς τας πηγας 
τής Χάριτος. άπό τάς όποιας νά άντλώμεν τό ύδωρ τό άλλόμενον_ εις ζωήν 
τήν αιώνιον, εις τήν αιώνιον Βασιλείαν τού Πατρός καί του Υίου και του 
Άγιου Πνεύματος. Αμήν. 
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ΣΧΟΛΙΟ Α 


τοΰ ΚαΟηγ. .Ιαπ ΑΝΘΗΙΜΙϋΚ 

^ ατ’ άρχήν παρακαλώ, δπως μέ συγχωρήσητε διά τήν άνεπάρκειαν τής τεκ- 
μηριώσεως μερικών σκέψεων, αί όποΐαι έδημιουργήθησαν κατά τήν μελέ¬ 
την τής είσηγήσεως τοΰ καθηγ. Μουρατίδου. 

Οπως ό καθηγ. Σκουράτ, ουτω καί έγώ έλαβον τήν είσήγησιν τήν Πέμ- 
πτην, όπότε δι έμέ έμενε μόνον μία ημέρα διά τήν προετοιμασίαν τού παρόν¬ 
τος σχολίου. 

Θέλω έπίσης νά άναφέρω, οτι έκ μέρους τών Θεολογικών Σχολών τής 
Ορθοδόξου Εκκλησίας τής Πολωνίας, σχολιαστής τής είσηγήσεως του κα- 
Οηγ. Μουρατίδου, έπρεπε νά εΓναι ό άποβιώσας τόν Φεβρουάριον τοΰ τ.έ., κα- 
Οηγ. Δρ. π. Γεώργιος Κλίνγκερ. 

Εισερχόμενος εις τό σχόλιον πρέπει νά ύπογραμμίσω κάποιαν άλλαγήν 
εις τόν καθορισμόν τοΰ θέματος τής είσηγήσεως. Είς τό πρόγραμμα είχε τεθή 
τό θέμα «Τό συλλογικόν πνεΰμα καί ή σύνοδος». Ό καθηγ. Μουρατίδης κα- 
Οώρισε αυτό τό θέμα είς ολίγον διαφορετικωτέραν άποψιν καί ώς έξής: «Ή 
θεολογία ώς έκφρασις τοΰ συλλογικού πνεύματος καί τής συνοδικότητος». 

Η είσήγησις τοΰ καθηγ. Μουρατίδου είναι μακροσκελής κατά τήν άνά- 
πτυξιν, χαρακτηριστικόν δέ γνώρισμα αύτής τυγχάνει τό πολύπλευρον καί ή 
αφθονία τών πατερικών σκέψεων. Διά τοΰτο τό καθήκον τοΰ σχολιαστού είναι 
έξαιρετικά δύσκολον. 

Ό καθηγ. Μουρατίδης μετά ιδιαιτέρας έμφάσεως ύπεγράμμισε τό ύψος, 
τήν τεράστιον σημασίαν καί έν σχέσει μέ αύτό τήν ύπευθυνότητα τής Οεολο 
γίας «ώς πεμπτουσίας τοΰ συλλογικού πνεύματος». 

Μία τών βασικών θέσεών του τυγχάνει ό ισχυρισμός βάσει τοΰ όποιου 
δύναται νά έξαχθή το συμπέρασμα, ότι ή έργασία τοΰ θεολόγου δύναται όχι 
μόνον νά συγκριθή, άλλ* άκόμη καί νά έξομοιωθή μέ τήν τέλεσιν τής Αγίας 
Εύχαριστίας. 'Λναμφιβόλως ή λειτουργία τοΰ θεολόγου τυγχάνει ύψηλοτάτη 
λιιιτουργία. Τοΰτο υποδεικνύει ήδη τό γεγονός, ότι ή Εκκλησία έδωσε τόν τί 
τλον τού θεολόγου μόνον είς τρία άτομα: τόν Άγιον Ίωάννην τόν Άπόστο 
λον, τόν Άγιον Γρηγόριον καί τόν Άγιον Συμεών. Τούτο άναμφιβόλως έπι 
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κυρώνει τήν σκέψιν τού καθηγ. Μουρατίδου. Όμως είναι άναγκαΐον νά ύπο- 

δειχθή, έπίσης, καί ή αντίθετος πλευρά. 

Ό όμιλητής παραθέτει τά λεχθέντα Οπό τοϋ Αγίου Ιωάννου του Χρυσο¬ 
στόμου λόγια, εις τήν αρχήν τής ύπ’ αύτοΰ έξηγήσεως του κατά Ματθαίον 
Εύαγγελίου. Άπό τά συμφραζόμενα, άτινα μάς ένόιαφέρουν, ιδιαιτέραν σημα¬ 
σίαν άποκτούν τά λόγια τής ομιλίας περί τής άναγκαιότητος τής καθαρότητος 
τής ζωής. Έάν ή ζωή μας ήτο καθαρά -λέει ό "Αγιος Ιωάννης ό Χρυσόστο¬ 
μος- τότε άντί βιβλίων τό δώρον τού Αγίου Πνεύματος θά ητο χαραγμενον 
εις τάς καρδίας ήμών καί ήμεΐς δέν θά ειχομεν άνάγκην αυτών τών βιβλίων. 

Έάν ό Άγιος Ιωάννης ό Χρυσόστομος έξεφράσθη τοιουτοτρόπως δια τα 
βιβλία τής Αγίας Γραφής, τότε άκόμη περισσότερον τούτο ισχύει διά τας 
Οεολογικάς έργασίας, παρ’ όλον δηλ., δτι ή θεολογία είναι δυνατόν να ύπαρχη 
μόνον είς'τάς κορυφάς τής Άγιότητος, αύτό τρόπον τινά έκδηλωνεται ως 
άποτέλεσμα τών άμαρτιών μας. Άφορμώμενοι έξ αύτοΰ, δέον πάντοτε να 
ύποδεικνύωμεν τήν αντινομίαν ταύτην τής θεολογίας, καθώς έπισης και τον 
καταφατικόν καί άποφατικόν χαρακτήρα αύτής. 

Δέν ύπάρχει άμφιβολία, ότι όταν όμιλώμεν διά τήν άνανέωσιν τής θεολο¬ 
γίας δέν δύναται ούτε λόγος νά γίνεται διά «άλλαγήν έπί τής ούσίας τής εν 
Χριστώ Αλήθειας». Όμως χρειάζεται ή Εκφρασίς της εις νέας έννοιας. Τοιου¬ 
τοτρόπως ένήργησαν οί Άγιοι Απόστολοι, όταν άπεφάσισαν να μήν περιορι- 
ζωνται εις τήν Εβραϊκήν μορφήν τού Χριστιανισμού καί διά τούτο εις τήν Σύ¬ 
νοδον άπεφάσισαν νά μήν περιορίζονται εις τάς (ουδαικάς μορφάς εύλαβειας 
καί διδασκαλίας. Μέ τό ίδιον πνεύμα άργότερον οί Πατέρες τής Εκκλησίας 
έχρησιμοποίησαν τάς καλλιτέρας Επιτεύξεις τού Ελληνικού πνεύματος και τας 
έλληνικάς έννοιας διά τήν Εκφρασιν τής Αλήθειας. Τοιουτοτρόπως και ήμεις. 
έάν θέλωμεν νά ένεργώμεν μέ τό πνεύμα τών Άγιων Αποστόλων και Πάτε 
ρων. τότε δέν δυνάμεθα άπλώς νά Επαναλαμβάνωμεν αύτό πού ΕλέχΟη υπ’ αυ 
τών. όπως τούτο ύπογραμμίζει καί ό καθηγ. Μουρατίδης. Υπάρχει άναντιρρη 
τως διαφορά θεολόγου καί παπαγάλου. Τό ίδιον, έπίσης. και είς τήν Επιλογήν 
ύπάρχει πρό τής θεολογίας τό τεράστιον καθήκον τής χρησιμοποιήσεοις των 
καλλιτέρων Επιτεύξεων τού συγχρόνου πνεύματος, διά τήν Εκφρασιν αύτής 
τής άναλλοιώτου καί αιωνίου Αλήθειας. Εννοείται, δέν γίνεται λόγος δια τήν 
άντικατάστασιν τής Αλήθειας μέ τήν άνθρωπίνην σοφίαν. _ 

Μετ’ εύχαριστήσεως πρέπει νά ύπογραμμίσω τό γεγονός τούτο, οτι ο κα- 
Οηγ Μουρατίδης, μετ’ ιδιαιτέρας έμφάσεως έτόνισε τόν ΟεανΟρώπινον και 
τριαδικόν χαρακτήρα τής θεολογίας. Μαζί μέ αύτό. Οέλομεν νά Εκφράσωμεν 
τήν λύπην διά τό Εξής· δτι αύτή ή άποψις τής θεολογίας δέν Ετυχε μεγαλύτε¬ 
ρος διασαφίσεως. Ό καθηγ. Μουρατίδης έπέστησε τήν προσοχήν είς τήν άμε¬ 
σον σύνδεσιν τής διδασκαλίας περί τής Άγιας Τριάδος μέ την ζωήν της Ι.κ 
κλησίας. Εμφανής Εκδήλωσις τής συνδέσεως τούτης τυγχάνει ή Σύνοδος τής 
Εκκλησίας καί ή Ιεραρχική δομή αύτής. γεγονός δπερ άναδεικνυει τήν Πκ 
κλησίαν είς ένιαΐον ζωτικόν όργανισμόν. 

Ή προνοητική δραστηριότης τής Αγίας Τριάδος Εδράζεται είς τάς πηγας 
όλοκλήρου τής Γενέσεως, συμπεριλαμβανομένων τής ζωής τής Εκκλησίας 
καί τής θεολογίας. Ιδιαιτέρα Εκδήλωσις τής δραστηριότητας τούτης καί κεν 
τρικόν γεγονός τής ιστορίας τυγχάνει ή Ενσάρκωσις τού Υιού τού Θεού. Η 
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ένσάρκωσις τού Υιού τοΰ Θεοΰ ύλοποιεΐται μέ τήν πλήρωσιν τού χρόνου. "Ο¬ 
σον αφορά είς τήν θεολογίαν τούτο υποδεικνύει τήν ανάγκην τοΰ υπολογι¬ 
σμού τής ύπαρχούσης πραγματικής καταστάσεως. Ό εισηγητής παραθέτει τά 
λόγια τού Άγιου Γρηγορίου τοΰ Θεολόγου: «Ή δράσις είναι ό προθάλαμος 
τής θεωρίας». ΆναγκαΤον είναι νά δοθή περιεχόμενον είς τήν παρούσαν κατά- 
στασιν τού κόσμου καί τού ρόλου τής Εκκλησίας είς αύτόν. 

Δυνάμει τής άναγκαιότητος, λόγω έτι καί τής άνεπαρκείας τοΰ χρόνου, 
σκοπός τού παρόντος σχολίου δέν δύναται νά είναι ή όπαρίθμησις τών παρα¬ 
γόντων, των δρώντων είς τόν σύγχρονον κόσμον καί, έν σχέσει μέ αύτό, τών 
προβλημάτων, άτινα έγείρονται πρό τής θεολογίας, ώς ζωτικής καί δραστή¬ 
ριας λειτουργίας τής Εκκλησίας. 

Θά ήθελα μόνον νά ύποδείξω μερικά έξ αύτών τών προβλημάτων: 

1. Έν τών ούσιαστικών γνιορισμάτοιν τής έκκλησιαστικής ζωής μας είναι 
ή ούσιαστική άπομόνοισις τών χωριστών αύτοκεφάλων Εκκλησιών. Αληθής 
συλλογική ζωή είναι σχεδόν άνύπαρκτος. Τό γεγονός τούτο δέν μένει άνευ 
έπιδράσεως έη' αύτής ταύτης τής θεολογίας. Α( συνθήκαι τής έξελίξεως τής 
συγχρόνου θεολογίας άποφασιστικώς διαφέρουν άπό τάς συνθήκας τού θεολο- 
γεΓν τών Πατέρων τής Εκκλησίας, όταν κάθε ζωτική θεολογική σκέψις συγ- 
κριτικώς συντόμως καθίστατο γνωστή είς τήν Εκκλησίαν άπό τής Παλαιστί¬ 
νης έως τής Ισπανίας, καί ή Εκκλησία είτε τήν δέχεται, είτε τήν κατακρίνει. 

2. Ή έξέλιξις τών γνώσεων τού άνθρώπου δι’ έαυτόν καί τό περιβάλλον, 
θέτει πρό τής θεολογίας πάρα πολλά τοιαΰτα προβλήματα, άτινα είς τήν επο¬ 
χήν μας τίθενται είς ολίγον διαφορετικοπέραν μορφήν, ή κατά τήν πατερικήν 
εποχήν, ένώ παρουσιάζονται καί ώς νέα προβλήματα. Ιδιαιτέρως δέον νά 
ύπογραμμισθή ή μικρά σημασία τής οντολογίας εις τήν σύγχρονον φιλοσοφι¬ 
κήν σκέψιν. 

3. Είς αύτό τό πλέγμα τών προβλημάτοιν άναγκαΐον είναι νά ύπενθυμί- 
σωμεν επίσης τό πρόβλημα τών Οεολογικών έρευνών. 

Έν σχέσει πρός αύτό, έπεται νά ύπογραμμισθή έκ νέου ή σημασία τού 
έλέγχου κάθε σκέψεως τής ζωής τής Εκκλησίας. Μόνον ή ζωή τής Εκκλη¬ 
σίας είς τήν ιστορίαν ύποδεικνύει. πολλάς φοράς μετά δεκαετίας, έάν ή το ορ¬ 
θόδοξος ή δοθεΐσα σκέψις ή όχι. Πολλαί άπό τάς Συνόδους, τών όποίιον ο( 
λαβόντες μέρος είς αύτάς έθεώρουν τόν έαυτόν τους ώς Πατέρας τής Οικου¬ 
μενικής Συνόδου, άπερρίφθησαν άπό τήν Εκκλησίαν ώς αιρετικοί σύνοδοι. 

Ώς συμπέρασμα θά ήθελα νά εΓπιυ τά έξής: Κατά τήν διάρκειαν τής ιστο¬ 
ρίας ή Εκκλησία έτίμησε μέ τόν τίτλον τού θεολόγου μόνον τρία άτομα. Τό 
γεγονός τούτο είναι αρκετά εϋγλωττον. Πρώτα άπ’ όλα διά τόν έξής λόγον: 
διότι ή άληθινή θεολογία τυγχάνει έξαιρετικόν φαινόμενον καί πολύ σπάνιον. 
Γούτο είναι δυνατόν μόνον είς τάς κορυφάς τής Άγιύτητος. Αύτό όπερ καθο 
ρίζεται ώς θεολογία είς τήν καθημερινήν ζωήν μας. είναι μόνον άσθενικόν καί 
συσκοτισμένον άπό τήν αΐγλην τής Αλήθειας. Ή συνείδησις περί τούτου δέν 
είναι ισότιμος μέ τήν άπόρριψιν τής άξιος τής καθημερινής Οευλογικής μας 
έργασίας. Ομως αύτη είναι άναγκαία ώς πράξις συνεχούς ταπεινοφροσύνης. 
II θεολογική έργασία, εις τήν συνήθη άντίληψίν μας αύτής τής λέξεως, άναμ 
φιβόλως είναι άναγκαία τουλάχιστον ό>ς μέσον ύποδείξεως τής Αλήθειας. 
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ΙΣΤΟΡΙΚΕΣ ΚΑΙ ΕΣΧΑΤΟΛΟΓΙΚΕΣ ΟΨΕΙΣ 
ΤΗΣ ΖΩΗΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ 
ΕΙΣ ΤΗΝ ΚΑΙΝΗΝ ΔΙΑΘΗΚΗΝ 


τοΰ ΚαΟηγ. π. Θεοδώρου ΣΤΥΛΙΑΝΟΠΟΥΛΟΥ 


I. Είσογωγικές Παρατηρήσεις 

, . ερικές παρατηρήσεις σέ δύο θέσεις, μία Ερμηνευτική καί ή άλλη μεθολο- 

γική, είναι αναγκαίες προτού είσέλθωμε στό θέμα μας. 

Ή πρώτη παρατήρηση άφορά τή θέση τής Γραφής εις τήν Όρθόδοξο 
Εκκλησία. Σύμφωνα μέ τήν Όρθόδοξο Θεολογία ή ζωή τής Εκκλησίας είναι 
τό κέντρο δλων των θεολογικών αναζητήσεων. Τόσο ή Άγια Γραφή, δσο 
καί ή Ιερά Παράδοση 1 δέν μπορούν νά άπομονωθούν. Ή μία δέν μπορεί νά 
προβάλλεται αύθαιρέτως δτι Εχει ύψηλοτέρα αύθεντία ή μεγαλυτέρα άξια άπό 
τήν άλλη. Είναι άλήθεια δτι ή Άγια Γραφή άπέκτησε τό κύρος Κανονος. Η 
Βίβλος έπίσης Εχει παίξει άποφασιστικό ρόλο στή Θεολογία των Πατέρων. 
Τέλος ή Άγια Γραφή κατέχει προεξέχουσα θέση στή λειτουργική παράδοση 
τής Εκκλησίας, όπως συμβολίζεται μέ τήν τοποθέτηση τοΰ Ιερού Εύαγγελίου 
στήν Άγια Τράπεζα. Άπό τήν άλλη μεριά δμιος ή Ιερά Παράδοση άνεκαθεν 
Εχει παίξει Ερμηνευτικό ρόλο στή χρήση τής Γραφής στή ζωή τής Εκκλη¬ 
σίας. Άπό φυσικού, ή Γραφή Εχει άνάγκη Ερμηνείας. Χωρίς αύτή τήν Ερμη¬ 
νευτική χρησιμοποίηση στήν Εκκλησία, ή Βίβλος θά ήταν μία άπλή συλλογή 
ιστορικών συγγραμμάτων. Ή καθιέρωση τής Γραφής καθ’ έαυτής ώς Κανόνος 
είναι μία έκκλησιολογική Εξέλιξη καί Ενα μέρος τής Παραδόσεως. Έτσι I ρα¬ 
φή καί Παράδοση πηγαίνουν μαζί. Καί οι δύο ξεπηδοΰν άπό τή μια και την ϊ- 
δια πηγή, πού είναι ή ζωή τής Εκκλησίας, ή όποια καθοδηγείται άπό τό Ά 
γιον Πνεύμα. Φυσικά, αύτή ή Ϊ6ια ή ζωή τής Εκκλησίας, τόσο στο παρελ 
Οόν. δσο καί στό παρόν, άποτελεϊ τήν πηγή, άπό τήν όποια ή Όρθόδοξος 
Θεολογία άντλεί τό πλούσιο ύλικό της καί τά άποφασιστικά κριτήρια εις τήν 
διακονία τής Εκκλησίας. 

* Λ κόμη ύπάρχει κάτι περισσότερο νά παρατηρηθή. ΟΙ προηγηϋεισες προ 
τάσεις θά μπορούσαν νά καταλήξουν στό δτι δλα είναι όμαλά και δτι δέν 
ύπάρχουν προβλήματα, ή έάν αύτά θέλουν νά έμφανίζωνται είναι περισσότερο 
ψευδοπροβλήματα. Συμβαίνει δχι σπάνια, δταν κάποιος διαβάζη κάποιο Οεο 
λογικό άρθρο ή κάποιο θεολογικό βιβλίο, μετά Εχει τόν πειρασμό να ρωτηση: 
«Εις τι ωφελεί;» «Τί καί πού είναι τό πρόβλημα;» Όσον άφορά τήν έρμηνευτι¬ 
κή Εσωτερική σχέση Γραφής καί Παραδόσεως Ενα πράγμα πρέπει νά δηλώση 
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κανείς, δτι ή Γραφή καί ή Παράδοση είναι ίσης αξίας καί ίσης αύθεντίας σύμ¬ 
φωνα μέ την Όρθόδοξο Θεολογία καί είναι έντελώς άλλο νά ραπήση κανείς 
έάν ή όχι, στην πράξη, ή ύπερβολική έπίδραση τής Παραδόσεως Εχει Ελαττώ¬ 
σει τή γνησία μαρτυρία άμφοτέρων των Γραφών τής Παλαιάς καί τής Καινής 
Διαθήκης εις τήν ζτοή τής Εκκλησίας 2 . 

Είναι δυνατόν Ενα πράγμα νά παρατηρηθή, δτι ή Παράδοση άνέκαθεν Ε¬ 
χει παίξει Ερμηνευτικό ρόλο στή χρήση τής Γραφής στή ζωή τής Εκκλησίας 
καί είναι Εντελώς άλλο νά ΕξετασΟή ή φύση τού ρόλου αύτοϋ Εν όψει του γε¬ 
γονότος ότι ή Παράδοση χρειάζεται Επίσης Ερμηνεία. Δεν μπορούμε, φυσικά, 
νά ύπεισελθιομε σε τέτοια θέματα Εδώ 3 . Έπαρκεί νά λεχθή Εδώ δτι άμφότερα. 
Γραφή καί Παράδοση, είναι πολύτιμα μνημεία τού παρελθόντος τής Εκκλη¬ 
σίας. Ό κρίσιμος Ερμηνευτικός ρόλος παίζεται από τή ζώσα συνείδηση τής 
Εκκλησίας. 

Σέ κάθε σημείο τής Ιστορίας ύπάρχει ή συνεχής ζωή τής Εκκλησίας - 
Επίσκοποι, κληρικοί, θεολογούντες, άλλοι ήγέται, καί δλο τό πλήρωμα τών πι¬ 
στών, Εργαζόμενοι άπό κοινού - πού ιδιοποιείται τό βιβλικό καί Ιστορικό πα¬ 
ρελθόν, τό Εορτάζει, τό διακηρύττει καί τό χρησιμοποιεί κατά διαφόρους άλ¬ 
λους τρόπους γιά τήν τροφή καί αύξηση τής Εκκλησίας. Σ' αύτή τήν πορεία. 
Επίσης, τροποποιήσεις καί αλλαγές λαμβάνουν χώρα καί νέα στοιχεία προστί¬ 
θενται στή ζ(οή τής Εκκλησίας μέ ποικίλους τρόπους καί τύπους διά τής λει¬ 
τουργικής ζωής. Εκκλησιαστικής τάξεως, διοικήσεως. Εθίμων, διδασκαλιών, 
Οεολογικής γλώσσης καί μεθοδολογίας 4 . "Ενας σπουδαίος σκοπός τής Όρθο 
δόξου Θεολογίας είναι νά έξετάση τήν πολυσύνθετη καί δυναμική αύτή πο¬ 
ρεία τής ζωής τής Εκκλησίας, νά διευκρινίζη ζητήματα καί νά προτείνη κα¬ 
τευθύνσεις πού πρέπει νά ακολουθούνται διά τήν οίκοδομή τής Εκκλησίας. 
Ένα συνέδριο τέτοιο, όπως τό παρόν. Εχει ώς Εκ τούτου μεγάλη σημασία γιά 
τήν ζωή τής Εκκλησίας. 

Μ' αύτή τήν προοπτική ή παρούσα παρουσίαση αποβλέπει νά κάνη μερι¬ 
κές προτάσεις σχετικά μέ τή ζωή τής Εκκλησίας άπό τή σκοπιά τής Καινής 
Διαθήκης. Τό θέμα μας άναγκαστικά όδηγεί σέ μιά συγκέντριυση στή Καινή 
Διαθήκη· άλλά δέν πρέπει Επίσης νά όδηγήση στό Εσφαλμένο συμπέρασμα, δ 
τι ή μελέτη τής ζιοής τής Εκκλησίας στή Καινή Διαθήκη άξίζει περισσοτέ 
ρας, άλλ' ούτε όλιγιοτέρας, προσοχής απ' δσο αύτή τής ζωής τής Εκκλησίας 
στή Παράδοση. Άμφότερα, Γραφή καί Παράδοση, Εχουν νά προσφέρουν τά 
δικά τους πλούτη στήν άγωνιζομένη Εκκλησία. ΤΙ μία κατηγορία Εκ τών 0η 
σαυρών δέν πρέπει νά χρησιμοποιήται Εναντίον τής άλλης. Όμως γιά Ενα με 
λετητή τής Βίβλου δέν είναι αδικαιολόγητο σήμερα νά τονίση ότι είς τήν 
Άγια Γραφή πρέπει νά δοθή όχι περισσοτέρα, άλλ' ή Ιδία προσοχή, πού δίδε¬ 
ται στήν Παράδοση. Αυτό, γιά τή ζωή τής Εκκλησίας, θά σήμαινε μεγαλυτέ- 
ρα χρήση τής Γραφής είς τήν κατ' Ιδίαν μελέτη περισυλλογής, στήν ζωή τής 
προσευχής, στό κήρυγμα καί στή διδασκαλία. Επίσης γιά τή σύγχρονο Θεο 
λογία θά Εννοούσε μιά βαθύτερη Ερευνα τής Γραφής, μιά συσχέτιση τής Γρα 
φής μέ δλη τή Θεολογία, καί Επί πλέον περισυλλογή γιά τό πώς και γιατί τό 
μήνυμα τής Γραφής μπορεί καί πρέπει νά είναι μιά ζωτική πηγή τής πνεύμα 
τικής τροφής γιά τή ζωή τής Εκκλησίας 5 . "Ενα τέτοιο Εργο θά ήταν τέλεια 
σύμφωνο μέ τούς μεγάλους Πατέρες, οί όποιοι Εχρησιμοποίησαν τύν πλούτο 
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άμφοτέρων Γραφής καί Παραδόσεως γιά τήν καθοδήγηση καί οικοδομή τής 

Εκκλησίας. . 

Τό μεθολογικό ζήτημα τής παρούσης μελέτης είναι το πρόβλημα περιο¬ 
ρισμού τού θέματός μας. Στή ζωή τής Εκκλησίας κάθε τι είναι ή «Ιστορικό» ή 
«έσχατολογικό». Όμοια εις τήν Καινή Διαθήκη Χριστός, Πεντηκοστή, 
Εύαγγέλιο, Εκκλησία, χριστιανική ύπαρξη, προσευχή, λατρεία, ιεραποστολή, 
έκκλησιαστική τάξη καί ακόμη ή έλπίδα των μελλόντων πραγμάτων, πού προ- 
βλέπονται νά συμβούν είς τήν Ιστορία, όλα έχουν έσχατολογικές καί ιστορι¬ 
κές διαστάσεις. Νά συγκεντρωθή κανείς σέ ένα άπό τά ιδιαίτερα αυτά θέματα 
θά ήτο πολύ περιοριστικό γιά τούς σκοπούς αύτοΰ τού συνεδρίου. Νά έξετα- 
σθούν όλα θά ήτο άδύνατον. Επομένως, θά καταβληθή προσπάθεια νά άπομο- 
νωθοΰν διάφορες όψεις τής έσχατολογικής καί ιστορικής ύπάρξεως τής Εκ¬ 
κλησίας, είς τρόπον ώστε νά μπορή νά άγγιχθοϋν πολλά άπό τά παραπανω 
θέματα. Αύτός ό τρόπος μεθόδου, έλπίζομε ότι θά δημιουργήση δυνατότητες 
πού θά μάς βοηθήσουν στις σκέψεις μας, όσον άφορά τήν ζωή τής Εκκλη¬ 
σίας σήμερα. _ , 

Σκοπός μας δέν είναι μιά έξαντλητική περιγραφή όλων των έσχατολογι- 

κών καί ιστορικών χαρακτηριστικών τής ζωής τής Εκκλησίας. Ό κύριος 
σκοπός αυτής τής εΐσηγήσεως είναι ό καθορισμός των βασικών διαστάσεων 
τοΰ έσχατολογικοΰ καί Ιστορικού χαρακτήρος τής Εκκλησίας καί ή εξέταση 
τών σχέσεων μεταξύ τους. Άπό καινοδιαθηκικής άπόψεως «έσχατολογική», 
γενικά, καθορίζεται ή σωτήρια πράξη ή ένέργεια του Θεού, πού είναι μέλλου- 
σα καί παρούσα. Άλλ' ή σωτήρια πράξη τού Θεού ποτέ δέν ύπάρχει σέ καθα¬ 
ρή έσχατολογική μορφή. Πάντοτε είναι καί «Ιστορική», δηλ., άρρήκτιος συνδε- 
δεμένη μέ τήν ανθρώπινη άνταπόκριση είς τήν θεϊκή σωτήρια πράξη καί πάν¬ 
τοτε σχετίζεται μέ συγκεκριμένα πρόσωπα, άνθρώπινες περιστάσεις, πράξεις, 
σκοπούς, γλώσσα καί άλλους Ιστορικούς τύπους. Οί διάφορες έσχατολογικές 
καί ιστορικές όψεις τής ζωής τής Εκκλησίας έξετάζονται στή συνέχεια χωρι¬ 
στά γιά εύκολία καί σαφήνεια. Άλλ’ οί διαστάσεις αύτές είναι πολύ στενά 
συνδεδεμένες. Τό ότι υπάρχει Ιστορία κάμνει δυνατή τήν έσχατολογία. Άπό 
τήν άλλη μεριά, χωρίς έσχατολογία ή Ιστορία είναι χωρίς νόημα 6 . Ή μεγαλύ¬ 
τερη συνάντηση τής Ιστορίας καί έσχατολογίας είναι ό Ιησούς Χριστός, που 
είναι καί τά δύο Ιστορικός καί έσχατολογικός, γήινος καί ούράνιος, ανθρώπι¬ 
νος καί θείος. Είς τή ζωή τής Εκκλησίας καί οί δύο αύτές διαστάσεις ύπάρ 
χουν μαζί, μολονότι μία διακύμανση παρατηρεΐται μεταξύ των. Ή Εκκλησία 
αγωνίζεται γιά μία άρμονία μεταξύ τών Ιστορικών καί έσχατολογικών στοι¬ 
χείων, βασιζομένη είς τό πρότυπο τής τελείας ένώσεως τοΰ θεανθρώπου Χρι 
στοΰ. Έν τούτοις. ή Εκκλησία είς τήν Ιστορική της πορεία δέν έχει τό τέ¬ 
λειο, άλλ’ άγωνίζεται γιά τό τέλειο. Στόν άγώνα αύτόν γιά τήν τελειότητα 
είναι κρίσιμο στοιχείο γιά τήν Εκκλησία νά γνωρίζη τήν έσωτερική σχέση 
τών έσχατολογικών καί Ιστορικών διαστάσεων τής ζωής της καί νά άντιλαμ 
βάνεται γιατί καί πότε αύτή ή σχέση είναι άρμονική ή μπορεί καί νά είναι βε¬ 
βιασμένη. ή καί άκόμη διασπασμένη σέ μερικές περιπτώσεις. 
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II. Έσχατολογικές δψεις 


Μία διάσταση τής έσχατολογικής ύπάρξεως τής Εκκλησίας είναι ή συ¬ 
νείδηση τής σωτηρίας. Ή Εκκλησία γνωρίζει ώς προς έαυτήν, δτι είναι ή 
κοινότης τής σωτηρίας διά τού έσχατολογικού γεγονότος τής οικονομίας τού 
Ιησού Χριστού. Τά λυτρωτικά γεγονότα τού θανάτου καί τής άναστάσεως 
τού Ιησού, ένώ προηγήθηκε ή λυτρωτική Του Ιστορική διακονία έγκαινιά- 
ζουν τον καινόν αΙώνα, όπου οΐ δυνάμεις τής Βασιλείας τού Θεού εισδύουν 
εις την ιστορίαν καί μεταμορφώνουν την άνθρωπίνη κατάσταση. Ειδικά ή 
ανάσταση τού Ιησού καί ή δωρεά τού Άγιου Πνεύματος σημειώνουν τόν 
καινόν αιώνα. Ό παλαιός αιώνας βέβαια συνεχίζεται, διότι ή ίστορία δέν στα¬ 
μάτησε. Επομένως ή μελλοντική διάσταση τής σωτηρίας δέν καταρρέει. ΤΙ 
Καινή Διαθήκη όμιλεί γιά τήν «έσχάτην ημέραν», όταν ό Θεός θά τελειώση 
τήν ίστορία καί θά φέρη τήν συντέλεια των σχεδίων Του 7 . Άλλ’ όμως ή θαυ¬ 
μάσια πραγματικότης είναι ότι τά έσχατα έχουν ήδη άποφαστικά έγκαινιασθή 8 
έν Χριστώ Ιησού. Ή Καινή Διαθήκη είναι «καινή» ακριβώς διότι διακηρύσ¬ 
σει τό γεγονός τής άναμενομένης σωτηρίας καί τή νέα είσβολή τής θεϊκής δυ- 
νάμεως εις τήν Ιστορία. Τό πλήρωμα τού χρόνου έχει έλθει (Γαλ. 4,4). Τό 
Πνεύμα τού Θεού έχει έκχυθή είς τόν λαόν Αύτοΰ (Πράξ. 2,1.17). Ή ήμέρα 
τής σωτηρίας είναι παρούσα πραγματικότης (Β’ Κορ. 6,2). Ίσως κανείς άλλος 
στίχος τής Καινής Διαθήκης νά μη συλλαμβάνη τόσο καλά τήν έμπειρική πί¬ 
στη των πρώτων Χριστιανών όσο ή βεβαίωση τού Παύλου: «εί τις έν Χριστώ 
καινή κτίσις* τά αρχαία παρήλθεν. Ιδού γέγονεν καινά» (Β' Κορ. 5,17) ν . 

Έδώ έχομε τήν θεμελιώδη σιοτηριολογική έμπειρία τής ζιοής τής Εκκλη¬ 
σίας. Είς τήν Καινή Διαθήκη αύτή ή σωτηριολογική έμπειρία μπορεί νά περι- 
γραφηθή μέ πολλούς τρόπους, σάν σωτηρία, λύτριοση, συμφιλίωση, δικαιοσύ¬ 
νη, υίοθεσία, έλευθερία, καινότητα, νέα κτίση καί τά όμοια. Δέν κατανοείται 
σάν «ύποκειμενική» ούτε «συναισθηματική» έμπειρία, άλλ' είναι ή λυτρωτική, 
άνακαινίζουσα καί άγιαστική έσχατολογική πράξη τού Θεού. Αποτελεί τήν 
ούσία τής χριστιανικής παραδόσεως, μία δυναμική πραγματικότητα παρούσα 
είς τό κήρυγμα, τή λατρεία, τά μυστήρια καί στή χριστιανική ζωή, άλλα συνά¬ 
μα ύπερβαίνει αύτά. ΤΙ Καινή Διαθήκη δέν είναι απλώς κάποιο βιβλίο ή κά 
ποια τυπική διαθήκη, αλλά μιά νέα έσχατολογική πραγματικότης, ή όποια σάν 
δύναμη τού Θεού αντιμετωπίζει τις ανθρώπινες ύπάρξεις, κρίνει τήν άμαρτω- 
λότητά τους, καλεί γιά τή μετάνοιά τους καί τις άνακαινίζει σέ νέα δημιουρ¬ 
γία. Αύτή ή πραγματικότης είναι στύ χρόνο καί στο χώρο ή νέα έν Χριστώ 
ζωή καί ή νέα ζιοή έν Πνεύματι Άγίω, διότι τελικά ό,τι συναντάται έδώ δέν 
είναι κάποια ανώνυμος δύναμη, άλλ' ό Χριστός ό Ίδιος μέ τήν παρουσία τού 
Πνεύματος (Γαλ. 2, 20. 3, 27. 4, 19. Β' Κορ. 3, 18. 13, 5). 

Αύτή ή συναίσθηση τής σωτηρίας τής Εκκλησίας διατυπώνεται μέ δια 
φορετικούς τρόπους στα διάφορα συγγράμματα τής Καινής Διαθήκης. Δέν εύ 
ρίσκομε παντού είς τήν Καινή Διαθήκη τόν ίδιο βαθμό άντιλήψεως τού πα 
ρόντος ή τού μέλλοντος τής σωτηρίας, ούτε τήν ίδια έσχατολογική ένταση. 
Ό Άπ. Παύλος είναι διαφορετικός άπό τόν Ίωάννην. Ή έπιστολή προς 
Εβραίους είναι διαφορετική άπό τήν Αποκάλυψη. Ή Α έπιστολή τού Πέ¬ 
τρου είναι διαφορετική άπό τήν έπιστολή τού Ιακώβου. Όμως παντού ύπάρ 


χει ή αντίληψη, ότι ή σωτηρία είναι τώρα παρούσα πραγματικότης, διότι τό 
σωτηριώδες έργο τού Χριστού έχει ήδη πραγματοποιηθή, χωρίς νά χάνεται ή 
μελλοντική προσδοκία τής σωτηρίας, όπως στην περίπτωση ώρισμένων αιρε¬ 
τικών διδασκάλων (Β' Τιμ. 2. 18). Ή άποφασιστική διαφορά είναι ζήτημα 
βαθμού ή τόνου. Οί Ποιμαντικές έπιστολές καί ή έπιστολή τού Ιακώβου 
προϋποθέτουν, χωρίς πολύ έσχατολογική άτμόσφαιρα, τό σωτήριο γεγονός 
τού Χριστού καί συλλαμβάνουν τήν σωτηρία τής παρούσης πραγματικότητος 
σέ όρους ηθικής διαγωγής, ορθής διδασκαλίας καί καλής τάξεως στήν κοινό¬ 
τητα. Ή πρώτη έπιστολή τού Πέτρου ασχολεΐται περισσότερον εύκρινιος μι. 
τόν καινό χαρακτήρα'τής χριστιανικής ύπάρξεως καί όμιλεΐ γιά τή χριστιανι¬ 
κή ζ ω ή στόν κόσμο έσχατολογικώς σάν χρόνο παροικίας. Τό Εύαγγέλιο τού 
Ίωάννου, όσο καί ή πρώτη Έπιστολή αύτοΰ, έρμηνεύουν τή σωτηρία μέ βάθος 
καί άμεσότητα άλλά λίγη έσχατολογική θέρμη (Α' Ίω. 2,18. 4.1). Ό Άπ. 
Παύλος άπό τήν άλλη πλευρά διατηρεί σέ ένα ύψηλό βαθμό τήν έσχατολογι¬ 
κή συνείδηση άμφοτέριον. τού παρόντος καί τού μέλλοντος τής σωτηρίας και 
άντιλαμβάνεται τις διαστάσεις αύτές ώς άλληλεξαρτώμενες (Φιλιπ. 3, 10-14. 
Λ Κορ. 13. 9-12).Ή πιό σημαντική έρμηνεία τής παυλείου κατανοήσειος τού 
παρόντος καί τού μέλλοντος τής σωτηρίας είναι τό Ρωμ. 8, όπου τό "Αγιο 
Πνεύμα χαρακτηρίζεται ώς ή παρούσα δύναμη, ή όποία απολυτρώνει τούς πι¬ 
στεύοντας άπό τήν άμαρτία καί τόν θάνατο καί ταύτόχρονα άποτελεϊ τήν 
εγγύηση τής έσχάτης δόξης, είς τήν όποιαν θά συμμετάσχη όλος ό κόσμος. 

Άλλά τό κυριώτερο ζήτημα είναι ότι παντού είς τήν καινή Διαθήκη ή 
Εκκλησία είναι μία συνειδητή κοινότης σωτηρίας. Αντιλαμβάνεται έαυτήν 
ώς μετέχουσα στή σωτηρία σάν παρούσα πραγματικότητα. Ή έσχατολογική 
πράξη οικονομίας τού Θεού είναι γιά τήν Εκκλησία όχι άπλώς μιά μακρυνή 
μελλοντική ύπόσχεση, όπως είναι μέ τόν Ιουδαϊσμό, άλλ’ ένα χαροποιό γεγο 
νός μέ τήν έγκαθίδρυση τής διαθήκης τής σωτηρίας. ΟΙ δυνάμεις τής Βασι¬ 
λείας τού Θεού ένεργοΰν είς τήν Εκκλησίαν. Ή κοινότης των πιστών μετέχει 
ήδη χαρούμενα είς τήν σωτηρία. Οί πιστοί, έπομένως, καλούνται άγιοι 10 , ήγια- 
σμένοι". κλητοί 12 , έκλεκτοί' 3 . σωζόμενοι 14 , υιοί φωτός 15 , φωτισθέντες' 6 καί μέ 
άλλους έσχατολογικούς προσδιορισμούς 17 . Αύτή ή συνείδηση τής Εκκλησίας 
είναι «έσχατολογική», διότι βασικώς ορίζεται άπό τό σωτήριο γεγονός τού Ιη¬ 
σού Χριστού. Χωριστά άπό τό στοιχείο τής έντάσεως τής έσχατολογικής θέρ¬ 
μης καί τού βαθμού τής άντιλήψεως τής παρουσίας ή τής μελλοντικής δια 
στάσεως τής σωτηρίας, ή βασική συνείδηση τής σωτηρίας τής Εκκλησίας εί¬ 
ναι κατά βάθος έσχατολογική. Ή Εκκλησία είναι η κοινότης, ή όποία μαρτυ¬ 
ρεί καί διακηρύττει τό σωτήριο γεγονός τού Ιησού Χριστού. Ή συνείδηση 
τής σωτηρίας της έκπηγάζει άπό τό θάνατο καί τήν Ανάσταση τού Χριστού 
καί έτσι είναι «έσχατολογική», διότι είναι ριζωμένη στήν αποφασιστική σωτή¬ 
ριο πράξη τού Θεού μέσα στήν Ιστορία. 

Μία δεύτερη διάσταση τής έσχατολογικής ζιοής τής Εκκλησίας είναι Ρ. 
νας άμεσος προσανατολισμός στό Θεό. Έάν κάποιος συμβουλευθή τό βιβλίο 
τών Πράξεων ή τάς παυλείους Έπιστολάς, τήν Λ Έπιστολή τού Πέτρου ή 
τού Ίωάννου ή τό Βιβλίο τής Άποκαλύψεως, θά βρή ότι οί Χριστιανοί 
προσδιορίζονται άπό τή θεία πραγματικότητα κατ’ άμεσο τρόπο. Ό Άπ. 
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Πέτρος άπαντά στον άρχιερέα τής συναγωγής «πειθαρχεΐν Θεώ μάλλον ή^άν- 
θρώποις» (Πράξ. 5. 29). Ό *Απ. Παύλος διακηρύττει, δτι τό Ευαγγέλιο είναι 
δύναμις Θεού (Ρωμ. 1, 16). Σέ μιά περίπτωση δεινοπαθείας ή διωγμού ό Άπ. 
Παύλος μανθάνει νά βασίζεται όχι στον έαυτό του, άλλά στόν Θεό. πού έγεί- 
ρει νεκρούς (Β' Κορ. 1, 9). Ή Α’ έπιστολή τού Πέτρου περιγράφει τούς Χρι¬ 
στιανούς σάν δούλους τού Θεού στόν κόσμο (Α Πέτρ. 2, 16). Τό βιβλίο τής 
Άποκαλύψεως έμπιστεύεται τήν ζωή καί τό μέλλον των Χριστιανών όλοκλη- 
ρωτικά στό Θεό. Κατά τήν Καινήν διαθήκη, σέ ποικιλία βαθμών άμεσότητος 
καί βάθους, ύπάρχει Ενα βασικό άνοιγμα στή θεία ύπερβατικότητα, μία άπόλυ- 
τη Εμπιστοσύνη καί Εξάρτηση τής Εκκλησίας άπό τόν Θεό. Αύτό σημαίνει, 
δτι ή Εκκλησία δέν γνωρίζει έαυτήν ώς νά είναι άπλώς Ενα άνθρώπινο φαινό¬ 
μενο, κτίσμα μέ άνθρώπινες προϋποθέσεις καί όδηγουμένη άπό άνθρώπινα 
σχέδια, άλλά μιά κοινότης, ή όποια είναι δημιουργημένη άπό τόν Θεό, είναι 
άπόλυτα Εξαρτημένη άπ’ Αυτόν, καί ζή Εμπροσθεν Αύτού. Ή πραγματικότης 
τού Θεού δέν είναι άπλώς μιά προϋπόθεση γιά τή ζωή τής Εκκλησίας, ούτε 
μόνον ένας τελικός σκοπός τής πορείας της. Ό Θεός είναι παρούσα πραγμα¬ 
τικότης, ή όποια συναντά άμεσα τήν ζωή τής Εκκλησίας. Η Εκκλησία ορί¬ 
ζεται άπό μιά θεοκεντρικότητα, μιά χριστοκεντρικότητα καί μιά πνευματοκεν- 
τρικότητα. Ό Πατήρ, ό Υιός καί τό Πνεύμα προσδιορίζουν τήν παρούσα ζωή 
τής Εκκλησίας στήν προσευχή, λατρεία, διδασκαλία, ιεραποστολή, διοίκηση, 
στην συναναστροφή μεταξύ τών πιστών καί τήν σχέση τους μέ τόν κόσμο. 

Τό άμεσο τού προσανατολισμού τής Εκκλησίας στή θεία πραγματικό¬ 
τητα Εκφράζεται μέ τρεις Εκκλησιολογικούς χαρακτηρισμούς: ή Εκκλησία ώς 
Εκκλησία Θεού 18 , σώμα Χριστού” καί ναός Πνεύματος 20 . 

Ό πρώτος χαρακτηρισμός περιέχει τό νόημα δτι οι Χριστιανοί άποτε- 
λούν τόν έσχατολογικό λαό τού Θεού, τόν άληθινό Ισραήλ, πού είναι καλε¬ 
σμένος άπό τόν Θεό διά τού Χριστού εις τούς Εσχάτους αιώνες, καί άνήκει 
όλοκληρωτικά στό Θεό. 

Ό δεύτερος χαρακτηρισμός τονίζει τήν Ενότητα τής Εκκλησίας (Α Κορ. 
12, 12 - 13. 27. Ρωμ. 12. 5), μιά Ενότητα θεμελιωμένη Επάνω εις τήν Ευχαρι¬ 
στία (Λ' Κορ. 10. 16-17) καί Εκφράζει μιά συνταύτιση τού Χριστού καί τής 
Εκκλησίας 21 . Ή ύπαρξη τής Εκκλησίας, ώς ύπαρξη Εν Χριστώ, κατά τήν 
παύλειον θεολογίαν, είναι Εκτενέστερα άναπτυγμένη εις τάς έπιστολάς πρός 
Κολοσσαεΐς καί Έφεσίους. δπου ή Εκκλησία παρουσιάζεται σάν μία ύπερφυ¬ 
σική Εσχατολογική πραγματικότης όλοκληρωτικά Εξαρτημένη άπό τόν Χρι¬ 
στό. Ενωμένη μέ Λυτόν, παράγοντας τή ζωή της άπ* Αύτόν καί κατευθυνομέ- 
νη πρός Αύτόν 22 . 

Ό τρίτος χαρακτηρισμός Εκφράζει τήν σπουδαιοτέρα Εσχατολογική διά¬ 
σταση τής ζωής τής Εκκλησίας, ή Εκχυση τού Πνεύματος, ή όποια είναι ή 
πηγή τών Εσχατολογικών δώρων εις τήν ζωή της Εκκλησίας (Α Κορ. κεφ. 
12 14. Γαλ. 5. 22). Ή παρουσία τού Πνεύματος είναι ή Επιφανής παρουσία 
τής θείας πραγματικότητος είς τήν ζωή τής Εκκλησίας, διά τής όποιας οΐ 
χριστιανοί πιστοί λαμβάνουν πείρα τών πρώτων καρπών τής σωτηρίας καί Ε 
χουν τό Άγιον Πνεύμα ώς πνευματική Εγγύηση τής τελικής λυτρώσεως 
(Ρωμ. 8 . 23. Β. Κυρ. I. 22. 5.5). 
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Αύτοΐ οί τρεις χαρακτηρισμοί τής Εκκλησίας έκφράζουν τήν έσχατολο¬ 
γική θεοκεντρικότητα τής Εκκλησίας σάν μιά κοινότητα ιδρυμένη άπό τόν Θεό, 
ένωμένη μέ τόν Χριστό καί ζώντας μέ τό Άγιον Πνεύμα 23 . 

Μία τρίτη έσχατολογική διάσταση τής ζωής τής Εκκλησίας είναι ό 
υπερφυσικός χαρακτήρας της. Ή Εκκλησία είναι ή κοινότης τού καινού αίώ- 
νος. Δέν ανήκει στόν κόσμο αλλά στό Θεό, ό Όποιος διά τής Ουσίας τού 
Χριστού, σώζει τούς πιστούς «έκ τού ένεστώτος αίώνος τού πονηρού» (Γαλ. 
1, 4). Ή Εκκλησία, δυνάμει τής έσχατολογικής πράξεως τού Θεού έν Χρι¬ 
στώ, ύπερβαίνει τήν ιστορία καί υψώνεται πάνω άπό τή σφαίρα τής κοινωνι¬ 
κής ζωής καί τών ανθρωπίνων δυνατοτήτων. Σύμφωνα μέ τό Εύαγγέλιο τού 
Ίωάννου. όπως ό Χριστός είναι εις τόν κόσμον, άλλ' όχι έκ τού κόσμου, έτσι 
επίσης οί πιστοί είναι εις τόν κόσμον, άλλ’ όχι έκ τού κόσμου (Ίωάν. 15. 18- 
19. 17, 14 - 16). Αύτοΐ ανήκουν είς τόν Πατέρα (Ίωάν. 17, 6, 9). Εις τό βι¬ 
βλίο τών Πράξεων ό Πέτρος διακηρύττει στούς Ιουδαίους, «σώθητε άπό 
τής γενεάς τής σκολιάς ταύτης» (Πράξ. 2, 40). Ο Απ. Παΰ?νθς γράφει στούς 
Φιλιππησίους, «ημών γάρ τό πολίτευμα έν ούρανοΐς ύπάρχει» (Φιλιπ. 3, 20). 
Είς τήν έπιστολή τού Ιακώβου καί τήν Α' έπιστολή τού Πέτρου οί Χριστια¬ 
νοί προσφωνοΰνται σάν ό λαός τού Θεού διασκορπισμένος είς τόν κόσμο. 
Δέν είναι μόνιμοι κάτοικοι τού κόσμου, άλλά ζοΰν σ' αύτόν. κατοικοΰντες 
σάν ξένοι καί πάροικοι (Ίακ. 1.1. Α' Πέτρ. 1.1. 2,11). Γιά τήν έπιστολή πρός 
Εβραίους ό λαός τού Θεού είναι οι προσκυνηταί - οδοιπόροι, οί όποιοι δέν 
έχουν μένουσα πόλη στή γή, άλλ’ άναζητοΰν τήν πόλη, ή όποια είναι έρχομέ- 
νη (Έβρ. 13, 14). Τό γεγονός, ότι ή Εκκλησία είναι ριζωμένη όχι είς τόν κό¬ 
σμο. άλλ' είς τήν Βασιλεία τού Θεού, έχει άμεσες συνέπειες γιά τή διαγωγή 
τών Χριστιανών είς τό κόσμον. Σάν άπολυτρωμένη κοινότης ή Εκκλησία ση- 
μειούται μέ τήν έσχατολογική άγιότητα καί μιά ποιοτική διάκριση άπό τόν 
κόσμο. Οί Χριστιανοί είναι «τό νέον φύραμα» (Α' Κορ. 5, 7). Έχουν γεννηθή 
έκ νέου (Α’ Πέτρ. 1, 3, 23) καί καλούνται νά είναι άγιοι δπως ό Θεός είναι ά 
γιος (Α' Πέτρ. 1, 15 16. 2, 5, 9). Ζοΰν είς τόν κόσμον, άλλ' είναι λυτρωμένοι 
άπό τής προτέρας ζωής των, τής κατά σάρκα (Α' Πέτρ. 4. 2-4. Α' Θεσ. 1. 9). 
Αύτοΐ δέν πρέπει νά άνέχωνται μεταξύ των κανένα πιστό, ό όποιος φέρει τό 
όνομα τού Χριστού, άλλ’ είναι ένοχος είς τήν άνηθικότητα, πλεονεξία, ειδω¬ 
λολατρία ή σέ άλλες άμαρτίες, διότι ένα τέτοιο πράγμα άλλοιώνει τήν έσχατο¬ 
λογική άγιότητα τής συνάξεως τών πιστών (Α Κορ. 5, II - 13). Αλλ αύτοΐ 
έπίσης πρέπει νά κρατούν κάποιο διαχοιρισμό άπό τόν κόσμο μέ τό νά άπο- 
φεύγουν τά άνθρώπινα δικαστήρια (Α' Κορ. 6. 1 έ.) καί νά μή συμμετέχουν σέ 
δείπνα έθνικών, πού μπορεί νά ύποθάλπουν είδιολολατρία (Α Κορ. 10, 14 
22). ΟΙ χριστιανοί χαρακτηρίζονται σάν «οί έσω», ένώ οί μή πιστοί χαρακτη 
ρίζονται σάν «οί έξω» 24 . Μ’ όλους αύτούς καί άλλους τρόπους η Εκκλησία 
στήν Καινή Διαθήκη έκφράζει μίαν άλλη διάσταση τής έσχατολογικής της 
ζωής, δηλ. ότι είναι μία ύπερφυσική καί έξωκοσμική όντότης μέσα είς τήν 
Ιστορία. 

Μία τέταρτη έσχατολογική διάσταση τής ζωής τής Εκκλησίας είναι τό 
κήρυγμα τού ΕύαγγελΙου καί ή Ιεραποστολή. Μετά τήν Ανάστασή Του ό 
έγερθείς Κύριος έδωκε έντολή στούς Αποστόλους του νά μάθητεύσουν πάντα 
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τά έθνη (Ματθ. 28, 19). Αμέσως, μετά τήν Πεντηκοστή ό Πέτρος άρχισε νά 
κηρύττη τόν Ίησουν έκ Ναζαρέτ (Πράξ. 2, 14). Στην Έφεσσον ό διωκώμενος 
Παύλος δέν σκέπτεται γιά τήν δική του ασφάλεια, άλλα γιά τήν ιεραποστολή 
(«Ούρα γάρ μοι άνέωγεν μεγάλη και ένεργής» Α' Κορ. 16, 8. Πρβλ. Φιλιπ. 1, 
12 - 18). Ιεραποστολή είς τήν πρώτη Εκκλησία δέν ήτο μία έξαίρεση, άλλ* ό 
νόμος, όχι ένα άπό πολλά έργα τής Εκκλησίας, άλλά τό κεντρικό έργο^. 
Ή πρώτη Εκκλησία ήτο κατά φύσιν μία ιεραποστολική Εκκλησία. Σκεφθήτε 
τόν Πέτρο, τόν Στέφανο καί τόν Φίλιππο στις Πράξεις, τό ιεραποστολικό πε¬ 
δίο στά Ιεροσόλυμα, Σαμάρεια καί δυτική Παλαιστίνη, καί τήν άποφασιστική 
έπέκταση τής Εκκλησίας εις Αντιόχεια, ή όποια τότε έγινε ένα μεγάλο ίερα 
ποστολικό κέντρο (Πράξ. 11, 20. 13, 1 έξ.). Σκεφθήτε γιά τόν μεγαλύτερο ιερα¬ 
πόστολο άπ' όλους τόν Απόστολο Παύλο καί τούς συνεργάτες του Τιμόθεο 
καί Σίλα, καθώς καί πολλούς άλλους, οί όποιοι έφεραν τήν Οαυμασία ιεραπο¬ 
στολή τους είς τήν άνατολική Μεσόγειο καί μετά ταύτα τό προβλεπόμενο τα¬ 
ξίδι τού Άη. Παύλου είς τήν Ισπανία νά κηρύξη Χριστόν, όπου τό όνομά 
Του δέν είχε άκόμη άκουστή 26 . Νά κάνη λόγο κανείς γιά τήν πρώτη Εκκλη¬ 
σία σημαίνει νά όμιλή γιά ιεραποστολή! 

Ιεραποστολή είναι μία έσχατολογική διάσταση, ή όποια όρίζει τή ζωή 
τής Εκκλησίας, διότι αύτή ένδόμυχα ξεπηδά από τό έσχατολογικό γεγονός 
τής σωτηρίας. Μέ τήν Ανάσταση τού Χριστού καί τήν δωρεά τού Πνεύμα¬ 
τος, έγκαινιάζεται ή έναρξη των έσχατολογικών γεγονύτιον. Ή σωτηρία πρέ¬ 
πει νά κηρυχθή σέ όλους τούς ανθρώπους, τό Ιδιο σέ Ιουδαίους καί έθνι 
κούς 27 . Συνάντηση μέ τά έσχατολογικά γεγονότα φυσικώς όδηγεί είς «μαρτυ¬ 
ρίαν» (Πράξ. 1, 8. 2, 32. 4, 33. Γαλ. 1, 16) καί μαρτυρία αναγκαίος οδηγεί 
στό κήρυγμα τού Εύαγγελίου καί στήν Ιεραποστολή. Ή πρώτη Εκκλησία ήτο 
ιεραποστολική Εκκλησία, όχι άπό στρατηγικούς λόγους, γιά νά κερδίση πε¬ 
ρισσότερα μέλη, άλλ’ άπό έσωτερική θεία παρακίνηση νά διακηρύττη τήν 
έσχατολογική σωτηρία τού Θεού. ΟΙ πρώτοι χριστιανοί Ιεραπόστολοι κατεί- 
χοντο άπό μιά έσωτερική άνάγκη, μία άνάγκη ριζιομένη στή θεία έντολή νά 
κηρύξουν τό Εύαγγέλιο (Α Κορ. 9, 16. Ριομ. 1,1, 14. Πράξ. 4, 20. 5, 29) καί 
τελικά στό Θεό, «ός πάντας ανθρώπους θέλει σωθήναι καί είς έπίγνιοσιν άλη 
θείας έλθειν» (Α’ Τιμ. 2,4). Έτσι ιεραποστολή είναι μία μόνιμος καί καθολική 
διάσταση τής ζ(«)ής τής Εκκλησίας. ΟΙ χριστιανοί ιεραπόστολοι έθεσαν ώς 
σκοπόν νά κηρύξουν τό Εύαγγέλιο σέ όλα τά έθνη (Μάρκ. 13, 10. Ρωμ. I, 5. 
Κολ. 1, 23). 

Μία τελική έσχατολογική διάσταση τής Εκκλησίας είναι ή προσδοκία 
τής έρχομένης Παρουσίας τού Κυρίου καί τό τέλος όλων των άναμενομένων. 
Ό βαθμός τής έσχατολογικής έντάσεως, μέ τήν όποια ή προσδοκία αύτή κρα 
τείται, είναι διάφορος στά ποικίλα συγγράμματα τής Καινής Διαθήκης. Είναι 
αποφασιστικός είς τό κατά Ματθαίον Εύαγγέλιον, τό όποιον διακηρύσσει μία 
έπικειμένη έπιστροφή τού Υιού τού Ανθρώπου, άλλ’ έξασθενημένος είς τό 
Εύαγγέλιο τού Ίοιάννου, τό όποιον περισσότερο τονίζει τήν παρούσα άποκά 
λυψη τού Θεού Πατρός έν τώ Υίώ. Εύρίσκεται ώς ένα στοιχείον είς τά πρώτα 
κεφάλαια των Πράξειον (Πράξ. 3, 20), άλλ’ άπουσιάζει άπό τά τελευταία κεφά¬ 
λαια. Είναι ένα διακριτικό χαρακτηριστικό τής σκέψειος τού Άπ. Παύλου, 6 
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όποιος τό διατυπώνει στις ποιμαντικές του συμβουλές έν όψει τής έπικειμένης 
άλλοιώσεως τού παρόντος κόσμου (Α' Κορ. 7, 17 έξ. 25 έξ. 29, 31 - 32) καί 
προσεύχεται «μαράν άθά» (έρχου Κύριε) (Α Κορ. 16, 22). Γράφει στούς Φι- 
λιππησίους ότι ό Κύριος είναι έγγύς (Φιλιπ. 4. 5) καί πρός τούς Ριομαίους ότι 
ή ημέρα έγγίζει, διότι ή σωτηρία είναι πλησιέστερα τώρα, παρά όταν οί χρι¬ 
στιανοί στήν αρχή έπίστευαν (Ρωμ. 13. 11-12). Στις Ποιμαντικές έπιστολές ή 
έσχατολογική προσδοκία τού έρχομένου τέλους απουσιάζει. Στήν έπιστολή 
τού Ιακώβου, στήν Α' έπιστολή τού Πέτρου καί στήν Α' έπιστολή τού Ίωάν- 
νου είναι παρούσα (Ίακ. 5, 8. Α’ Πέτρ. 4, 7. Α Ιωάν. 2, 18), άλλ' είδικώς εις 
Ιάκωβον καί Ίωάννην αύτό τό στοιχεΐον δέν παίζει ένεργό ρόλο. Στό βιβλίο 
τής Άποκαλύψεως διακατέχει τά πάντα. Αυτό τό βιβλίο τελειώνει τόν κανόνα 
τής Καινής Διαθήκης στήν ίσχυροτέρα έσχατολογική σημείωση, «ναι, έρχου 
ταχύ. Αμήν, έρχου Κύριε Ιησού» (Άποκ. 22, 20). 

Ή έσχατολογική προσδοκία τού τέλους, πού είναι μέρος τής πίστειος τής 
Εκκλησίας τής Καινής Διαθήκης, αξίζει μελέτης γιά διαφόρους λόγους. Πρώ¬ 
τον, αυτή ή προσδοκία δέν είναι ή μόνη «έσχατολογική» διάσταση τής ζωής 
τής Εκκλησίας, όπως δείχθηκε ένωρίτερα καί όχι ή σπουδαιοτέρα. Δεύτερον 
δέν άποδείχθηκε ίστορικώς ορθή, διότι οΐ πρώτες γενεές τών χριστιανών άπέ- 
θανον καί ή ιστορία συνεχίσθη. "Ομως αύτό δέν πρέπει νά μάς άνησυχή ύπερ¬ 
βολικά. Υπάρχουν ένδείξεις. ότι ή άρχαία Εκκλησία δέν ύπέφερε τραύμα άπό 
τήν άναβολή τής έρχομένης Παρουσίας καί εύκολα κράτησε τήν προσδοκία 
τής Παρουσίας σάν τελική έλπίδα. Περισσότερο σπουδαίο είναι ότι ή πίστη 
τών πρώτων χριστιανών δέν έξαρτάται άπό κάποια ήμερομηνία. άλλ’ άπό τό 
έργο τού Χριστού, καθώς καί ό νν.Ο. νβη ΙΙπηίΙί έχει γράψει 28 . Τρίτον ή 
προσδοκία τού έπικειμένου έσχατολογικού τέλους, αν καί όχι ίστορικώς άκρι- 
βής, έκφράζει τόν ολοκληρωτικό προσανατολισμό τής Εκκλησίας πρός τόν 
Θεό. ένα προσανατολισμό ό όποιος μπορεί νά διατηρηθή χωρίς άναγκαία άνα- 
φορά σέ μιά ήμερομηνία. Τελικώς, είς τήν Καινή Διαθήκη ή έσχατολογική 
συνείδηση τής Εκκλησίας είναι συνδυασμένη όχι μέ τή μέλλουσα σωτηρία 
μόνο, άλλα κυρίως μέ τή σωτηρία σάν παρούσα πραγματικότητα. Μελετήστε 
γιά παράδειγμα τήν έσχατολογική πίστη τών Κορινθίων καί τή γοητεία τους 
μέ τά παρόντα δώρα τού Άγιου Πνεύματος. Αύτό άληθεύει τόσο στόν Ιωάν¬ 
νη, όσο καί στόν 'Απ. Παύλο. Αληθεύει, έπίσης σέ ποικίλες μορφές καί περί 
πτώσεις, σέ όλη τήν Καινή Διαθήκη, διότι ή Εκκλησία, ώς φορεύς καί κήρυξ 
τού έσχατολογικού γεγονότος τού Χριστού, γνωρίζει έαυτήν καί εις τό παρόν 
καί εις τό μέλλον νά είναι προσδιορισμένη άπό τό σωτήριο γεγονός τού Χρι 
στοΰ. 

Έχομε έξετάσει παραπάνω πέντε έσχατολογικές διαστάσεις τής ζωής τής 
πρώτης Εκκλησίας: τή συνείδηση σωτηρίας, θεοκεντρικότητα, έξωκοσμικό 
χαρακτήρα. Ιεραποστολή καί τήν προσδοκία τής έπειγούσης Παρουσίας. Σ’ ό 
λα αυτά θά μπορούσαν νά προστεθούν καί άλλα, όπως ειδικά ή λειτουργική 
ζωή τής Εκκλησίας, είς τήν όποια διά τής λατρείας, τού Βαπτίσματος καί τού 
Κυριάκού Δείπνου τό έσχατολυγικό γεγονός τού Χριστού βιώνεται καί διακη¬ 
ρύσσεται μεταξύ τών πιστών μέ τή δύναμη τού Πνεύματος”. "Ολες αύτές οί 
διαστάσεις, οί όποιες εύρίσκονται σέ ποικίλες μορφές καί βαθμούς είς τήν 
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Καινή Διαθήκη, ορίζουν άλληλοσχετιζόμενες όψεις τής ζωής τής Εκκλησίας, 
πού μπορεί νά όνομασΟοΰν «έσχατολογικές», καθ’ όσον αύτές όχι μόνο σχετί¬ 
ζοντας άμεσα μέ τήν έν Χριστώ λυτρωτική πράξη τού Θεού, άλλ’ έπίσης 
έξαρτώνται άπ' αυτήν καί έκφράζουν τό κατ’ έξοχήν έσχατολογικό γεγονός 
τού Χριστού. Συνάμα όμως αύτές είναι καί «ιστορικές», καθ’ όσον λαμβάνουν 
χώρα στήν ιστορία, αποβλέπουν στούς ανθρώπους καί λαμβάνουν διόρθωση 
σέ (ορισμένους ιστορικούς τύπους. Οί «έσχατολογικές» καί «ιστορικές» όψεις 
είναι, όπως έχει σημειωθή, άρρήκτως σχετιζόμενες στήν ζωή τής Εκκλησίας. 
Ιΐάν οί παραπάνω διαστάσεις καλούνται κυρίως έσχατολογικές, δέν είναι γιατί 
αύτές δέν είναι έπίσης ιστορικές, άλλά διότι ή πρωταρχική τους άναφορά εύ- 
ρίσκεται εις τόν Θεό καί όχι εις τήν ιστορία. Σ' αύτές τις διαστάσεις βρίσκομε 
μία ύψωμένη συναίσθηση τής έσχατολογικής σωτηρίας τού Θεού είτε ώς πα- 
ρούσης είτε ως μελλούσης πραγματικότητος. Ιδιαίτατα βρήκαμε στήν Καινή 
Διαθήκη τήν έσχατολογική ένέργεια τού Θεού σάν έμπειρία παρούσης πρα¬ 
γματικότητος εις τήν ζιοή τής Εκκλησίας. Ή μελλοντική σωτήριος ένέργεια 
τού Θεού αναμένεται ακριβώς βάσει τής παρούσης έμπειρίας τής έν Χριστώ 
λυτρωτικής πράξεως τού Θεού. δηλ. βάσει τού δ,τι ήδη έχει πράξει ό Θεός έν 
Χριστώ καί δ,τι συνεχώς πράττει διά τού Πνεύματός Του στήν Εκκλησία. 

III. Ιστορικές όψεις 

Τώρα στρεφόμεθα στις Ιστορικές διαστάσεις τής ζωής τής Εκκλησίας. 
Πώς είναι δυνατόν οί «ιστορικές» όψεις τής Εκκλησίας νά όρισθοΰν; Ή ιστο¬ 
ρία είναι ή σφαίρα τής άνθρωπίνης ύπάρξεως καί ό χώρος τών ανθρωπίνων 
προοπτικών, κινήσεων, πράξεων καί καταστάσεων. Τό κέντρο τής Ιστορίας 
είναι ό άνθρωπος 10 . «Ιστορικόν» είναι τό δοθέν, τό σχετικό, τό μεταβαλλόμε¬ 
νο, το πολλαπλάσιο, τό απλώς άνθρώπινο, τό αδύνατο, τό έγωϊστικό, τό φθει¬ 
ρόμενο, τό λαθεμένο, τό έπαναστατικό, καί ακόμη τό Αμαρτωλό. 

Οταν προσβλέπωμε στήν Εκκλησία τής Καινής Διαθήκης ώς ιστορική 
οντότητα, βρίσκομε μία λυτριομένη κοινωνία, ή όποια, έάν μπορούμε νά χρη¬ 
σιμοποιήσομε τά λόγια τού Άπ. Παύλου, Ασκείται νά «καταλάβη. έφ' ω καί 
κατελήφθη» (Φιλιπ. 3, 12). Αντιμετιοπίζει τόν έξω κόσμο μέ τό ένδιαφέρο 
τής ιεραποστολής. Αντιμετωπίζει έαυτήν μέ τόν σκοπό τής έποικοδομής. 
Υψώνει έαυτήν σάν άσπιλο Νύμφη τού Χριστού (Έφ. 5, 27) καί σάν στύλο 
τής αλήθειας τού ζώντος Θεού (Λ Γιμ. 3, 15). άλλά ταυτόχρονα έχει νά άγοι- 
νισθή νά γίνη δ,τι είναι μέ τη διορεά τού Θεού. Μπορούμε έδώ μόνο νά άγγί- 
ξωμε μερικές βασικές όψεις τού άγώνος τής Εκκλησίας γιά τήν Αλήθεια τού 
Θεού έντός τής δικής της ιστορικής ύπάρξεως, ώς έπίσης καί εις τόν εύρύ κό¬ 
σμο τών άνθρωπίνιον ύποθέσεων. Πρώτα άς διακρίνωμε τρία έπίπεδα τής 
ιστορικής ζιοής της Εκκλησίας, δηλ. τής ζωής της ώς Ιστορικής πραγματικό 
τητος, πού έπηρεάζεται Από Ανθρώπινες προοπτικές, πράξεις καί καταστάσεις. 

Τό πρώτο έπίπεδο μπορεί νά όνομασθή ή πληρότης τής λυτρωμένης 
ύπάρξεως. Λύτό περικλείει τήν Ιδανική ζωή τής Εκκλησίας έντός τής (στορι 
κτ)ς πραγματικότητος, που παραλληλίζει την Αρμονία τής (ατομικής καί £πχα- 
τολογικής ένότητος τού Χριστού. Πρόκειται γιά μία Αληθινή πάλη, καί όχι 
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μόνο μία ύποθετική ιδεολογική θέση, διότι αύτό πού όραματιζομεθα είναι η 
πραγματική καί συγκεκριμένη Εκκλησία, ή όποια, όπως ό Ιστορικός της Κυ- 
ριος είναι ύποκειμένη σέ δοκιμασίες, πειρασμούς και ακόμη διωγμό. Εδω 
πρέπει έπίσης νά συμπεριληφθή καί ή ομαλή άσκηση γιά τήν προοδο. προ¬ 
σαρμογή, έξέλιξη. πρέπουσα διοίκηση καί καλή τάξη. Το σπουδαίο πραγμα ό¬ 
μως είναι ότι σ' αύτό τό έπίπεδο ή Εκκλησία εύκρινώς διατηρεί και τρέφει 
τήν ζωή της έν Χριστώ, καί κάθε δυσκολία, σύγκρουση ή πρόβλημα εντός 
θύτης δέν φθάνει σέ τέτοιο μέγεθος, ώστε νά συμβιβάζη τήν βασική Ακεραιο- 
τητα τής λυτρωμένης ζωής τής Εκκλησίας. Ένα παράδειγμα άπο μια συμπα¬ 
γή κοινότητα είς τήν Καινή Διαθήκη, ή όποια μαρτυρεί σ' αυτό το υψηλό επί¬ 
πεδο τής λυτρωμένης ζωής, είναι ή Εκκλησία τών Φιλιππησίων, για τους 

όποιους ό Άπ. Παύλος άληθινά χαίρεται. , 

Ένα δεύτερο έπίπεδο είναι μία κατάσταση, όπου ή λυτρωμένη ύπαρξη 
άπειλεΐται. Έδώ συνεπάγεται μία άμφίβολη κατάσταση, είς τήν όποια ο αν¬ 
θρώπινος παράγων τής άδυναμίας, άγνοιας, ύπερηφανείας ή άμαρτιας στην 
πράξη φαίνεται νά συμβιβάζη τήν άκεραιότητα τής λυτρωμένης ζωής μιας 
συγκεκριμένης τοπικής Εκκλησίας καί άπειλεΐ τήν γνησιότητα της έν Χρι¬ 
στώ. Έδώ μπορεί, π.χ. νά έχωμε τό πρόβλημα του σοβαρού ολισθήματος ( Ε- 
βρ 5. 12-6,8. 10, 25-31), τό πρόβλημα τής λανθασμένης συμπεριφοράς. Ενεκα 
τής όποιας μελετάται κρίση καί πιθανόν άφορισμός (Β' Κορ. κεφ. 10-13. 13. 
,. 2 10 Άποκ. κεφ. 2-3. 3, 15-17). τό πρόβλημα τής διαιρέσεως είς φατρίας 
(Α Κορινθίους), καί τό πρόβλημα τής Εσφαλμένης διδασκαλίας καί αίρέσεως 
(Γαλάτας. Κολοσσαεΐς. Ποιμαντικές. Β' Πέτρου. Ιούδα καί Α' Ίωαννου). Σε 
τέτοιες περιστάσεις οί δυσκολίες, οι συγκρούσεις καί τά προβλήματα φαίνον¬ 
ται νά παίρνουν βλαβερές καί άκόμη διαιρετικές διαστάσεις Δέν σημαίνει ότι 
μία τοπική Εκκλησία αναγκαστικά υποκύπτει σ' αύτά καί είναι ολοκληρωτικά 
χαμένη, άλλά σημαίνει ότι σέ τέτοιες περιπτώσεις μιά τοπική Εκκλησία πε 
φτει άπό τό Επίπεδο τής αληθινής της ζωής σάν μιά λυτρωμένη κοινωνία. Η 
γνήσια ζωή της Εν Χριστώ συμβιβάζεται καί συνεπώς άπειλεΐται. _ 
Ένα τρίτο καί τελευταίο έπίπεδο είναι μία κατάσταση, ή όποια μπορεί να 
χαρακτηρισθή σάν διεσπασμένη ζωή. Σ' αύτό τό έπίπεδο η διάσπαση στήν 
ζωή τής Εκκλησίας είναι τέτοιου μεγέθους, πού Ενα συγκεκριμένο άτομο μέ¬ 
σα στήν Εκκλησία ή μία όμάδα μέσα στήν Εκκλησία ή μιά ολάκερη τοπική 
σύναξη ύφίσταται διαχωρισμό άπό τήν καθολική πραγματικότητα τής Εκκλη 
αίας. Εναντίον τής όποιας οί πύλες τού Άδου δέν θά κατισχύσουν. σύμφωνα 
μι: τήν ύπόσχεση τού Χριστού. Παραδείγματα τέτοιων περιπτώσεων είς την 
Καινή Διαθήκη είναι ό άνθρωπος πού ζοΰσε μέ τή μητρυιά του, για τον 
όποιο ό Άπ. Παύλος διατάσσει άφορισμόν (Α' Κορ. 5, 3-4, 13). οί ασκητι 
κοί «Αποστάτες», ο( όποιοι καταδικάζουν τό γάμο (Α' Τιμ. 4, 1-3). οί γνωστι 
κίζοντες αιρετικοί διδάσκαλοι, όπως ό Υμέναιος καί ό Φίλητος. οί όποιο, με 
άλλους διϊσχυρίζοντο, ότι ή όλοκληρωμένη πνευματική άνάσταση είναι ήδη 
Εδώ (παρούσα) (Β' Τιμοθ. 2. 18), οί καλούμενοι «Αντίχριστοι», που ηρνουντο 
τήν Ενσάρκωση τού Χριστού καί προήλθαν μέσα άπό τήν Εκκλησίαν χωρίς 
νά Ανήκουν είς αύτήν (Α' Ίωάν. 2. 18-19. 4, 13) καί άλλοι. Φυσικά, στην 
Καινή Διαθήκη δέν βρίσκομε κανένα παράδειγμα μιας όλόκληρης τοπικής 
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Εκκλησίας, πού νά άφορίζεται. Όμως βρίσκομε τουλάχιστον δύο περιπτώ¬ 
σεις, όπου άφορισμός απειλείται καί τελική κρίση άπό ένα Απόστολο στή μία 
περίπτωση καί Ενα Προφήτη στήν δεύτερα (Β Κορ. 13, 1-2, 10. Άποκ. 3. 15 
17. Πρβλ. Άποκ. 2,5). 'Η τελευταία περίπτωση τής «χλιαρός» Εκκλησίας τής 
Λαοδικείας εις τήν Μ. Άσία είναι, μπορεί νά πή κανείς, σχετική μέ τή θέση 
πολλών Εκκλησιών σήμερα. ο( όποιες πάσχουν άπό τήν ίδια άρρώστεια μέ 
αιτία τό πνεύμα τής έκκοσμικεύσεως. Ό κίνδυνος έδώ είναι όχι τόσο μιά ειδι¬ 
κή αίρεση, άλλά οπισθοχώρηση άπό τόν ορίζοντα πίστεως τής λυτρωμένης 
Εκκλησίας καί πτώση μέσα σέ μιά άπλή ανθρώπινη καί έγκόσμια προοπτική!" 

Τά παραπάνω Ιστορικά έπίπεδα τής ζωής τής Εκκλησίας, όπως ακριβώς 
καί οί προηγούμενες έσχατολογικές διαστάσεις, άλληλοσχετίζονται καί συνυ 
πάρχουν σέ ποικίλους βαθμούς καί τύπους στήν Καινή Διαθήκη. Ή λυτριυμέ- 
νη ύπαρξη στήν παρούσα της πληρότητα βρίσκεται μόνον εις τούς Φιλιππη- 
σιους. όπου πασιχαρώς ή Εκκλησία μετέχει εις τήν έν Χριστώ ζωή χωρίς ση¬ 
μαντικά προβλήματα' 1 . Άπό τήν άλλη πλευρά, ό?,οκληρωτικά σπασμένη ύ¬ 
παρξη ΰέν εύρισκεται. όσον άφορα τήν ζωή μιας ολοκλήρου συνάξεως, άλλά 
μόνο σέ συγκεκριμένες περιπτώσεις άτόμων ή ομάδων. Τό μεγαλύτερο μέρος 
τής Εκκλησίας εις τήν Καινή Διαθήκη, τήν όποια βλέπομε, μπορεί νά ένθυ 
μηΟοΰμε. άπό τήν σκοπιά τών συγγραφέιον-άρχηγών της, είναι μιά άγωνιζομέ- 
νη Εκκλησία, πολύ όπησχολημένη μέ τήν έποικοδόμηση τής κοινότητος, καί 
προτρεπομενη νά ζήση τήν ένωση καί τήν πληρότητα τής λυτρωμένης ζιοής. 
τήν όποια κατέχει έν Χριστώ. Έν τούτοις ή Καινή Διαθήκη, στό παράδειγμα 
τής Β πρός Κορινθίους καί στό βιβλίο τής Άποκαλύψεως, αφήνει χώρο γιά 
τή δυνατότητα τού όλοκληρωτικοΰ πταίσματος μιας όλης συνάξεως. όπου ή 
μετάνοια ελλείπει. 

Πολλές ειδικές όψεις της ιστορικής ζωής τής πρώτης Εκκλησίας Οά μπο¬ 
ρούσαν έπίσης νά έξετασθούν σάν τις ακόλουθες: Ή έξέλιξη τών έκκλησια 
στικών αξιωμάτων, ή έξέλιξη τής παραδόσεως. ό σχηματισμός τού Κανόνας, 
ή διατύπωση τού δόγματος, ή ανάπτυξη τής Οεολογικής σκέψεως. τό φαινόμε¬ 
νο της^ ποικιλίας εις τήν διδασκαλία καί τούς τύπους καί άλλα, τά όποια δέν 
μπορούμε έδώ νά παρουσιάσωμε. Αύτά δέν είναι μόνο σπουδαία, άλλ’ έπίσης 
καί κρίσιμα γιά τήν διατήρηση τής όντότητος. τής ένώσεως καί εύταξίας τής 
Εκκλησίας διά σαφών κριτηρίων, άρχών καί κανονισμών. Άλλά ταυτοχρό 
νιος αύτά έγείρουν τό πρόβλημα τής Εκκλησίας, πού γίνεται ένα «ίδρυμα» 
μερικές φορές ένα ίδρυμα τής κοινωνίας μεταξύ τών άλλων. Αύτό τό θέμα Οά 
έξετασθή είς τό ακόλουθο τμήμα αύτής τής είσηγήσεως. Γιά τώρα άς έξετάσω 
μι. περιληπτικώς μία τελική Ιστορική όψη τής Εκκλησίας είς τήν Καινή Δια¬ 
θήκη. πού είναι ή σχέση τής Εκκλησίας μέ τόν κόσμο. 

ΊΙ Εκκλησία είς τήν Καινή Διαθήκη δέν άσχολείται τόσο μέ τόν κόσμο 
καθ' έαυτύν. όσον άπασχολεϊται νά τόν σώση. Τής Εκκλησίας τό ένδιαφέρον 
ευρισκετο είς τό Εύαγγέλιο τού Χριστού. ΟΙ πρώτοι χριστιανοί έβλεπαν τόν 
κυσμο άπό τήν θέση τών θείων σκοπών σέ ένα έσχατολογικό σχηματισμό. 
Ακόμη περισσότερο, άντίθετα μέ τήν κατάσταση σήμερα, οί χριστιανοί άπετέ- 
λουν μία πολύ μικρά μειοψηφία, ώστε δέν μπορούσαν νά έλπίζουν νά έπηρεά 
σουν τόν πολιτισμό, στόν όποιο ζούσαν. Τι θά μπορούσαν π.χ. νά κάνουν γιά 


187 


τήν δουλεία, ακόμη καί όταν ή δυνατότης άπορρίψεως τής δουλειάς θα μπο¬ 
ρούσε νά νοηθή (Φιλήμ. 16): Γιά άρκετό χρόνο οί χριστιανοί είχαν να άγωνι- 
σθούν γι’ αύτό τό δικαίωμα τού ζήν ώς χριστιανοί. Για ολους αυτους τους 
λόγους ή Εκκλησία εις τήν Καινή Διαθήκη δεικνύει λίγο ή καθολου ενδιαφε- 
ρο στή σχέση της μέ τήν ευρύτερη μόρφωση, τόν πολιτισμό και ακόμη το 
κράτος έντός τού όποιου ζοΰσε. Μόνον Εμμεσα μπορεί κανείς να φθαση σε 
κάποια καταληπτή σχέση τής πρώτης Εκκλησίας μεστήν είδωλολατρικη κοι¬ 
νωνία άπό ειδικές περιπτώσεις συμμετοχής χριστιανών και απο μερικες ανα- 

ωορές στο κράτος. Λ 

Φαίνεται νά Επικρατή ή Ιδέα εις τήν Καινή Διαθήκη, οτι οί Χριστιανοί 

πρέπει βασικά νά Επιδιώκουν ειρήνη άμφοτέρως στις σχέσεις τους με ειδωλο- 
λάτρας καί έν σχέσει μέ τό κράτος. Προσευχές γιά τις Εξουσίες σ’ αυτές απαι¬ 
τούνται τόσο γιά λόγους αρμονίας, όσο καί γιά λογους ήθικής υποχρεωσεως 
σέ νόμιμη Εξουσία κάτω άπό τόν Θεό (Α Τιμ. 2, 1-2. Ρωμ. 13. 1 έξ. Α ετρ. 

2 13) Ή Επιδίωξη τής εΙρήνης Εκφράζεται καθαρά άπό τόν Παύλο, ο οποίος 
παρακινεί τούς χριστιανούς τής Ρώμης, όσο Εξαρτάται άπό τό χέριι τους, να 
ζοΰν είρηνικώς μέ όλους τούς άνθρώπους (Ρωμ. 12, 18). Στήν Α Επιστολή 
τού Πέτρου οί χριστιανοί Επίσης παροτρύνονται νά συμπεριφερωνται άξια 
μπροστά στούς είδωλολάτρες καί νά ζοΰν σάν Ελεύθεροι άνθρωποι, χωρίς να 
χρησιμοποιούν τήν Ελευθερία σάν πρόσχημα δια τό κακό (Α’ Πέτρ. 1. 15-17. 

2 |2 16). Φυσικά ο{ χριστιανοί, σάν ό λαός τού Θεού, ξεχωρίζουν απο τον 
κόσμο καί τούς τρόπους του, όπως είδαμε καί παραπάνω. Σέ καιρούς διω¬ 
γμών είδικώς Ενθυμούνται ότι ό κόσμος, άν καί δημιουργία του Θεού, είναι 
Επαναστατικός καί γίνεται όργανο τών δυνάμεων τού κακού ( Αποκ.. Ιιοαν. 
, 5 18 . 2 ο. Γΐρβλ. Β Κορ. 4. 3-4) 32 . Έν τούτοις. ή Εκκλησία στήν Καινή Δια¬ 
θήκη ποτέ δέν ώλίσθησε σέ Ενα είδος αίρετικότητος, τό όποιον θά ήθελε να 
συνηγορήση αποχωρισμό άπό τόν κόσμο καί τήν καλλιέργεια τής γλωσσης 
τού μίσους πρός αύτόν. 'Ο Παύλος παίρνει γιά δεδομένο ότι οί χριστιανοί 
σχετίζονται μέ άσεβεϊς είδωλολάτρες γιά τά άναγκαΐα τής καθημερινής ζωής 
(Α Κορ 5. 10-13) καί προσεκτικά Επιτρέπει σημαντική κοινωνική συνανα¬ 
στροφή μ’αύτούς (Α’ Κορ. 10. 27-28). Αλλά άκόμη καί σέ περιστάσεις διω¬ 
γμών ή προτροπή στούς χριστιανούς δέν είναι ποτέ να Επιτρέπουν κακό αντί 
κακού αλλά νά εύλογούν Εκείνους, οί όποιοι τούς καταδιώκουν και να νικούν 
τό κακό μέ τό καλό (Ρωμ. 12. 14. 17-18. 21. Α’ Πέτρ. 2, 15. 3.9.17). Αύτη η 
αρχή είναι όμοια μέ τήν διδασκαλία τού Ιησού, ότι ο( όπαδοι Του πρέπει να 
αγαπούν τούς Εχθρούς τους καί νά προσεύχονται γιά Εκείνους, οΐ όποιοι τους 
καταδιώκουν (Ματθ. 5. 44). Ή κρίση άφίεται στό Θεό 33 . Τό Εργο τής Εκκλη¬ 
σίας άναφορικά μέ τόν κόσμο είναι ώς Εκ τούτου όλοκληρωτικα θετικό και 
βασίζεται στήν αγάπη τού Θεού. Ή Εκκλησία ζητεί νά μετασχημάτισε, τον 
κόσμο μέσα στή ζωή της, καί νά τόν ύψώση στήν άφθονια τής θείας ζωής. 
Επάνω σ’ αύτή τή βάση είδικώς σήμερα, πού οί χριστιανοί είναι πολυάριθμοι, 
ή Εκκλησία Εχει μία ούσιαστική ύποχρέωση νά άσκή θετική Επιρροή στον 
κόσμο σέ τέτοια πεδία, δπως τό κοινωνικό Εργο, τήν πολιτιστική δραστήριο 
τητα. θέματα δικαιοσύνης, τόν πολιτικό τομέα καί τά όμοια 34 . Εν τουτοις. αυ¬ 
τό τό Εργο τής Εκκλησίας δέν χρειάζεται νά Επιχειρήται μέ Επιπόλαια αίσιο 
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δοξία, ούτε φυσικά μέ ύποχωρητική απαισιοδοξία, γιατί ή Εκκλησία τελικά 
άναπαύεται στις σχέσεις της όχι μέ τόν κόσμο, άλλά μέ τόν Θεό. 


IV. Αλληλεξαρτώμενες σχέσεις τών έσχατολογικών καί ιστορικών όψεων 

Σύμφωνα μέ τήν Καινή Διαθήκη, ή Εκκλησία ώς ό λαός τού Θεού είναι 
μία έσχατολογική όντότης εις τήν Ιστορία. Ή Εκκλησία ιδρύθηκε μέ τό λυ 
τροπικό γεγονός τού Χριστού καί άνήκει στό Θεό. Η Εκκλησία διακηρύττει 
τόν καινόν αιώνα, ό όποιος έγκαινιάσθηκε έν Χριστώ. Είναι άμεσα έξηρτημέ- 
νη άπό τήν σωτήρια ένέργεια τού Θεού είς τό παρόν διά μέσου τού Άγιου 
Πνεύματος. Ζή μέ τήν άλήθεια τής Καινής Διαθήκης, ή όποια δέν είναι βι¬ 
βλίο. άλλ’ ή καινή έσχατολογική πραγματικότης τής έν Χριστώ ζοιής. Άπο- 
σκοπεΓ διά τού κηρύγματος καί τής Ιεραποστολής νά προσελκύση τόν κόσμο 
στή ζωή της καί νά τόν μεταμορφώση σέ νέα δημιουργία. Τελικά ή Εκκλησία 
άναμένει τήν μελλοντική πληρότητα τής σοπηρίας συγκεντριομένη στό πρό¬ 
σωπο τού Κυρίου της. Ταυτόχρονα δμως ή Εκκλησία άγωνίζεται μέ τήν 
ιστορία, πού είναι ή σφαίρα τής άνθρωπίνης ζωής, άμφοτέρως έσωθεν καί έ¬ 
ξωθεν. Σάν μία άνθρωπίνη όντότης είς τήν Ιστορία ή Εκκλησία άνοποφεύ- 
κτως αντιμετωπίζει τήν άνάγκη τής έποικοδομής, ένότητος. ταυτότητος. οργα¬ 
νισμού, τύπιυν. αξιωμάτων καί τά όμοια. Αλλ’ όμως ποτέ δέν μπορεί νά είναι 
μόνο μία ιστορική όντότης. δηλ. ποτέ δέν μπορεί νά μειωθή σέ μιά κοινωνιο¬ 
λογική ύπόσταση, γιατί τότε χάνει τόν χαρακτήρά της σάν λαός τού Θεού. Ή 
σπουδαιότατη έρώτηση ώς έκ τούτου είναι ή έξής: Πότε καί γιατί οί ιστορικές 
όψεις της Εκκλησίας δέν έκπληρούν τόν σκοπό τους, ώς άποτελεσματικές 
μαρτυρίες ή μέσα τής νέας έσχατολογικής ζωής έν Χριστώ; Πότε καί γιατί ή 
σχέση μεταξύ τών Ιστορικών καί έσχατολογικών διαστάσεων τής ζωής τής 
Εκκλησίας γίνεται προβληματική; Θά προσπαθήσω ν' άπαντήσιο σ' αύτές τις 
έρωτήσεις στό τελευταίο τμήμα τής είσηγήσεως μέ άμεσον ένδιαφέρον γιά τήν 
ζωή τής Εκκλησίας σήμερα. 

Ώρισμένοι προτεστάντες θεολόγοι έχουν άξιώσει μέ κάποιο δίκαιο, ότι 
ένα άπό τά κύρια προβλήματα τής Εκκλησίας σέ σχέση μέ τήν Ιστορία είναι 
ή «Ιδρυματικόποίηση» τής Εκκλησίας καί ή απώλεια τής έσχατολογικής της 
συνειδήσεως. Γι αυτούς πρό πολλών έτών αύτή ή ίδρυματικοποίηση τής 
Εκκλησίας φαινόταν νά συμβαίνη είς τόν δεύτερο αιώνα, όταν ή Εκκλησία 
βαθμιαίος έγινε «καθολική». Τώρα δμιος, δπως άξιοΰν οί ώς άνω θεολόγοι, οί 
άρχές καί τά χαρακτηριστικά αύτής τής έξελίξεως παρατηρούνται καί είς τήν 
Καινή Διαθήκη, συμπεριλαμβανομένου καί τού Παύλου”. Όπουδήποτε είς 
τήν Καινή Διαθήκη απαντούν μαρτυρίες, πού άφορούν τήν ιστορική συναί 
σθηση, άξιώματα, διδασκαλίες, μυστήρια, παράδοση, θεσμούς καί γενικά τήν 
πραγματικότητα τής Εκκλησίας, έκεϊ, λέγουν, έχομε τόν «πρώτο Καθολικι 
σμό». Ή θέση αύτή είναι ύρθή. Δέν μπορεί κανείς νά άρνηθή γεγονότα. Άπό 
τήν στιγμή τών γενεθλίων τής Εκκλησίας μιά πορεία άρχίζει. είς τήν όποια ή 
πύρινη έσχατολογική έμπειρία τών πρώτων Χριστιανών έρχεται νά άντιμετω 
πίση τήν Ιστορική πραγματικότητα. Μέ τήν ταχεία έξάπλωση διά τού ίεραπο 
στολικοΰ έργου κατά τις πρώτες χριστιανικές δεκαετίες, ταυτόχρονα άρχίζει 


καί τό έργο τής έποικοδομής. τής στερεώσεως καί τής ένότητος τής Εκκλη¬ 
σίας. όπως γιά παράδειγμα εις τήν περίπτωση τής Άποστολικής Συνόδου, διά 
τού όποιου ή Εκκλησία άναπτύσσεται είς Ενα Ιστορικό ίδρυμα. 

Έν τούτοις Ενα μπορεί καί πρέπει νά διακρίνη μεταξύ «ιδρύματος» και 
«ίδρυματικοποίησης». Ή Εκκλησία σάν μιά οντότητα στην ιστορία άναπο- 
φεύκτως άποτελεΐ Ενα Ιερό ίδρυμα. Ή Ιστορική πορεία τής στερεωσεως τής 
Εκκλησίας διά μέσου τού οργανισμού καί ή ανάπτυξη ειδικών τύπων δώ τόν 
σκοπόν αύτόν δέν είναι αρνητική εξέλιξη. Τά Εκκλησιαστικά αξιώματα ήταν 
αναγκαία γιά τήν Ενότητα καί τήν καλή τάξη τής Εκκλησίας διά μέσου τής 
έξασκήσεως τής άποστολικής έξουσίας. Ή διάρθρωση τού δόγματος ητο 
αναγκαία γιά τή διαφύλαξη τής άληΟείας τού Εύαγγελίου. Η Εκκλησία ητο 
έξ ίσου άπό τήν άρχή μία λατρευτική καί μυστηριακή Εκκλησία. Έμυοΰσε 
νέους προσηλύτους είς τήν καινή έν Χριστώ ζωή διά τού Βαπτίσματος. Τό 
κέντρο τής ζωής της ητο ή Θεία Εύχαριστία. όπου ή Εκκλησία έώρταζε άπο 
κοινού τό σωτήριο γεγονός τού Χριστού καί έγεύετο τήν Εμπειρία τών χαρι¬ 
σμάτων τού καινού αίώνος. Ό ίδιος ό Παύλος ήρμήνευσε τάς μυστηριακάς 
πράξεις τής Εκκλησίας μέ τούς δυνατότερους θεολογικούς όρους (Ρωμ. 6. Α' 
Κορ. II). Ό ίδιος Επίσης είχε νά άγωνισθή. νά τοποθέτηση ένα ποιμαντικό, 
δογματικό καί κοινωνικό πλαίσιο γιά νά συγκρατήση τόν πνευματικό Ενθου¬ 
σιασμό τών Κορινθίων. πού απειλούσε ριζικά νά συντρίψη κάθε κριτήριο καί 
τάξη είς τήν Εκκλησία. Πού Εχομε είς τήν Καινήν Διαθήκη. Εκτός ίσιος άπό 
τό χιλιασμό τού βιβλίου τής Άποκαλύψεως (Άποκ. 20. 4 Εξ.), μία διδασκα¬ 
λία ή έκκλησιασιαστική θέση ή λειτουργική Εκφραση ή ιδέα τής Εκκλησίας, 
ή όποια είναι είτε μή αναγκαία είτε άρνητική Εξέλιξη; Καί ποια ητο ή άλλη 
Εκλογή ίστορικώς εί μή αίρετική; Οί Εξελισσόμενοι τύποι καί Ιστορικοί σχη¬ 
ματισμοί τής Εκκλησίας δέν είναι έξ Εαυτών άρνητικοί παράγοντες γιά τήν 
ζιοή τής Εκκλησίας, σάν Ιστορικός όργανισμός. Τό Ιστορικό οίκοδόμημα 
τής Εκκλησίας δέν είναι μόνο αναπόφευκτο, άλλ’ Επίσης καί δλως άναγκαΐον. 

Αλλά «ίδρυματικοποίηση» είναι κάτι άλλο. Συνεπάγεται μιάν άρνητική 
Εξέλιξη, κατά τήν όποια χάνεται κάτι άπό τήν γνήσια πνευματική ζωή τής 
Εκκλησίας. Λύτό σημαίνει, ότι ή Εσχατολογική πραγματικότητα τής καινής 
έν Χριστώ ζιοής ύποχωρεΐ κατά βαθμούς πΐσιυ άπό τις Ιστορικές μορφές καί 
τύπους τής Εκκλησίας. “Οχι ότι ή Εσχατολογική συνείδηση τής Εκκλησίας 
χάνεται ολοκληρωτικά. Ή Εκκλησία καθ' έαυτή είναι Ιδρυμένη Επάνω στο 
λυτρωτικό Εργο τού Χριστού καί είναι κατά φύση Εσχατολογική. Ό Χρίστο 
κεντρισμός είναι τό ουσιωδέστερο Εσχατολογικό χαρακτηριστικό τής ζωής 
τής Εκκλησίας. Άλλ’ όμως, ή Καινή Διαθήκη, όχι ώς βιβλίον, άλλά σάν μία 
ύπαρξιακή πνευματική πραγματικότητα, έπιζεΐ σέ ποικίλους βαθμούς βάθους 
καί πληρότητας είς τήν καθημερινή ζωή τής Εκκλησίας. Λυτή η βαθύτης καί 
ή πληρότης άπαιτούν πάνω άπ’ όλα διάκριση καί άλήθεια. Ή Καινή Διαθήκη 
συχνά καλεΐ γιά διάκριση τών πνευμάτων. Έάν ή καινή έν Χριστοί ζωή δέν 
βιούται μέ γνήσια πληρότητα, ύπάρχουν πολλοί κίνδυνοι, ο! όποιοι άπειλοΰν 
τή λυτρωμένη ζωή τής Εκκλησίας άπό τή μιά πλευρά καί άπό τήν άλλη. 

Είς τήν πρώτη Εκκλησία βλέπομε ότι άπό τή μιά πλευρά ύπήρχε ό κίν¬ 
δυνος τής ύπερτονίσεοις στήν άνανέωση τής άνθροιπίνης ιιπάρξεως. Λογω της 
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έσχατολογικής θέρμης των πρώτων χριστιανών, ό πρώτος πειρασμός τής 
Εκκλησίας ήτο νά περιπέση σέ ένα είδος ριζικού πνευματικού ένθουσιασμού, 
όποις έπΐ παραδείγματι εις Κόρινθον, δπου ή απόλαυση ειδικών χαρισμάτων 
άτομικώς, όπιος τής γλωσσολαλίας, τής νομιζομένης σοφίας, τής προφητείας 
καί όμοιων, απειλούσε τήν ένότητα καί τήν τάξη τής Εκκλησίας. Εις τήν Β' 
πρός Κορινθίους. κεφάλαια 10-13, γίνεται λόγος έπίσης γιά μία έσφαλμένη 
άντίληψη περί θαυμάτων, οραμάτων καί δυναμικού κηρύγματος συνόεδεμένων 
μέ τούς «ύπέρ λίαν άποστόλους», τούς όποιους έλέγχει ό Άπ. Παύλος δριμύ- 
τατα. Η έσφαλμένη έμφαση τής άνακαινώσεως στό άρχαΐο Χριστιανισμό έγ- 
κυμονούσε όχι μόνο ποιμαντικά άλλ' έπίσης καί αιρετικά προβλήματα, όταν ή 
ευσέβεια ή ή Οεολογική σκέψη συνεκεντρούντο μονόπλευρα στό «νύν» τής 
σωτηρίας. Διά τούτο ό Άπ. Παύλος έπρεπε νά διακρατήση τόν πνευματικό 
ύπέρ-ένθουσιασμό τών ΚορινΟίων, οί όποιοι έφέροντο σάν νά ήταν «ήδη» βα¬ 
σιλείς (Α' Κορ. 4, 8). Είχε νά τονίση εις αύτούς ότι ύπήρχε έπίσης ένα ση¬ 
μαντικό «οΰπω νύν» στή σωτηρία, ή πληρότης τής όποιας όνεμένετο νά έλθη 
εις τό μέλλον (Α' Κορ. 13. 9-10, 12. Β' Κορ. 5, 7. Πρβλ. «ούχ ήδη» είς Φιλιπ. 
3, 12). Πρέπει νά ύπενθυμίσιομε στούς έαυτούς μας ότι ή πρώτη χριστιανική 
αίρεση ητο ό γνωστικισμός (ό όποιος ητο βέβαια ένα πολλαπλό φαινόμενο). 
Ο Υμέναιος καί Φίλητος άξιοΰν ότι ή άνάσταση «ήδη γεγονέναι» (Β' Τιμ. 2, 
17 18). Ο Μαρκίων, μέ τόν ριζικό τονισμό στό νέο στοιχείο τού Χριστιανι¬ 
σμού, άρνείται τή Παλαιό Διαθήκη καί άκόμη άπεκάθαρε τάς παυλείους Έπι- 
στολάς άπό τά ιουδαϊκά στοιχεία. Ό Μοντανισμός μέ τόν έκρητικό πνευματι¬ 
κό ενθουσιασμό έπίσης άπετέλεσε αίρεση. Τελικά σέ παρόμοιες περιπτώσεις 
έσχατολογικής έντάσεως ύπήρχε έπίσης ό κίνδυνος τών ύπερβολικών αποκα¬ 
λυπτικών θεωριών όπως είς τό βιβλίο τής Άποκαλύψεως. καί έπί πλέον ό 
κίνδυνος εσφαλμένης συμπεριφοράς, όπως είς τήν περίπτωση μερικών Θεσσα- 
λονικέων, οί όποιοι έσταμάτησαν νά δουλεύουν λόγω τής αναμονής τής έπει- 
γούσης παρουσίας τού Χριστού (Β' Θεσ. 2, I έξ. 3, 10 έξ.). Σέ όλους αύτούς 
τούς τρόπους ύπήρχε είς τήν πρώτη Εκκλησία ό άντίθετος κίνδυνος αυτής 
της λεγομένης «ιδρυματοποιήσεως», δηλαδη ό κίνδυνος τής πνευματικής αύ- 
Οαιρεσίας, η όποια άπειλοΰσε νά καταστρέψη τά άναγκαία κριτήρια, ιστορική 
οικοδομή, τάξη καί ένότητα τής ζωής τής Εκκλησίας. 

Από τήν άλλη πλευρά όμως βρίσκομε έπίσης καί τόν κίνδυνο τής ίδρυ 
ματικοποιήσεως. Ένας προτεστάντης έπιστήμων γράφει σχετικώς γι’ αύτό. 
που αυτός καλεί «μεταμόρφοιση» τού χαρακτήρος τής πρώτης "Εκκλησίας μέ 
την προβολή έκκλησιαστικών άξιωμάτων, συγκέντροιση στις μυστηριακές 
πράξεις, καί απώλεια σημαντικού βαθμού της έξωκοσμικής συνειδήσεως τής 
Εκκλησίας" 1 . Εν τούτοις, έδώ πρόκειται όχι γιά μιά διαρκή μετατροπή τής 
φϋσεως της Εκκλησίας, αλλά μιά διακύμανση μεταξύ τού βαθμού, στόν 
όποίον ή "Εκκλησία είναι άπλώς ένα Ιστορικό ίδρυμα καί τού βαθμού όπου 
αύτή έπίσης διατηρεί τήν συνείδηση τού έσχατολογικού λαού τού Θεού είς 
την Ιστορία. Ορθώς μπορεί νά γίνη λόγος γιά ώρισμένες τάσεις, οι όποιες, 
έάν προχωρούν πολύ μακρυά, δημιουργούν τό πρόβλημα τής «Ιδρυματικό 
ποιήσεως» είς τήν ζωή τής Εκκλησίας, δηλαδή τήν μείωσή της είς ένα άπλό 
Ιστορικό ίδρυμα. Μερικά παραδείγματα τοιούτων τάσεων μπορεί νά δοθούν. 
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Μία τάση είναι ότι τά σωτήρια γεγονότα μπορεί βαθμιαίως νά θεωρη¬ 
θούν ότι ανήκουν κυρίως εις τό παρελθόν, όχι ολοκληρωτικά προσδιορίζον- 
τα τήν παρούσα ζωήν τού πιστού, άν καί μυστηριακώς τά σωτήρια γεγονότα 
γίνονται παρούσες πραγματικότητες εις τήν λατρεία τής Εκκλησίας. Σ' αυτή 
τήν περίπτοιση ό ?.υτροιτικός θάνατος τού Χριστού, ή Ανάστασή του καί ή 
Πεντηκοστή μπορεί νά φαίνονται σάν άπαραίτητες προϋποθέσεις γιά τήν ζο>ή 
τής Εκκλησίας, όχι σάν ζωτικές πραγματικότητες, οί όποιες έδώ καί τώρα έρ- 
γάζονται τήν άνανέωση των χριστιανών διά τού Άγιου Πνεύματος, ένώ ή πα¬ 
ρούσα ζιοή τής Εκκλησίας τείνει νά έρμηνεύεται μέ όρους τής ήθικής συνα¬ 
ναστροφής. ορθής διδασκαλίας καί καλής τάξεως (π.χ. ή έπιστολή Ιακώβου 
καί οί Ποιμαντικές επιστολές). Μέ άλλες λέξεις, ή νέα έσχατολογική πραγμα- 
τικότης έν Χριστώ, πού είναι άμεσα έξηρτημένη άπό τόν Θεό καί βιουμένη έν 
Πνεύματι Άγίω, δηλαδή τό πνευματικό περιεχόμενο τής χριστιανικής ζωής, 
αρχίζει νά χάνη τήν ζωτικότητα, τή δύναμη καί τό βάθος του. 

Μία άλλη συγγενεύουσα τάση είναι ό κίνδυνος άπωλείας τού άπολύτως 
ολικού χαρακτήρος τής καινής έν Χριστώ ζωής. Ή καινή έσχατολογική ύ¬ 
παρξη, ή όποια είναι ή ζωή έν Πνεύματι. πού σημαίνει μιά προσωπική κοινω¬ 
νία μέ τόν Θεό, διεκδικεΐ άπόλυτα τόν όλον άνθριοπο. Είναι παρούσα στό κή¬ 
ρυγμα. στά μυστήρια, στήν προσωπική προσευχή καί στήν καθημερινή χρι 
στιανική διαβίωση έν άγιύτητι καί άγάπη. Άλλ' έάν ή πνευματική ουσία τής 
καινής έν Χριστώ ζοιής άρχίζη νά έλαττοΰται. τότε ύπάρχει μία τάση νά συν¬ 
ταυτίζεται ή χριστιανική ζωή μέ τις λατρευτικές άκολουθίες τής Εκκλησίας 
μόνον. Σ' αυτή τήν περίπτωση ή νέα έσχατολογική ζιοή τής Εκκλησίας, σάν 
ό λαός τού Θεού, τείνει πρός μίαν στένωση καί περιορίζεται στήν Εκκλησία, 
όχι πλέον ώς ό έσχατολογικός λαός τού Θεού, άλλ' ώς ό τόπος τής λατρείας, 
τών λειτουργικών ακολουθιών, τού κλήρου καί τών εύσεβών έθίμων. Έδώ 
πρόκειται όχι περί ύπερ-τονισμοΰ τής μυστηριακής ζοιής άλλά περί μιάς λα¬ 
τρευτικής άπομονώσεοις ή στενώσεως τής πνευματικής ζωής έν Χριστώ καί 
μιας άπωλείας τού πνευματικού όραματισμού, ότι όλη ή ζωή τών πιστών 
όφείλει νά είναι ένα συνεχές μυστήριο. Φυσικά αύτό τό είδος τής έξελίξεοις 
δέν μπορεί νά βασισθή στήν Κ. Διαθήκη ή στις μετέπειτα Ιστορικές μας πη 
γές. διότι οί πληγές κατ’ άρχήν κηρύττουν τήν καθόλου βίοιση τής χριστιανι¬ 
κής ζοιής. Μάλλον αύτό πρέπει νά γίνη έμπειρία, δπυις στις ημέρες μας, γιά 
νά ξεκινήση κανείς νά άντιληφθή περί τίνος πρόκειται. 

Μία τελική τάση ίδρυματικοποιήσεοις τής Εκκλησίας είναι ή δυνατότης 
τής Εκκλησίας νά κατασταλάξη στήν Ιστορία μέ τέτοιο τρόπο, ώστε νά συμ 
βιβάζεΛαι μέ τό κράτος καί άκόμη τόν κόσμο. Όπως είδαμε παραπάνω, ή Έκ 
κλησία στήν Κ. Διαθήκη πράγματι άρχισε νά όρίζη ύπακοή στό νόμιμο κρά 
τος καί ειρηνική ύπαρξη μέ τόν κόσμο, άλλ’ αύτό ουδόλως έννοεϊ κάποιο θεο 
λογικό συμβιβασμό είτε μέ τό κράτος είτε μέ τόν κόσμο. Στις Ποιμαντικές 
επιστολές γράφεται, ότι ένας νέος έπίσκοπος πρέπει νά χαίρη τής καλής έκτι 
μήσεως τών Γ,ξοι (Λ' Τιμ. 3, 7), άλλά δέν γράφεται πουθενά ότι έπίσης πρέπει 
νά έπηρεάζεται ή νά μιμήται αύτούς. Έτσι καί ό Παύλος συνεβούλευσε τόσον 
ύπακοή είς τήν νόμιμον έξουσίαν, όσο καί ειρήνην με τόν έξοι κόσμον, άλλά 
δέν συνεβούλευσεν ώς έκ τούτου υίοθέτηση τών αξιών είτε τού κράτους είτε 
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τής είδωλολατρικής κοινωνίας. 'Η αρχή του ήτο «μή συσχηματίζεσθε τφ αίώ- 
νι τούτω» (Ρωμ. 12. 2). Αύτή ή άρχή Επίσης Εχει γίνει ή θεολογική αρχή τής 
Εκκλησίας καί. Εάν παραβιάζεται σέ ώρισμένες περιπτώσεις τής Ιστορίας της, 
παραβιάζεται σέ άντίθεση μέ τήν άληθινή φύση τής Εκκλησίας. Σέ καιρούς ει¬ 
ρήνης καί εύημερίας ή Εκκλησία διατρέχει μεγαλύτερο κίνδυνο συμβιβασμού 
μέ τόν κόσμο καί τό κράτος. Σέ καιρούς διωγμού τείνει νά χαράσση τή γραμ¬ 
μή μεταξύ τού Εαυτού της καί τού κόσμου πιό άποφασιστικά. 

Μέ όλες τις παραπάνω καί πιθανώς καί άλλες τάσεις ύπάρχει καθαρά Ε¬ 
νας κίνδυνος ίστορικής Ιδρυματικοποιήσειυς τής' Εκκλησίας. Τό πρόβλημα 
δέν είναι τόσο ότι ή Εκκλησία είναι άναπόφευκτα Ενας Ιστορικός όργανισμός 
ή ίδρυμα, άλλ’ ότι. Επειδή είναι Επίσης καί ένα ίδρυμα στην Ιστορία, μπορεί 
νά άπολέση κατά βαθμούς τό πνευματικό περιεχόμενο τής καινής Εν Χριστώ 
ζωής σέ ποικίλα Επίπεδα, μΕ όποτέλεσμα οί Ιδρυματικές όψεις της νά Επιβληθούν 
μονόπλευρα. Τότε ή Εκκλησία όμολογουμένως κινδυνεύει νά μειωθή σέ ένα 
άπλό ιστορικό ίδρυμα ή όργανισμό μέ κύρια αναφορά στόν Εαυτό της, δηλα¬ 
δή, τά αξιώματα της, τούς νόμους της, τις παραδόσεις της, τις διδασκαλίες 
της καί τά Εθιμά της. τά όποια γίνονται αύτοσκοπός, καί όχι είς τόν Θεόν. 

Μέ άλλες λέξεις ή Εκκλησία κινδυνεύει νά γίνη Ενα άπό τά πολλά Ιδρύ¬ 
ματα μέσα στήν Ιστορία, ώς Ενα «θρησκευτικό ίδρυμα» πού χρησιμοποιεί θρη¬ 
σκευτική όρολογίαν, ιδέες καί τελετές καί ακόμη Επικαλείται τή θεία άγιω- 
σύνη. αλλά παραδοξολογικά βασίζεται περισσότερο σέ άνθρώπινες προοπτι¬ 
κές. στή θέληση τού άνθρώπου μάλλον παρά στή σωτήριο καί έλέγχουσα πα¬ 
ρουσία τού ζώντος Θεού. Γνωρίζω, ότι σχεδιάζω τήν εικόνα μέ κάποια ύπερ- 
βολή. άλλ' Εδώ Επίσης θά μπορούσε κανείς νά Ουμηθή τό κλασσικό πορτραίτο 
τού Ιερού Εξεταστή στό έργο τού Ντοστογιέφσκυ «ΟΙ άδελφοί Καραμαζώφ» 
καί τή παρουσίαση τής Ριομαιοκαθολικής Εκκλησίας ώς Ενός θρησκευτικού 
οργανισμού πού διευθύνεται άπό τούς άνθρώπους καί συμβιβάζεται μέ τις αν¬ 
θρώπινες άδυναμίες. χωρίς γνήσια άναφορά στόν Χριστό, πού είναι ή κεφαλή 
τής Εκκλησίας. 

Τό κεντρικό όμως πρόβλημα δέν είναι γραφειακό ή διοικητικό 37 , άλλά 
πνευματικό. Στήν περίπλοκη καί δυναμική άλληλεξάρτηση τών έσχατολογι- 
κών καί Ιστορικών όψεων τής Εκκλησίας, τό άποφασιστικά σημείο είναι ό 
βαθμός, στόν όποιον ή Καινή Διαθήκη Εν Χριστώ είναι μία ύπαρξιακή σωτη- 
ριολογική Εμπειρία είς τήν καθημερινή ζωή τού λαού τού Θεού. "Οσο περισ¬ 
σότερο μία πραγματικότης είναι γνήσια, τόσο περισσότερο οί Ιστορικές όψεις 
τής Εκκλησίας είς Εαυτός γίνονται όργανα τής σωτηρίου παρουσίας τού ζών¬ 
τος Θεού. Οσο περισσότερο οί έσχα τολογικές όψεις γίνονται γνήσια ύπαρξια 
κά χαρακτηριστικά τής ζωής τής Εκκλησίας, τόσο περισσότερο οί Ιστορικές 
όψεις Εκφράζουν τήν Ενδόμυχη άρμονία. Ενότητα καί άλήθεια τής Εκκλησίας, 
δηλαδή τήν πληρότητα τής λυτριυμένης ζωής. Αντίθετα όσο λιγώτερο οί 
έσχατολογικές όψεις προσδιορίζουν Εμπειρικά τή ζωή τής Εκκλησίας, τόσο 
λιγώτερο οΙ Ιστορικές όψεις Εκπληρούν τούς σκοπούς, διά τούς όποιους 
άνεπτύχθησαν καί τέλος γίνονται προβληματικές γιά τή ζωή τής Εκκλησίας. 
Εάν ή Εκκλησία δέν προσδιορίζεται ούσιαστικώς άπό τόν Εσχατολογικό της 
χαρακτήρα, τότε άναπόφευκτα προσδιορίζεται άπό τις ιστορικές της καταστά 
σεις. "Εάν ή Εκκλησία δέν κυριαρχήται άπό τόν όραματισμό, ότι άποτελεϊ τόν 
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έσχατολογικό λαό τού Θεού μέσα στην ιστορία, κυριαρχείται οπωσδήποτε 
από τόν όραματισμό, ότι αποτελεί ένα Επιβλητικό Ιστορικό καθίδρυμα. 

Τό κέντρο τού προβλήματος δέν είναι οί Ιστορικοί σχηματισμοί της Εκ¬ 
κλησίας, άλλα τό πνεύμα αύτής, όχι ό οργανισμός, άλλ’ ό λαός πού ζή έντός 
τού όργανισμοΰ. Μέ άλλες λέξεις, τό βασικό πρόβλημα δέν είναι μία ανώνυ¬ 
μος πορεία «ιστορικής ίδρυματικοποιήσεως» τής Εκκλησίας, άλλα τό πρόβλη¬ 
μα τής άνθρωπίνης άδυναμίας, Εγωισμού καί άμαρτίας έντός τής Εκκλησίας, 
τά όποια δέν ύποχωροΰν εύκόλως γιά τήν παρουσία τού άγιου Πνεύματος 
καί, έπομένως, άπειλοΰν τήν γνησιότητα τής λυτρωμένης ζωής τής Εκκλη¬ 
σίας. Έάν ή πραγματικότης τού Θεού δέν είναι ύπαρξιακά κεντρική στήν κα¬ 
θημερινή ζωή τής Εκκλησίας, τότε ή πραγματικότης τού άνΟρώπου κυριαρ¬ 
χεί, εις τήν περίπτωση δέ αύτή ή Εκκλησία τείνει νά μετατροπή εις Ενα πε 
ρισσότερο ή όλιγώτερο θρησκευτικό καθίδρυμα ή οργανισμό χωρίς γνήσια 
πνευματική ζωή. Έδώ πρόκειται γιά Ενα μόνιμο πρόβλημα στή ζωή τής Εκ¬ 
κλησίας. Γι' αυτό τόν λόγο άπό τής καινοδιαθηκικής Εποχής ή "Εκκλησία εί¬ 
ναι άγωνιζομένη Εκκλησία. Δέν δύναται νά είναι κάτι άλλο, έφ’ όσον ή ιστο¬ 
ρία συνεχίζη τήν πορεία της. Ή Εκκλησία διαρκώς άντιμετοιπίζει πνευματι¬ 
κόν άγω να. γιά νά είναι άξια τού δώρου τού Θεού, πού είναι ή Εν Χριστώ λυ¬ 
τρωμένη ζωή. Έχει νά άγωνίζεται γιά τή γνησιότητα τής ζωής της, ώστε τό 
χάρισμα τής καινής Εν Χριστώ ζωής, τό Εσχατολογικό «νύν» τής σωτηρίας 
(Ρωμ. 3. 21. 5, 9.11. Β" Κορ. 6. 2), νά μή μετατρέπεται ποτέ ούτε εις ένα ιδρυ¬ 
ματικό νύν. ούτε ?αιτρευτικό νύν. ούτε ήθικό νύν. ούτε γνωστικό νύν. ούτε 
κοσμικό νύν. ούτε οίοδήποτε άλλο νύν, πού δέν προσδιορίζεται άμεσα άπό 
τόν Χριστό. 

Εις τήν Όρθόδοξη Εκκλησία θεία χάριτι Εχομε άνεκτίμητους θησαυ 
ρούς. Μία πλούσια λειτουργική παράδοση, μία βαθυστόχαστη θεολογία στα 
συγγράμματα τών Πατέρων, μία συναίσθηση τής βαθύτητος τής κοινωνίας με¬ 
ταξύ Θεού καί άνΟρώπου. μία άγαλλίαση στήν προσευχή δλ’ αύτά είναι μέ¬ 
ρος τής κληρονομιάς μας. Ή ούσία τής Παραδόσεως. είτε στρεφόμεθα εις τήν 
Θείαν Εύχαριστία, είτε τήν Θεολογία τών μεγάλων Πατέρων, είτε είς τήν 
πνευματικότητα τού μοναχισμού, είναι μία καί ή αύτή -ή νέα Εν Χριστώ ζωή. 
Σ' αύτήν άκούμε γιά τή ζωή Εν άγίω Πνεύματι, τήν άλήθεια ως πνευματική 
Ενέργεια, τή θεολογία ως άμεση προσωπική γνώση τού Θεού, γιά τήν πρόοδο 
στήν πληρότητα τού Χριστού, γιά τή νέα κτίση, γιά τή πασχάλειο χαρά καί 
γιά τή ζωή τής μεταμορφώσεως. 'Λλλ’ Επίσης άκούμε γιά μετάνοια, γιά πνευ 
ματικούς άγώνες Εναντίον τής ύπερηφανείας καί τής άμαρτίας, γιά τή ζωή τής 
προσευχής, γιά πειθαρχία τού όλου άνΟρώπου (σώματος, νοΰ καί καρδιάς) καί 
άπόλυτη Εξάρτηση άπό τή χάρη τού Θεού. Αύτή ή ζωή είναι η ίδια μέ τή νέα 
Εσχατολογική ζωή τής Καινής Διαθήκης. Ή θεολογία τού Άγιου Βασιλείου, 
τά πνευματικά συγγράμματα του Μάρκου τού Ασκητού καί το περιεχόμενο 
τών λειτουργικών κειμένων όμιλούν γιά τή νέα Εν Χριστώ ζωή μέ τήν ίδια 
άμεσότητα, τόν ίδιο προσανατολισμό στή χάρη τού Θεού καί τον ίδιο ρεαλι 
σμό γιά τόν πνευματικό άγώνα, δπιος π.χ. ό Παύλος. Οντοις. Εχομε τά χαρί 
οματα τής Επχατολογικής σωτηρίας Εν Χριστώ άμφοτέρως καί είς τήν παρά¬ 
δοση καί είς τήν Άγια Γραφή. Τό Εργο μας ώς Επισκόπων, κληρικών, θεολό 
γοιν καί πιστών είναι νά τά ζήσωμε σέ Ενα βαθύτερο βαθμό. 
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Αντιμετωπίζει δμιος καί ή δική μας Εκκλησία τόν κίνδυνο τής «ίδρυμα- 
τικοποιήσεως»; Μπορεί καί ή δική μας Εκκλησία νά έκπληροί τό όραμα τού 
Ντοστογιέφσκυ εις (ορισμένες όψεις τής ζωής της, είτε εις τό παρελθόν, είτε 
εις τό παρόν, μέ τό νά μετατρέπεται εις ένα καθίδρυμα μέ τήν αρνητική έν¬ 
νοια; Ή αλήθεια πρέπει νά λεχθή μέ όλη τή χριστιανική άγάπη: Ναι, μπορεί. 
Τό πρόβλημα αυτό είναι μόνιμο πρόβλημα τής ζωής τής Εκκλησίας εις ό 
λους τούς αιώνες. Γιά παράδειγμα, πώς ή Εκκλησία δοκιμάζει τέτοιους πειρα¬ 
σμούς, μπορεί κανείς νά πή τά έξής: Όταν ή Εκκλησία όμιλή γιά ορθή διδα¬ 
σκαλία καί σωστό δόγμα, άλλα δέν κηρύττη άποτελεσματικά τό Εύαγγέλιο μέ 
τή δύναμη τού άγιου Πνεύματος· όταν ή Εκκλησία άναπτύσση μιά πλούσια 
παράδοση, αλλά δέν ζή έπίσης πλουσκος τήν λυτρωτική έμπειρία τής νέας έν 
Χριστώ ζωής, πού είναι ή ούσία αύτής τής παραδόσεως* όταν ή Εκκλησία 
λατρεύη μέ μεγάλη ποικιλία έπιβλητικών τύπιον καί μορφών, άλλά δέν δοκι- 
μάζη έπίσης μιά βαθειά έμπειρία πνευματικής άνανεώσεως μέ τή χάρη τού 
Θεού διά μέσου τέτοιας λατρείας* όταν ή Εκκλησία άναπαύεται στήν άσφά- 
λεια τών άποστολικών της άξιωμάτων, άλλά δέν καθοδηγείται άπό θεόπνευ¬ 
στους άνδρες· καί τελικά όταν ή Εκκλησία τολμά νά χαρακτηρίζη τόν έαυτόν 
της ώς τήν άσπιλο Νύμφη τού Χριστού, άλλά δέν άγωνίζεται νά τελειοποιή 
έαυτήν διά τής συνεχούς μετάνοιας καί άνανεώσεως, ώστε νά είναι άξια τού 
Νυμφίου τότε ή Εκκλησία διατρέχει τόν κίνδυνο τής «ίδρυματικοποιήσεως». 
Φυσικά μέ τή λέξη Εκκλησία έδώ έννοείται ολόκληρο τό σώμα τών πιστών, 
ό συγκεκριμένος λαός τού Θεού στή γή, καί όχι μόνον ή ιεραρχία ή οί κληρι¬ 
κοί, πού καθοδηγούν τήν Εκκλησία, ούτε, βέβαια, κάποια άφηρημένη έννοια 
εκτός τής ιστορίας. Όχι ότι οί ιστορικές όψεις τής Εκκλησίας δέν είναι, έπα- 
ναλαμβάνουμε, σπουδαίες καί πολλές απ' αύτές άναλλοίωτες, άλλά διότι τά 
άξιώματα πρέπει νά διέπωνται άπό τό άγιο Πνεύμα, ή τάξη νά έχη τό βάθος 
τής χριστιανικής ένώσεως τού νού καί τής καρδιάς έν Χριστώ, ή λατρεία νά 
άνανεώνη συνεχώς τόν καινό άνθρωπο έν Χριστώ, και ή ορθόδοξος δίδασκα 
λία νά έπιβεβαιώνεται μέ ύπαρξιακή άλήθεια στή ζωή τού λαού τού Θεού. Μέ 
άλλα λόγια, δέν άρκεί μόνο νά δηλώνεται, ότι ή Εκκλησία κατέχει τά έσχατο 
λογικά χαρίσματα τής έν Χριστώ σωτηρίας, άλλ' έπίσης νά έρωτάται, όπιος 
στή περίπτιοση τών προφητών τής Παλαιάς Διαθήκης, κατά πόσον ή πραγμα 
τική ζ(οή τού λαού τού Θεού μεταμορφώνεται άπ’ αύτά τά χαρίσματα στήν 
πράξη 38 . 

Σήμερα ή μεγαλύτερη άνάγκη τής Εκκλησίας είναι νά σκεφθή γιά τά έμ 
πειρικά συμπεράσματα τής Καινής Διαθήκης ώς σωτηρίου γεγονότος. Γνωρί 
ζ(ο ότι κατά τά τελευταία χρόνια έχει γίνει σχεδόν μόδα νά όμιλή κανείς γιά 
τό «μέλλον» τής σωτηρίας μέσα στούς διεθνείς θεολογικούς κύκλους 39 . Όμως 
τό κλειδί τής σωστής έκτιμήσεως τού σωτηρίου μέλλοντος δέν είναι παρά ή 
έμπειρία τού παρόντος τής σωτηρίας. Οί άγιοι τής Εκκλησίας μας, π.χ. ό 
Νείλος, ό Ισαάκ, ό Συμεών ό Νέος Θεολόγος καί πολλοί άλλοι, ήσαν ουσία 
στικά συγκεντρωμένοι στόν παρόντα χαρακτήρα τής έν Χριστώ ζωής. Γι’ αυ¬ 
τούς άλήθεια ήτο ή αίσθηση τής θείας χάριτος. Ό σκοπός τους ήτυ πέρα γιά 
πέρα παύλειος: Νά άφήσουν τήν καρδία νά καταπίη τόν Κύριο, καί τόν Κύ¬ 
ριο νά καταπίη τήν καρδιά, ώστε τά δύο νά γίνουν ένα, όποις έχει πή ό Χρυ 
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σόστομος. ΓΓ αυτούς ό καινός έν Χριστώ δνθρωπος, αυτός πού καίγεται άπό 
ζήλο γιά τό Λόγο τού Θεού, μεταμορφώνεται ήδη εις αύτό τόν κόσμο σέ άν¬ 
θρωπο τού μέλλοντος αίώνος 40 . Άλλ’ όμως, αύτοί οι "Αγιοι δέν ύπέπεσαν στό 
συναισθηματικό ένθουσιασμό τών ΚορινΟίων (Α Κορ.) ούτε φυσικά σέ ένα 
αιρετικό γνιυστικό «νΰν». πού θά κατέλυε τό μέλλον τής σοπηρίας (Β' Τιμ. 2, 
18). Άπό τήν άλλη πλευρά, ήσαν τελείως έλεύθεροι ύπερβολών, όσον άφορά 
τήν άμεσο έπείγουσα παρουσία τού Χριστού (Β' Θεσσ.) καί πολλοί προσε¬ 
κτικοί, όσον άφορά τις αποκαλυπτικές θεωρίες γιά τό τέλος τού κόσμου 
(Αποκάλυψη) 41 . Ζούσαν τήν παύλειο «διαλεκτική έκτίμηση τού μέλλοντος 
καί τού παρόντος» 42 χωρίς ύπερβολικές θέσεις ούτε γιά τό παρόν ούτε γιά τό 
μέλλον τής σιοτηρίας. Προσελκύοντο άπό τή δύναμη τού μέλλοντος, διότι εί¬ 
χαν καταληφθή άπό τήν ίδια δυναμική πραγματικότητα, τόν Θεό, εις τό πα¬ 
ρόν. Μέ αύτήν τήν έμπειρία διείδαν ότι ή έν Χριστώ ζωή εις τό παρόν αποτε¬ 
λεί μία ύπαρξιακή πνευματική πείρα τής μελλοντικής πληρότητος τής σωτη¬ 
ρίας σέ διάφορους βαθμούς. Άναμφιβόλως είχαν ύπ’ δψη τους τις έπιστολές 
τού Παύλου καί τά συγγράμματα τών μεγάλων Πατέρων, άπό τά όποια θεολο- 
γικώς έδιδάσκοντο νά αποφεύγουν τις πλάνες, πού άναφέραμε παρά πάνω. 
Άλλ’ δμως, ή έπίγνωση θεολογικών θέσεων έκ μέρους των έβασίζετο στην 
πνευματική διάκριση καί στην έσιυτερική πεποίθηση δτι είχαν «νοΰν Χρι¬ 
στού». Όπιος ό Παύλος, ό όποιος έν πολλοΐς ύπήρξε ό πνευματικός τους δι¬ 
δάσκαλος, ήσαν «θεοδίδακτοι». Αύτή ή έμπειρία τής σωτηρίας, πού είναι βασι 
κά παύλειος, δχι μόνον διατηρεί τήν ισορροπία μεταξύ τού «παρόντος» καί 
τού «μέλλοντος» τής σωτηρίας, άλλ' έπίσης λυτρώνει τήν ζωή τής Εκκλησίας 
άπό τόν κίνδυνο τής «Ιδρυματικοποιήσειος». 

Σήμερα έπίσης ή Εκκλησία πρέπει νά έκτιμήση περισσότερο τό γεγονός, 
ότι ή νέα έν Χριστώ ζωή προσδιορίζει τήν δλη ύπαρξή της. διότι τό έσχατο 
λογικό «νΰν» τής χριστιανικής ζωής τείνει νά συνταυτίζεται μονομερώς μέ ένα 
λειτουργικό «νΰν». Τό πρόβλημα δέν εύρίσκεται στή διαφορά ή άντίθεση με¬ 
ταξύ «κηρύγματος» καί «μυστηρίου». Άμφότερα θεμελιούνται πάνιυ στή δύνα¬ 
μη τής θείας χάριτος. Ό Παύλος κηρύττει τό Εύαγγέλιο «ούκ έν λόγω μόνον, 
άλλά καί έν δυνάμει, καί έν Πνεύματι άγίω καί έν πληροφορία πολλή» (Α 
Θεσσ. 1.5). Άλλ' δμιος εις τό Βάπτισμα καί εις τό Κυριάκό Δείπνο οΐ δυνά 
μεις τού καινού αίώνος σημειοΰνται σέ αμεσότερο τρόπο γιά τούς πιστούς 
(Ρο»μ. 6.3 έξ. Α' Κορ. 11, 25 έξ.) 43 . Τό πρόβλημα δέν είναι Ενας ύπερτονι- 
σμός τού μυστηρίου, άλλά κάποια μονομερής προσοχή εις τούς τύπους τής 
λατρείας καί τις ιεροτελεστίες χιορίς έξέταση τού πραγματικού πνευματικού 
αποτελέσματος τής λατρείας στις ψυχές τών πιστών. ΙΙαρατηρεϊται μία τάση 
πρός απομόνωση ή στένωση τού μυστηρίου τής δλης χριστιανικής ζωής στό 
μυστήριο τών ιερών τύπιυν καί τελετών, πού πολλάκις μπορεί νά θεωρούνται 
μαγικώς μάλλον ή πνευματικώς άπό πολλούς έκ τών πιστών. Άπό τή μιά 
πλευρά είναι σαφέστατο Οεολογικώς, δτι τίποτα μαγικό δέν πρέπει νά απόδιδε 
ται εις τάς λειτουργικός τελετάς. Ούδόλως πρέπει νά δίδεται ή Εντύπωση δτι 
είτε ό ίερεύς είτε οΙ Ιεροτελεστίες τής Εκκλησίας «κάμνουν κάτι» γιά τόν πι 
στό, μόνο καί μόνο διότι αύτός είσήλθε στό χώρο τής λατρείας καί διότι οΙ ίε 
ρές ακολουθίες αρχίζουν μέ τήν εύχήν, «Εύλογητός ό Θεός ημών πάντοτε νύν 
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και αεί καί εις τούς αιώνες των αιώνων». Ή προσωπική συμμετοχή τού πι¬ 
στού καί ή ευλαβής (έν προσευχή) δεκτικότητα τού άγιου Πνεύματος είναι 
απολύτως απαραίτητη, διότι χωρίς τή συμμετοχή τής καρδιάς τού προσευχό¬ 
μενου πιστού ό ναός καί οΐ τελετές δέν σημαίνουν γΓ αύτόν τίποτα, ή μάλλον 
σημαίνουν κατάκριση. 

Άπό τήν άλλη πλευρά, ή λυτρωτική ένέργεια τού Θεού διά τού άγιου 
Πνεύματος, ή οποία είναι κατ' έξοχήν παρούσα στή λατρεία καί ιδιαίτατα στή 
Θεία Εύχαριστία, δέν πρέπει έπίσης νά περιορισθή μονομερώς είς τήν συλλο¬ 
γική λατρεία. Ή λατρεία έχει ύψίστη σημασία άλλ’ ή Εκκλησία, ώς ό λαός 
τού Θεού - όχι μόνον ώς ό Ιερός ναός, οί Ιεροτελεστίες καί οί κληρικοί- παρα¬ 
μένει Εκκλησία καί έκτος τού χώρου τής λατρείας καί οφείλει συνεχώς νά 
αγωνίζεται διά τής κατ’ ιδίαν προσευχής, τών έργων άγάπης καί τής προσωπι¬ 
κής πειθαρχίας, ώστε νά είναι συνεχώς δεκτική τής χάριτος τού Θεού καί νά 
έχη διαρκή κοινίονία μέ τό Θεό. Μέ άλλα λόγια, ή νέα έν Χριστώ ζωή άφορά 
άπολύτως τήν όλη ζωή τής Εκκλησίας καί σημειούται είς τό κήρυγμα, τά μυ¬ 
στήρια, τή λατρεία, τήν κατ’ ίδιαν προσευχή καί είς τήν χριστιανικήν έν κο¬ 
σμώ διαγοογή, ιδιαίτατα είς τά μυστήρια καί τήν λατρεία, άλλ’ όμως ταυτόχρο¬ 
να ύπερβαίνει όλ’ αύτά, άκριβώς διότι ή ούσία της είναι ή παρουσία τού ζών- 
τος Θεού. Ή έσχατολογική καινή έν Χριστώ ζίοή είναι, ώς λέγει ό Παύλος, 
«λογική λατρεία» (Ρωμ. 12, 1) τού όλου άνθρώπου, πού διεκδικεϊ αύτόν όλο- 
κληροπικά. Έάν ένας άνθρωπος δέν έχη άπεκδυθή τον παλαιό Άδάμ καί δέν 
έχη άποφασιστικά καταληφθή άπό τή ζωή τής Καινής Διαθήκης έν Χριστώ, 
πώς είναι δυνατόν αύτός ό πιστός νά λατρεύη έν τή δυνάμει τού άγιου Πνεύ¬ 
ματος; 44 Όπιος ρωτά ό Άπ. Παύλος σέ μιά διαφορετική περίπτιοση, «πώς ούν 
έπικα?^σονται είς όν ούκ έπίστευσαν;» (Ροιμ. 10, 14). Άλλ’ έάν αύτός ό πι¬ 
στός έχη όντως πιστέψει καί άγωνίζεται πνευματικής «εί καί καταλάβει, έφ’ ω 
καί κατελήφθη» (Φιλιπ. 3, 12), τουτέστι άπό τον Χριστό, τότε καί ή λατρεία 
παίρνει γΓ αύτόν νέο βάθος καί μεταμορφοπική δύναμη. Γίνεται λατρεία έν 
ΓΙνεύματι. Όπιος είναι γεγραμμένο, «πνεύμα ό Θεός καί τούς προσκυνούντας 
(Αύτόν) έν πνεύματι καί αλήθεια δει προσκυνείν» (Ίωάν. 4. 24). Τέτοια λα 
τρεία συνεχώς άνανεώνει τό λαό τού Θεού καί διαφυλάττει τήν Εκκλησία 
άπό τον κίνδυνο τής τυπολατρείας καί τής «ίδρυματικοποιήσεως» είς τήν λα¬ 
τρεία, άκριβώς διότι τό άγιο Πνεύμα πληροί άμφότερα καί τούς λειτουργικούς 
τύπους καί τις καρδιές τών πιστών. 

Τελικά σήμερα ή Εκκλησία πρέπει έκ τρίτου νά έκτιμήση τήν κεντρικό¬ 
τητα τής καινής έν Χριστώ ζωής, διότι ύ κάθε πιστός ώς άτομο, καί πολλές 
φορές καί ή Εκκλησία γενικώτερα, τείνουν νά συμβιβάζωνται μέ τήν κοινω- 
νία, τό κράτος καί τον κόσμο. Λέν θέλω νά σχολιάσω αύτά τά ζητήματα έπί 
μακράν, θά ήθελα μόνο νά άναφερθώ είς τόν κίνδυνο τής έκκοσμικεύσειος 
πού απειλεί τήν πνευματική ζωή τού λαού τού Θεού. Άν καί ύπάρχουν πολ¬ 
λοί άγωνιζόμενοι χριστιανοί, γιά τούς όποιους εύχαριστούμε τόν Θεό, ύπάρ 
χουν καί άλλοι, συμπεριλαμβανομένου καί ήμών τών κληρικών καί μπορεί 
νά λεχθή; μερικοί έπαγγελματίες θεολόγοι, οί όποιοι δέν άγωνίζονται καί 
διατρέχουν τόν κίνδυνο ν’ άνταλλάξουν τήν «έξουσίαν τέκνα θεού γενέσθαι» 
(Ίο)άν. I, 12) γιά ένα κοσμικό «νύν», είς τό όποιον κοσμικές άξιες βαθύτατα 
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διεπουν τόν νοϋ καί τήν καρδιά. Λόγω τής απολύτου έπιρροής τού συγχρό¬ 
νου κοσμικού πολιτισμού, αύτό πού άντιμετιυπίζομε, καθώς έδώ καί μερικά 
χρόνια έχει αποδείξει ό Α. δεΗπιειτιαηη 45 , είναι μιά βαθμιαία ιδιοποίηση κο¬ 
σμικών αξιών καί Ιδεών περί οικογένειας, παιδείας, έπιστήμης, έργασίας καί 
άλλων τοιούτων βασικών θεσμών, πού φαίνεται νά έπηρεάζουν τήν σκέψη 
μας περισσότερο άπό τις χριστιανικές αλήθειες. Ο κίνδυνος είναι ότι ο! χρι 
στιανοί τελικώς μπορεί νά φθάσουν στό σημείο νά κατέχουν τά σχήματα τής 
χριστιανικής ζωής χωρίς τήν ούσία αύτής. Αυτός ό κίνδυνος δέν μπορεί ν 
άντιμετιοπισθή μόνο μέ μιά θεωρητική χριστιανική φιλοσοφία, άν καί τούτο 
είναι οπωσδήποτε αναγκαίο. Πρέπει μάλλον νά κατακτηθή άπό έναν όραματι 
σμό ήρωϊκής άγιωσύνης έν τώ κόσμω, βασιζόμενο σέ μιά βαθειά έμπειρία τής 
καινής έν Χριστώ ζωής. Ό κίνδυνος τής έκκοσμικεύσεως τού λαού τού Θεού 
εις χάς ήμέρας μας δύναται νά αντιμετωπισθή μόνο μέ μιά άποστολική πίστη, 
πού έχει τή δύναμη νά νικήση τόν κόσμο. Είναι ή πίστη πού λέγει μέ τόν 
Παύλο: «έάν τε γάρ ζώμεν, τώ Κυρίω ζώμεν, έάν τε άποθνήσκωμεν. τώ Κυρίω 
άποθνήσκομεν· έάν τε ούν ζώμεν έάν τε άποθνήσκωμεν, τού Κυρίου έσμέν» 
(Ρωμ. 14, 18). 

Συμπερασματικά θά ήθελα νά τονίσω τρία πράγματα: 1) τήν μετάνοια. 2) 
τό κήρυγμα τού Εύαγγελίου καί 3) τό έργον τής ήγεσίας στήν Εκκλησία. 

Στό παρόν πόνημα έγινε πολύς λόγος γιά τις έσχατολογικές καί ιστορι¬ 
κές όψεις τής Εκκλησίας. Αλλά ή Ιστορία δέν σώζει. Ούτε ή έσχατολογία 
σώζει. Ούτε τό παρόν, ούτε τό μέλλον σώζουν. Μόνον ό Θεός σώζει. Αύτός 
είναι ή ζωή μας έν Χριστώ Ιησού (Α' Κορ. 1, 30). Αλλά πώς είναι δυνατόν 
νά μάς σώση, έάν δέν στραφώμεν πρός Αύτόν, ώς τόν κύριο σκοπό τής ζωής 
μας; Ό Ιησούς άρχισε τό έργο του μέ τή μετάνοια: «Πεπλήρωται ό καιρός», 
είπε «καί ήγγικε ή βασιλεία τού Θεού- Μετανοείτε καί πιστεύετε έν τώ 
εύαγγελίω» (Μάρκ. 1, 15). Οί Απόστολοι καί οί πρώτοι χριστιανοί κήρυκες 
έπίσης άρχισαν μέ τήν ίδια κλήση: «Μετανοήσατε ούν καί έπιτρέψατε», διεκή 
ρυξαν. «πρός τό έξαλειφθήναι ύμών τάς άμαρτίας, όπως άν έλθωσιν καιροί 
άναψύξεως άπό προσώπου Κυρίου»(Πράξ. 3, 19 - 20, πρβλ. 2, 31-38). Η έν 
Χριστώ ζιοή είναι διά παντός συνδεδεμένη μέ τή μετάνοια. Ή θεολογία κυ 
ρίιος άρχίζει καί πάντοτε προϋποθέτει τήν μετάνοια. Μέ μετάνοια έννούμε όχι 
μόνο τήν κατά περίοδο έξομολόγηση τών άμαρτιών μας έν συντριβή καρδίας, 
άλλ’ έπίσης τήν ούσιαστική μεταστροφή τού νού, τή ριζική άλλαγή τής καρ 
δίας, πού δημιουργούν μιά μόνιμη καί συνεχή διάθεση πνευματικής έτοιμότη 
τος μπροστά στό Θεό, μιά γνήσια δεκτικότητα τής σωτηρίου Του ένεργείας 
στό παρόν καί μιά συνεχώς αύξανόμενη κοινωνία μέ τό άγιο Πνεύμα. 

Μόνον διά μέσου μιας τέτοιας Εμπειρικής μετάνοιας μπορεί ή Εκκλησία 
νά κατανοήση άμφότερα καί νά λάβη τήν δύναμη γιά νά κηρύξη τό Εύαγγέ 
λιο. Μέ κήρυγμα τού Εύαγγελίου έννοούμε τό κήρυγμα τής άγάπης τού Θεού 
γιά τόν κόσμο πού άπεκαλύφθη μέ τό θάνατο καί την Ανάσταση του Χρι¬ 
στού. Μπορεί νά έρωτήση κανείς: Κηρύττομε, όντως, τό Εύαγγέλιο τού Χρι 
στού είς τήν Εκκλησία; Πολλοί πεινούν γιά τήν τροφή τής θείας χάριτος, 
πού παρέχει συγχώρηση, καταλλαγή, ίαση, Λγιασμό καί ανανέοιση της άνθρω- 
πίνης ύπάρξεως. Λιψοΰν ν’ άκούσουν γιά την έν Χριστώ ζιοή που κατακυ 
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ριεύει τόν όλο άνθρωπο, τόν μεταμορφώνει ένδομύχως καί τόν μετατρέπει έδώ 
καί τώρα εις άνθρωπο τού καινού αίώνος. Αλλά «πώς δέ άκούσουσιν χιορίς 
κηρύσσοντος; πώς δέ κηρύξουσιν, έάν μή άποσταλώσιν»; (Ρωμ. 10-, 14-15). 
δη?αιδή. έάν πρώτα δέν δοκιμάσουν τά έσχατολογικά χαρίσματα τής πίστεως, 
αγάπης, χαράς, έλευθερίας, καί καινούργιας ζωής, μαζί μέ Ενα φλέγοντα πόθο 
γιά κήρυγμα καί ιεραποστολή, διά τής έπιφοιτήσεως τού Αγίου Πνεύματος 
εις τις καρδιές τους: «Ώς ώραΐοι οί πόδες των εύαγγελιζομένων τά άγαθά» 
(Ρωμ. 1, 15). Μόνο μέ τήν άναβίωση τού άποστολικού καί πατερικού κηρύ¬ 
γματος τού Ευαγγελίου τού Χριστού μπορεί η Εκκλησία μέ θεία δύναμη νά 
καλέση άμφοτέρως πιστούς καί άπιστους εις μετάνοιαν καί άποδοχήν τής έν 
Χριστώ ζωής. Μόνο μέ αύτόν τόν τρόπο μπορεί νά ύψώση τήν έσχατολογική 
της συνείδηση ώς ?.αός τού Θεού έπί τής γής. 

' Ας μή Οεωρηθή όμως αύτή ή κλήση εις μετάνοιαν ώς άντιδιανοητική ή 
άντι-ιδρυματική ή οίαδήποτε άλλη άρνητική διάθεση. Διότι σήμερα Επειγόν¬ 
τως άπαιτεΐται ηγεσία εις όλους τούς τομείς τής Εκκλησίας, τόσον εις τήν 
διαποίμανση δσον καί είς τήν θεολογία. Δέν ξεχωρίζω τά δύο. Πρακτική προ 
σπάθεια, έπίγνιοση τών πραγμάτων, σχέδια, σκέψεις, άποφάσεις καί Εντονες 
ένέργειες είναι άναγκαΐες. Μία σοβαρή θεολογική έπιστήμη είναι έπίσης άπα- 
ραίτητη είς τήν Εκκλησία. Άς συνεχίσωμε έπιμελώς τό Εργο μας σ' όλους 
αύτούς τούς τομείς. Αλλά τελικά ή Εκκλησία δέν μπορεί νά έξαρτάται άπό Ε¬ 
να άκόμη Επιδέξιο άνθρώπινο πρόγραμμα, ή ένα άκόμη Επιστημονικό θεολογι - 
κό βιβλίο. Πιό βαθύτερα δέν μπορεί νά έξαρτάται άπό τις δικές μας δυνάμεις 
καί τύ προσωπικό έγώ μας, διότι αύτά πάντοτε οδηγούν πρός τόν ίδιο κύκλο 
τής άνθριοπίνης δυσαρέσκειας καί δυσαρμονίας. Ή Ελπίδα μας όφείλει νά 
στηρίζεται όχι σέ Εμάς άλλά μάλλον στό Θεό. καθώς λέγει ό Παύλος, «ϊνα μή 
πεποιθότες ώμεν έφ’ έαυτοϊς άλλ' έπί τώ Θεώ τώ έγείροντι τούς νεκρούς» (Β 
Κορ. 1. 9). Ή ζωή τής Εκκλησίας ύψώνεται πάνω άπό τό άνθρώπινο ίστορι 
κό Επίπεδο, όταν σ' όλο τό Εργο της άναφέρεται άμεσα είς τόν ζώντα Θεόν. 
Άλλά ό Θεός χρειάζεται χείρας, δηλαδή ήγέτας, γιά νά εύοδώση τό Εργο 
Του 46 . Χρειάζεται ήγέτες είς τή θεολογία καί ήγέτες είς τά Ιερά άξιώματα τής 
Εκκλησίας. "Ομως χρειάζεται ήγέτες, οί όποιοι όχι μόνον Εχουν λάβει κατάλ¬ 
ληλη κατάρτιση άπό άνθρώπους, αλλά καί τήν άποστολή άπο τόν Θεό, άν 
δρες. οί όποιοι είναι κοινοί άνθριοποι έν Χριστώ, άνδρες διά τούς όποιους ό 
Χριστός είναι τό πάν καί ή χριστιανική ζωή συνεπάγεται πίστη δΤ άγάπης 
ένεργουμένη (Φιλ. 3, 8-10. Γαλ. 5,6). Τέτοιοι άνδρες μέ τή χάρη τού Θεού Ε¬ 
χουν πνευματική αύθεντία, δύναμη καί τόλμη, άλλ' έπίσης καί ύπομονη. αύτο 
συγκράτηση καί πραότητα. Δέν ένοιαφέρονται προσωπικώς διά τούς Εαυτούς 
τιυν ούτε ζητούν προσοχήν δι' έαυτούς, διότι γνωρίζουν ότι ό Χριστός, καί <> 
χι αύτοί, είναι ό «άρχηγός καί τελείωτής» τής πίστειυς (Έβρ. 12.2) 47 . Ο μονά 
δικός σκοπός τους είναι νά υπηρετήσουν τό λαό τού Θεού ώς πιστοί δούλοι 
τού Χριστού καί οικονόμοι τών μυστηρίων τού Θεού (Λ Κορ. 4, 12). Ο ΐ 
διος ό Θεός ύδηγεϊ τόν λαό Του πρός τό μέλλον τής Ιστορίας, πού είναι τό 
μέλλον τής Βασιλείας Του. 

Εμείς οί “Ορθόδοξοι Εχομε τούς πνευματικούς θησαυρούς, τήν θεολογία, 
τά κριτήρια, τή λατρεία καί τήν τάξη. Λύτό πού χρειαζόμαστε είναι ή μετά 
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νοια κτίχΐ ή έπιστροφή πρός τον Θεό, γιατί αύτός μόνος μπορεί νά άναδη- 
μιουργήση τις ψυχές μας καί νά μάς δώση τήν δύναμη νά κηρύττωμε τον Υιό 
Του. Ό ζών Θεός έρχεται νά κατοίκηση μεταξύ μας καί νά ζωοποιήση τήν 
Εκκλησία, πού είναι ό ΟΪκός Του (Έβρ. 3, 6) στήν παρούσα έμπειρία τής 
σωτηρίας διά τής χάριτός Του, διά τής όποιας κράζομεν «Άββά, ό Πατήρ» 
(Ρωμ. 8, 15* Γαλ. 4, 6). 

"Ας είναι ή Εκκλησία ένα τέτοιο «καθίδρυμα σωτηρίας». Τότε οί θησαυ¬ 
ροί τής Όρθοδοξίας Οά ζωντανέψουν μπροστά μας, άλλά καί θά μεταδοθούν 
καί εις άλλους μέ τήν Ιεραποστολή καί τό κήρυγμα. Τότε οί έσχατολογικές 
καί ιστορικές διαστάσεις Οά εύρουν άρμονία, όπως άκριβώς είς τήν περίπτωση 
τού Ιησού καί είς τή ζωή τής Εκκλησίας, ή όποια είναι παρομοίως θεία καί 
άνθρωπίνη, ούράνιος καί έπίγειος, έσχατολογική καί ιστορική. Μέ τήν παρού¬ 
σα έμπειρία τής σωτηρίας, διά τού άρραβώνος τού άγιου Πνεύματος, δυνάμεθα 
έπίσης νά κατανοήσωμε καί τήν μελλοντική διάσταση τής σωτηρίας, καθ ό¬ 
σον είναι δυνατόν είς αύτήν τήν ζ(οή. Τότε μπορεί νά τιμήσομε οχι μόνον τό 
παύλειον «εϊ τις έν Χριστώ καινή κτίσις» (Β’ Κορ. 5, 17), άλλά καί τό ίωάν- 
νειον, «αγαπητοί, νύν τέκνα Θεού έσμεν. καί οΰπω έφανερώθη τί έσόμεθα· οί- 
δαμεν δέ ότι έάν φανεριοθή, όμοιοι αύτω έσόμεθα, ότι όψόμεθα αύτόν καθώς 
έστι» (Α' Ίω. 3, 2). 

ΥΠΟΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 


1. Μέ Παράδοση έόώ έννοούμε γενικά τήν όλη ζωή τής Εκκλησίας, έκτος τού ιερού Κα¬ 
νόνας τής Γραφής, καί όχι μόνον τά κύρια στοιχεία αύτής τής ζωής. 

2. Λύτή νομίζομε είναι ή πραγματικότης: δηλαδή, ή πλήρης μαρτυρία των Γραφών δέν 
χρησιμοποιείται έπαρκώς ούτε άπό τήν Ορθόδοξη Θεολογία, ούτε άπό τή ζωή τής Εκκλησίας 
σήμερα. Ή χρήση τής Γραφής είς τήν λατρευτική παράδοση τής Εκκλησίας είναι έκτενής. 
άλλ’ οί πιστοί, γενικά, δέν έχουν συνεχή έμπειρία όλου τού κύκλου των ιερών ακολουθιών. 
Ακόμη καί στό κήρυγμα, τό όποίον αρχίζει άπό μία περικοπή, ό κήρυκας πολλές φορές είσέρ 
χεται σέ άλλα θέματα καί τό μήνυμα τής Γραφής δέν κηρύττεται μέ ακεραιότητα. Τόσο ή έπί 
όραση τής Παραόόσεως, όσο μία παραδόξο>ς διαμένουσα ιδέα, ότι μόνον οί ΙΙροτεστάντες κά 
μ νουν άμεσο χρήση τής Γραφής, ίσιος είναι οί λόγοι πού έξηγούν αύτή τήν κατάσταση. 

3. Μερικά άπό τά ζητήματα τού έρμηνευτικού προβλήματος, έτέθησαν είς τό Λ Διεθνές 
Συνέδριο ΌρΟοδόξων Θεολόγων είς τήν Αμερική κατά τό Σεπτέμβριο τού 1970 είς τό 
Μπρούκλάϊν. Μασσαχουσέτης. Βλ. τά άρθρα έπάνω είς τό θέμα «Βιβλικοί Μελέται είς τήν Όρ 
Οόδοξον Θεολογίαν» ύπύ τών Σ. Άγουρίδη, Β. Κέσιτς, καί Θ. Στυλιανοπούλου είς τό ΤΗο 
ΟγοοΙι ΟπΗοάοχ ΤΗοοΙοβίο&Ι Κονίονν 17 (1972). σελ. 5185. 

4. Παραδείγματος χάρη, είς τή βιβλική έρμηνεία ή άλληγορική μέθοδος έπεκράτει κατά 
τούς πρώτους αίώνας τής χριστιανικής Εκκλησίας. Αργότερα οί μεγάλοι Πατέρες, δπο>ς ό 
Χρυσόστομος, έπέμειναν περισσότερο είς τήν γραμματική έννοια τού Ιερού κειμένου. Σήμερα ή 
μελέτη τής Βίβλου έχει νά κάμη μέ τήν έπιστήμη τής ίστορικής κριτικής. Ένα άλλο παράδει 
γμα είναι ή θεολογική γλώσσα, ή όποια διαφέρει κατ’ έποχάς, π.χ. είς τήν Καινή Λιαθήκη, τήν 
ΙΙατερική θεολογία, καί τήν σύγχρονη έποχή. Δέν έννοούμε, ότι τό παρελθόν τής Εκκλησίας 
δεν είναι αύθεντικό. διότι όπωσδήποτε είναι, άλλ* ότι ή αύθεντία τού παρελθόντος πάντοτε έπι 
βεβαιούται, έρμηνεύεται, καί έφαρμόζετα» είς τήν πορεία τής ζώσης Εκκλησίας κάτι.) άπό νέες 
συνθήκες καί νέα έρωτήματα. 

5. Ή εύρεϊα χρήση τής λέξεως «έσχατυλογικός» στή σύγχρονο Προτεσταντική. Ρωμαίο 
καθολική καί ΌρΟόόοξο θεολογία είναι ένα παράδειγμα τής βαθύτατης έπιδράσεως τών βιβλι 
κών μελετών έπάνιο είς τήν σκέψη καί τήν ζωή αύτών τών Εκκλησιών. ·Ό Χριστιανισμός εί 
ναι έσχατολογία», γράφει ό .1. ΜοΙίπταπη. ΤΙιοοΙυκγ οΓ Μύρο, μετάφρ. λ ΓαΙεΗ (Νσ\ν ΥογΚ: Μιιγ 
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ΡΟΓ 3ηϋ Κονν. 1965), σ. 16. ό όποιος σ’ αύτό τό βιβλίο του έρευνα ώς συστηματικός θεολόγος 
την έννοια τής έσχατολογικής διαστάσεως όλης τής θεολογίας καί τής ζωής τής Εκκλησίας. 

6 * Ενα β«Ρ υσ ήμ»ντο βιβλίο έπάνω στό πρόβλημα ίστορίας καί έσχατολογίας είναι του 
<· ΒυΙΐηιαηη, Ηι$Ιογ> από ΕδοΗαίοΙοβγ: Τ1ιε Ρτοδεηοο οΓ ΕΐεΓηίΐγ (Νονν ΥογΚ: ΗατρεΓ βηό Κονν, 
1962). Για τήν Καινή Διαθήκη βλ. έπίσης Μ. Σιώτου, Ιστορία καί 'Αποκάλυψις (Θεσσαλονίκη 
1953) και για τά συγγράμματα τού Ίωάννου βλ. Σάββα Άγουρίδου. Χρόνος καί Αίωνιότης 
(Θεσσαλονίκη, 1964). 

. 7 · Βλ · Ί«αν. 6, 44. 12.48. Ρωμ. 2,5-6. Ίακ. 5, 3. Α* Πέτρ. 1,5 κ.ά. Εις τάς έπιστολάς 

του Παυλου και το βιβλιον τής Άποκαλύψεως τά έσχατα γεγονότα αναμένονται ώς έπικείμενα. 

8. Κατά τήν εύστοχο λέξη τού π. Γεωργίου Φλωρόφακυ. 

9. Τό βυζαντινό κείμενο προσθέτει «τά πάντα», τό όποιο τονίζει, πιθανώτατα άκουσίως. 
την καινή έμπειρια τής χριστιανικής πίστεως πρός μία γνωστική κατεύθυνση. Ό Μαρκίων έδώ 
είχε «καινά τά πάντα» είς τό κείμενό του. 


10. Π.χ. Πράξ. 9. 13. 32. 41. Ρωμ. 1.7. 8. 27. 15. 25-26. 31. Έβρ. 6. 10. Α' Τιμ. 5. 
Πέτρ. I. 16. 2.5.9. Ίούδ. 3. Άποκ. 13. 7, 10 


10. Α 


11. Ιωάν. 17. 19. Πράξ. 20. 32. 26. 18. Α' Κορ. 1.2. Έβρ. 10. 10. 

12. Ρωμ. I. 6-7. 8. 28. Α Κορ. 1.2. 24. Ίουδ. I. Άποκ. 17,14. 

13. Ρωμ. 8, 33. Κολ. 3, 12. Τίτ. 1.1. Α* Πετρ. 1,1. 2.9. Άποκ. 

14. Πράξ. 2. 47. Α Κορ. I. 18. Β Κορ. 2. 15. Βλ. Έρ. 2. 5. 8. 

15. Α Θεσ. 5,5. Έρ. 5.8. Βλ. Ίωάν. 12.36. 

16. Έβρ. 6,4. 10, 32. Βλ. Έρ. 1,18. 


17. Βλέπε τό θαυμάσιο έσχατολογικό όρισμό τού Ραίου τού Θεού είς Α' Πέτρ. 2. 9-10. 

18. ^ Βλ. μεταξύ άλλων τά έξης: I. Καραβιδοπούλου, «Ή Εκκλησία έν τή Καινή Διαθήκη·, 
εις Π είναι ή Εκκλησία. Ιεμινάριον Θεολόγων Θεσσαλονίκης 3 (Θεσσαλονίκη. 1968). σ. 25- 
44. Ο. Είπίοη. Θαϋ Ρτοδίοπι ϋετ ΙΜίτεΙιε ίπ ϋετ ηουετεπ ΡθΓ5ε1ιυη{ΐ (1932). Κ. ί. 5εδηιίι1ΐ Πιο 
ΟΗυτεΙι ίη ΙΙιο Νς·* Τ«ι 8 πκηΐ, μετάρρ. \ν. ]. Ο. Η.ιτα (Νο«- ΥοτΙτ: Ηεπίοτ από Μετάετ. 1965). 
Ο Κ. δίεηϋαΗΙ είς ΚΟΟ 1 III. 1297 1304. παρατηρεί δτι. άν καί αυτός ό τίτλος είς τήν Καινή 
Διαθηκη δέν περιέχει σαρές Οεολογικό νόημα άμέσως σχετιζόμενο μέ τό λαό τού Θεού, είς 
την Παλαιαν Διαθήκην όμως είναι (ΟΓπυηυι ΙοεΗηίευδ γιά τήν Εκκλησία- 0Γ αύτού τού όρου οί 
πρώτοι χριστιανοί έξέρρασαν τήν πεποίθησή των. δτι άποτελούσαν τόν αληθινό έσχατολονιικό 
λαό τού Θεού. 


19. Βλ. Β. Ιωαννίδου. «ΤΗε ΙΙηίΐχ οΠΙιε ΟιυτεΙι ΑεεοΓδίηβ <ο δ(. ΡααΙ», ΟτεεΙι Οπδοόοχ ΤΗεοΙο- 

β,επΙ Κενίενν 9 (1963). 47-66 Κ. ΧεΗηαεΚεηΒατΒ. ΤΙ,ε ΟΗατςΙι ίη ιΗε Νενι Τε 5 ( 3 π,εηι. σ. 165 έξ καί 
αλλαχού. Αλλες χριστοκεντρικές εικόνες τής Εκκλησίας είς τήν Καινή Διαθήκη είναι ή άμπελος 
Τ ™ * λτ > ματο ( |ωαν · 15. I -8). ό πνευματικός οίκος πού ίχει οίκοδομηθή έπάνω στό θεμέλιο λίθο 
που είναι ό Χρίστος (Α' Πέτρ. 2.4 έξ. Βλ. οίκος Θεού. Έβρ. 3, 6) καί ή Εκκλησία ώς ή Νύμρη τού 
Αμνού (Άποκ. 12, 2. 9. 22, 17). 1 τ 1 

20. Αυτή ή έκφραση άπαντά μόνον είς Α Κορ. 6. 19 καί έκεΓ χρησιμοποιείται γιά τόν πι¬ 
στόν ως άτομο. I ιά τήν συλλογική χρήση όπου «ναός Θεού» χρησιμοποιείται, βλ. Λ Κορ. 3, 
16 και Η Κορ. 6, 16. Τό ότι τό Πνεύμα τού Θεού έχει έπιπέσει καί κατοικεί είς τήν Εκκλησίαν 
είναι προεξεχουσα θέση είς τήν Καινή Διαθήκη, Ιδιαίτατα είς τάς Πράξεις καί τάς έπιστολάς 
του Παύλου (Π ράξ. κεφ. 2. 4. 31. 10, 44. Α Κορ. κεφ. 12 14. Ρο^μ. 8. Γαλ. 3,2 5. 4,6). Βλ. με 
πιξύ άλλων: Κ. Βυΐίπιαηη, (ΗεοΙο^γ οΓ Οιο Νενν Τεδίαπτεηΐ. I, μετάφρ. Κ. Οτοϋοΐ (1959), σ. 
153-64. καί δς1ιηίΐςΚοηΙ>υΓ^, 15 έξ.. 123 έξ. καί 158 έξ. 

21. Μια δυσκολονόητη, άλλ’ αξιοσημείωτη συνταύτιση τού Χριστού μέ τούς Κορινθίους 
απαντά είς Λ Κορ. 12. 12. όπου ό Άπ. Παύλος άντί νά γράψη «ούτω καί ύμείς* γράφει «ούιω 
και ό Χριστός». Πρβλ. Β Κορ. 13. 5. 

22. ί>εΜηηςΙι<;ηόυΓ£. σ. 176. 

23. Γιά μιά τριαδική έκρραση τής άπολύτου έξαρτήσεως τής Εκκλησίας άπό τό Θεό 
βλ. Α Κορ. 12. 4 6. 

24. Βλ. Α Κορ. 5. 12 13. Κολ. 4. 5. Α’ Θεσ. 4, 12 

25. Βλ. \ ΗαΗη, Μίδ$Ιοη ίη ιΙιο Νο\ν ΤοΜηηκτηΐ, μετάφρ. Γ. ΟΊηγΚο (Σοηϋοη: 8(2Μ Ργ«*$ 
1965). 

26. Γιά τις ψυχοσωσιικές είσβυλές τού Άπ. Παύλου είς τόν έθνικύ κόσμο άπό τά Ίερο 
σολυμα μέχρι τού Ιλλυρικού, τήν Ιεραποστολική άρχή του .εύαγγελίζεσθαι ούχ όπου ώνομά 
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ψεις του είναι ύπερβολικές. Βλ. τό βιβλίο του Ραυΐ 3 ηό (Ηε δαίναΐ.οη οΓ ΜιηίιικΙ, μεταφρ. Ρ. 

ΓΙίγ 1<£ (ΚίοΗΓηοηςΙ: .ΙοΗη Κηοχ Ρεοδδ. 1959). ^ ^ ΑΟ . . . 

27 Το σημαντικό Ιεραποστολικό έργο τής αρχαίας Εκκλησίας μεταξύ των έβνικων υ ηρ^ 

ΤΖ* Πράξεις ε,ς: »»>* ίη ΙΛ·**. δκό. ά. 
ρ Κργ1 ( Ίηό 3 Ρ Μαπνη (Νο\ν ΥογΚ: Αόίη&ϋοΓη Ργο 58, 1966), σ. 28. _ . 

29. Δέν θεωρήσομε δτ. ήτο αναγκαίο νά αναπτύξομε αυτή τήν διάσταση της ζ*«Κί** 
Εκκλησίας, έψ' όσον άλλες μελέτες τού Συνεδρίου ασχολούνται αποκλειστικός μέ τη λΛτρε.α 
: ·ρ' β) ρ. ΗπΙιη. Τδε \νοΓ$δίρ οΓ ιδε Εατίχ Οδυτεδ, μεταφρ. Θ.Ε. Οτεεη (ΡΗιΙα 

ν'ίν ρ 0Γ1Γε ,; ΡΓ 655 1 973). ό όποιος τονίζει δτι ή λατρεία τής πρώτης Εκκλησίας έβασιζετο 
Ρ,ό ολογ.«ό γεγονός ,οό Χρ.ο.οό «,< ί.ίοης. δε. ή λο,ρ,ά. άεοο.ο,Λ * ( Π ν « 

-■5 % 5ΛΪ ϊϋ''™ * ·*■*· κ —- 

* «· 3. ι <4 ■*»»"- <«* >* ■**** - 

Φιλίππων καί. έπομένως. δέν αποτελούν έσωτερικό πρόβλημα. II έκθεση της ζωής της σωτη 
ρίας είναι έπίσης ό σκοπός τής έπιστολής πρός Έφεσίους. ή όποια δίκαια έχει κληθη .το διαδη 

μ<1 32. Γιά^τήΤάρνητική έννοια του δρου .κόσμος. Ιδιαιτέρως είς τόν Παύλον καί Ιωαννην 
Β> Ρ ΒυΙίπιαηη. Νε\ν Τοδίαηιοηΐ ΤΗεοΙο&γ. I, 254 59 καί II, 15 32. 

33 Βλ Ρωμ 12. 19 καί τό β.βλίον τής Άποκαλύψεως. Σέ μερικές δμως περίπτωσης Ιχνη 
έκδικητικότητος παρουσιάζονται έπιπροσθέτως λόγω τής άγωνίας τού πιστού κάτω από δριμει, 
διωγμούς ΓΑποκ. 6, 10. 18,20. Πρβλ. Β Θεσ. 2. 6). 

Ί4 Β> Β. ΒοΗηαοΙιοηύυΓβ, σ. 183-87. . 

Ιδ Κ ΒιιΙΐιτηηη «ΤΙιο ΤπιηδΓοΓίηαΙιοη οΓ ΐΗε Ιόοβ οΓ ιΐιο ΟΗυΓοΗ ΐη Οιε Ηΐδίοτγ οΓ ϊ/λτ γ 
35. Η. Βυΐΐηιαπη «1 Μο · γ ι * ] (196οχ 6 _ |6 , κα{ Νβ * ΤοδΙαπιοηΙ ΤΗοοΙο*γ, II, τμη 

ί V Τκί— .ΡοοΙ «* ε..1ν ό—*.. Λ - Μ". ~» Ν “ «“"Τ 

ΐΧ μεΛ,” ). Μ».»,.. (ΡΗϋράεΙρΙμη: 1'οπ,ο, »«> 106». .. !36 51 (..οης όημοο.εοΟ · 
ι- 7ΤΗΚ 60 (1961) 75-89, καί τό άρθρο του «Ερδεϊίβηχ βηιΙ Λεΐί», είς δίικίιεϊ ιη ΕιιΙβ Λεΐ5, 

*£ϊϊ. Ρ νίεΙδηυεΓ.' .Οη «Ηο ·Ρ.. «Γ Α- * δ,υύίε, ίη Ι.αλε Α«. «. 33-50 και Η. 

Οοη/οΙηη 3 ηη. .ΕυΚε’ε ΡΙπεε ίη ιδε ΠενεΙορηιεηΐ οΓ ΕατΙχ ΟΗπεΙίβηίΐν» είς ·5ΐυά.« .η Ευλε Λείε, 
σ. 298-316. καί τό βιβλίο του Ρίε Μίηε άετ Ζείι (Τίίδιηίεη: ■)·( Β. ΜοΙιγ. 195.). 

16 Βλ τό άηθοο τού Βυ1ΐπΐ3ηη ·ΤΗε ΤτβηεΓοΓπιβίίοη οΓ ιδε Ιιίεβ οΓ Ιδε ΟδυΓεδ.. Ο Βυ ι 
Λ Ϊίί όταν ό Έ~>** « <*«·» 

”Γ«. «1., ..δ Λ. Η.τπ.εΙ. . 

,κοΟ. ή .νομικού, χαρακτήρας των άξιωμάτων καί τής έκκλησιαστικής τάξεις είναι ένδιαφερον. 
αλλά δέν όδηγεϊ είς λύση τού προβλήματος. Η σύγχρονη έξέλιξη τού Ιδίου ζητήματος μετάξι 
'προτεσταντών καί Ρωμαιοκαθολικών θεολόγων συγκεντρώνεται στο έρωτημα. έάν η έκκληοια 

τα) είς τήζωή τής Εκκλησίας. Άλλα καί αύτή ή συζήτηση δέν λύει το ζητημα. Πρβλ Κ. 5ε . 
ΙεπδυΓ . Τδε Οδυιεδ ίη ,δε Νε» ΤοΜβητεη,. σ. 22 35. καί II ΟοηζεΙη,αηη Λη Ουί ,ηε οΓ, ε 
ΤδεοΙομν οΓ ιδε Νε* Ίεεία.ηεηΐ. μεταφρ. 3. Βοννάεπ (Νε* ΥοΛ: ΠητρεΓ »ηά Κοιν. 1969) σ. 41 

' Α ' Ζ Βλ ’Γ Πατρώνου. Σχέσ.ς Παρόντος καί Μέλλοντος είς τήν περί Βασιλείας τού Θεού 
διδασκαλίαν τής ΌρΟοδόξου Θεολογίας ( Αθήνα, 1975). Ό συγγραφεύς πα^χει πλούσιο όλικό 
όσον αφορή τήν παρουσία τής Βασιλείας τού Θεού είς τήν ζωη τής Εκκλησίας, π.χ. είς την 
Αγιογραφία, την λατρεία, τά Μυστήρια, καί τήν Θεία Λειτουργία. ΑΙκα,α τονίζει τα χαρίσματα 
τής Βασιλείας είς τήν Εκκλησία, άλλ' Ισως έπρεπε νά λάβη περισσότερο ύπ όψη τήν πράγμα 
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τικότητα των «ιστορικών διαστάσεων» τής Εκκλησίας. Παρατηρεί μέν δτι ή παρούσα περίοδος 
είναι περίοδος πειρασμού για τήν Εκκλησία (σ. 85), άλλλ έν τούτοις. όωείλει νά ένειρη πιό ρι 
ζικά τό έρώτημα κατά πόσον τό πλήρωμα των πιστών πραγματικά έχει έμπειρία τής παρουσίας 
τής Βασιλείας στην πράξη. 

39. Ό Άπ. Παύλος ζητούσε νά ύποδείξη τήν μελλοντική διάσταση τής σωτηρίας εις γνω 
στικίζοντας χριστιανούς, οί όποιοι ήσαν ύπερβολικά κατενθουσιασμένοι μέ τήν παρούσα έμπει 
ρία τής σωτηρίας. Αλλά γιά τούς πλείστους συγχρόνους χριστιανούς, οί όποιοι δεν δόκιμά 
ζουν τέτοιες έξάρσεις γιά τήν καινή έν Χριστώ ζωή, δεν είναι πιό ώφέλιμο νά τονίσομε τήν έμ- 
πειρία τού «παρόντος» τής σωτηρίας καί δχι τού «μέλλοντος»; Αλλά βλ. ]. ΜοΙίπιαηη. Τθεοίο 
ΕΥ οΓ Ηορο. 3. Μοίζ, ΤΗεοΙοβν οΓ ΐΗο ννοτΙό. μετάψρ. \ν. Οοη ΠοοροΙ (Νονν Υοτίν: Ηογ^γ ηηό 
ίίοΓόοΓ, 1969) καί τήν συνοπτική έκτίμηση δλων τών συγχρόνων έσχατολογικών σκέψεων εις 
τή θρησκεία, φιλοσοψία, καί έπιστήμη τού Η. 5οΗ\ν3Γζ, Οη ΐΗε ΝΥαγ ίο ΐΗο ΡυΙυτε (Μίπποα 
ροΙίδ: Λυμ$ΒιΐΓβ ΡυόΙίδΗϊηβ Ηοιίδβ, 1972). Ή προσοχή είς τό μέλλον είναι ένδιαφέρουσα, καθ’ 
όσον αποκαλύπτει πιθανότητες αλλαγής καί προόδου γιά τήν Εκκλησία καί τήν κοινωνία. Ό¬ 
μως πώς συνδέονται μέ τή σωτήριο ένέργεια τού Θεού; *Ή μήπως γίνεται λόγος κυρίιος γιά 
ανθρώπινα έπιτεύγματα καί σκοπούς; Τί είναι έλπίς, έκτος ένας «όρίζοντας αναμονής» (Μοίΐ- 
Γπαηη σ. 327); Ελπίς είς τί; 

40. Λιά τό παρόν τής σωτηρίας είς τόν Ορθόδοξο ασκητισμό, βλ. έπίσης Γ. ΓΙατρώνου, 
Ιχέσις Παρόντος καί Μέλλοντος, σ. 166 έξ. 

41. Ή αναμονή τής έπειγούσης Παρουσίας πολλές φορές συμβαδίζει μέ άποκαλυπτικά έν* 
όιαφέροντα τόσον είς τούς αρχαίους δσο καί είς τούς νεωτέρους χρόνους. Αύτοί. πού σήμερα 
ασχολούνται μέ αποκαλυπτικές θεωρίες γιά νά έξηγήσουν τήν σύγχρονη ζιυή, συχνά ξεχνούν 
δτι οί προφητείες άποκαλύψεων τής Καινής Διαθήκης, πού άφορούν τό άμεσο τέλος, είχαν ύπ* 
όψιν τις πρώτες γεννές τών Χριστιανών. 

42. Ή διατύπακτη είναι τού ΒιιΙίπιαηη είς «ΤΗο ΤΓαηδίοΓπιαίίοη οΓ ΐΗο Ιόςιι οΓ ιΗσ ΟηίΓυΗ». 
σ. 16. 

43. Όσον αφορά τήν σχέση «κηρύγματος» καί «μυστηρίου», μία ζωηρή συζήτηση έχει ση- 
μειωθή Ιδιαιτέρως μεταξύ Λουθηρανών Οεολόγιον γύρω άπό τήν άποψη, δτι ό λόγος τού κη 
ρύγματος άποτελεί «δυναμικό συμβάν», δηλ., δτι συνεπάγεται θεία ένέργεια, δπως ή πράξη τού 
μυστηρίου. Βλ. Κ. ΒυΙΐιηαηπ. Νςνν Τοχίαπιοηΐ Τ1ιοοΙθ£γ, I. 312. ό όποιος Ισχυρίζεται δτι τό Βά 
πτισμα καί ό λόγος τού κηρύγματος έξ ίσου κάμνουν τό σωτήριο γεγονός τού Χριστού παρού 
σα πραγματικότητα γιά τό πιστό. Ό Κ. δίοηϋαίιΐ δμιος έχει άντιδράσει έναντίον αυτής τής άπό 
ψεως ή τού «μυστικισμού του κηρύγματος», άλλά προχωρεί είς τό άντίθετο άκρο, δταν λέγη δ- 
τι δέν υπάρχει καμμία διαφορά μεταξύ τής αγγελίας τού Εύαγγελίου καί κάθε άλλης αγγελίας, 
καί δτι είς τήν Καινή Διαθήκη τό κήρυγμα δέν απευθύνεται πρός τούς πιστούς. Βλ. τό άρθρο 
του «ΤΙκ* Νονν Το&ΐαηκηΐ ΒαςΙΐβΓουπά Γογ Ιΐιο Θοςίπηο οί ΐΗο δαοπιιηεηΐχ», είς Οοουιηοηίοα 
1970: ΚνβηβοΙίυισ ηηϋ δηιταηκηΐ. έκδ. Ο. ΟαδδΓΠβη από V. ν^(η (δΐΓα$όουΓΕ 1970). σ. 45. 
Πώς τότε έρμηνεύει κανείς τή θέση τού Άπ. Παύλου, δτι ό ευαγγελικός λόγος κηρύττεται μέ 
τή δύναμη τού Πνεύματος; Δέν έχει ούδεμία λυτρωτική σημασία καί δύναμη τό κήρυγμα; Πρέ 
πει νά σημειωθή έδώ δτι ή βάση τών ηθικών προτροπών τού Παύλου είναι τό λυτρωτικό γεγο 
νός τού Χριστού, δηλ. είναι κηρυγματική. Βλ. έπίσης Ρ<»μ. I, 15, δπου ύ Άπ. Παύλος γράφει 
σέ χριστιανούς τά έξής: «ούτως τό κατ’ έμέ πρόθυμον καί ύμϊν τοϊς έν Ρώμη εύαγγελίσασθαι». 

44. Παρατηρεί κανείς πόσοι Όρθόδοξοι χριστιανοί δέν συχνάζουν στις Εκκλησίες ή πη 
γαίνουν πολύ αργά. Χωρίς βαθειά πίστη είς τόν Χριστό, χωρίς ζωή προσευχής καί χωρίς έποι 
κοδομητική λατρεία, ποιο μπορεί νά είναι τό άποχέλεσμα, έκτος άπό τήν άργοπορία, παθητική 
συμμετοχή, άν όχι καί άνία είς τήν λατρεία; 

45. Βλ. άρθρο του «ΡγοΒΙοπι οΓ ΟπΗοόοχγ ίπ Λίποπεα: ΓΙιο δρίπίιιαΙ ΡγοΘΙοπί», 81 . νΐηϋίιηίΓ** 
δοιηιικίΓΥ ΟυαΠίΓΐν 9 (1965), σ. 171 93. 

46. Αλλά πρέπει νά τονιοθή καί δτι κάθε πιστός, πού μεταβάλλεται άπό τήν καινή έν Xρι 
στώ ζωή γίνεται «άρχηγός». δηλ. είναι έτοιμος νά συμβάλη άποφασιστικά σέ κάποια διακονία 
εντός τής Εκκλησίας. 

47. ΡΙς τό Β Κορ. 3. 5 6 Λ Άπ. Παύλας γράφει: «ούχ δτι άφ’ έαυτών Ικανοί έσμεν λογίσα 
σθαί τι ό>ς έξ έαυτών, άλλ’ ή ί κανό της ήμών έκ Θεού, δς καί ίκάνωσεν ήμάς δκικόνους καινής 
διαθήκης, ού γράμματος, άλλά πνεύματος». 
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ΣΧΟΛΙΟ Α' 


τοΰ Άρχιμ. Καλλίστου \ΥΑΚΕ 

ι-τ ρέπει νά έκφράσουμε την ευγνωμοσύνη μας στον π. Θεόδωρο Στυλια- 
νόπουλο γιά τήν προσεκτική καί πλατεία ανάλυση τού σπουδαίου αυ¬ 
τού θέματος. Μοΰ έκαμε έντύπωση ή σοβαρή προσπάθεια πού κατέβαλε να 
καταλήξει σέ πρακτικά συμπεράσματα καί νά έφαρμόσει τις θεολογικές του 
άρχές στά προβλήματα τής καθημερινής ζωής τής σύγχρονης Εκκλησίας. 
Ώπωσδήποτε έχει δίκαιο όταν έξαΐρει στό τέλος τής είσηγήσεώς του τήν 
άνάγκη τής μετάνοιας, τήν άνάγκη μιας εσωτερικής άλλαγής τοΰ νοΰ και τής 
καρδιάς - ένα θέμα πού ύπογράμμισε σήμερα τό πρωί ό καθ. Μουρατιδης, ό¬ 
ταν περιέγραφε τό έργο τοΰ θεολόγου. Χαιρετίζω άκόμα τήν έπιμονή τοΰ π. 
Θεοδώρου στό γεγονός, ότι ή κλήση γιά μετάνοια δέν άντιστρατευεται στη 

διανόηση (αηΐΐ-ίηΙεΙΙοοΙιΐΗΐίδΓη). > 

Άς μοΰ έπιτραπεΐ στήν άρχή νά άναφερθώ στόν τίτλο τής εισηγησεως, 
γιά τόν όποιο βέβαια δέν είναι προσωπικά ύπεύθυνος ό π. Θεόδωρος. Στον τί¬ 
τλο αύτό, όπως καί στούς άλλους τίτλους, πού δόθηκαν στούς εισηγητές του 
Συνεδρίου αύτοΰ - καί οί όποιοι, ώς γνωστό, όρίσθηκαν μετά άπο προσεκτι¬ 
κή μελέτη άπό τήν Όργανωτική Επιτροπή - έξυπακούεται μιά ώρισμενη αν¬ 
τίληψη τοΰ θέματός μας, μιά ώρισμένη θεολογική τοποθέτηση. Στους τίτλους 
χρησιμοποιούνται δροι, όπως πνευματικότης, συνοδικότης, έσχατολογια. 
Πρώτα - πρώτα σημειώνω τόν άφηρημένο χαρακτήρα τών όρων αύτών. Ανα- 
φέρονται μάλλον σέ μιά γενικώτερη σφαίρα, σκοπιό ή ιδιοσυγκρασία και οχι 
σέ ένα ώρισμένο πρόσωπο, γεγονός ή όργανο. Έτσι οί τίτλοι όμιλουν για 
πνευματικότητα, άντί γιά τό Άγιο Πνεύμα, γιά συνοδικότητα άντι για τις 
Συνόδους, γιά έσχατολογια, άντί γιά τή δεύτερη παρουσία του Χρίστου. Στη 
θέση αύτή σημειώνω, ότι οί όροι αύτοί δέν άπαντοΰν στήν Άγια Γραφή ούτε 
στούς Πατέρες, άλλά οί όρθόδοξοι συγγραφείς τούς δανείσΟηκαν άπο τη Δύ¬ 
ση στούς σχετικά μεταγενέστερους χρόνους. Υποθέτω ότι δέν είμαι το μόνο 
μέλος αύτοΰ τού Συνεδρίου πού δέν αίσθάνεται άνετα γιά τόν τρόπο πού χρη¬ 
σιμοποιούνται αύτοί οί όροι. Βέβαια δέν είναι δυνατό, οΰτε ίσως και εύκταιο, 
νά άποκλείσουμε τή χρήση τους. Πάντως έφόσον τούς χρησιμοποιούμε πρε 
πει νά έχουμε κατά νοΰ τήν πηγή, από τήν όποια προέρχονται και πώς ερμη¬ 
νεύονται άπό τούς έτερόδοξους. οί όποιοι άρχικά τούς καθιέρωσαν. ΟΙ οροί 
αύτοί είναι άνάγκη νά κρίνονται καί δοκιμάζονται μέ τό μέτρο των Πατέρων, 
γιά νά κρίνουμε έτσι άν στ’ άλήθεια συμφωνούν μέ τόν «νοΰν τών Πατέρων». 
Πρέπει νά θέτουμε στόν έαυτό μας τό έρώτημα, δταν χρησιμοποιούμε αύτούς 
τούς όρους, κατά πόσο «έπόμεθα τοϊς άγίοις Πατράσιν». Η έκτίμηση αύτή 
τών όρων, καθώς καί τών προϋποθέσεων, πού συνυπονοοΰνται μ αύτούς, ει 
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ναι Ενα ούσιαστικό Εργο τού Συνεδρίου μας. Ώς "Ορθόδοξοι δέν πρέπει χωρίς 
όρους νά τούς δείχνουμε Εμπιστοσύνη, χωρίς νά συνειδητοποιούμε τις προϋποθέ¬ 
σεις, πού Ενυπάρχουν σ’ αύτούς. Μέ τήν εύκαιρία αύτή θέλω νά παρακαλέσω 
γιά απλότητα στή χρήση τής γλώσσης μας. ”Αν, π.χ. μέ τόν όρο «Εσχατολογί¬ 
ας» Εννοούμε απλά «θειος», άς χρησιμοποιήσουμε τόν όρο «θειος». Έτσι θά 
Εχουμε καί τό πλεονέκτημα τής λιτότητας - δύο συλλαβές αντί Εξη. 

Σχετικά μέ τήν ύπ όψη εισήγηση τοΰ π. Θεοδώρου Στυλιανοπούλου, 
διαβάζοντας τήν ανάλυσή του γιά τή φύση τής Εκκλησίας - μία ανάλυση 
πού στηρίζεται στούς ορούς «ιστορία» καί «Εσχατολογία» — διερωτώμαι κατά 
πόσο τά Επιχειρήματά του μπορούν νά μεταφρασθοΰν σέ πατερική γλώσσα. 
Κατά πόσο, π.χ. μπορούν νά Εκφρασθοΰν μέ τήν έννοια τής θεώσεως καί με¬ 
τοχής στις άκτιστες άνέργειες τού Θεού. Εύχομαι, καί νομίζω, ότι ή μετάφρα¬ 
ση αύτή μπορεί νά γίνει, χωρίς νά κλονισθεΐ ή βαρύτητα τών Επιχειρημάτων 
του. 

Ό π. Γεώργιος Φλορώφσκυ, μιλώντας γιά τή στρατευόμενη Εκκλησία 
τήν ονομάζει «ζώσα Εν χρόνω εικόνα τής αιωνιότητας» 1 . Τήν ίδια άποψη Εχει 
καί ό π. Θεόδωρος, όταν λέγει: «Ή Εκκλησία, ώς ό λαός τού Θεού, είναι μία 
έσχατολογική όντότης έν τή ίστορίφ». Ή φράση αύτή συνοψίζει τό βασικό θέ- 
μα τής εισηγήσεώς του. Σύμφωνα μέ τόν π. Θεόδωρο, ή ιστορική καί έσχατο¬ 
λογική διάσταση στή ζωή τής στρατευόμενης Εκκλησίας είναι άλληλένδετες 
καί άδιάλυτα συνδεδεμένες. Οί δύο αύτές όψεις δέν είναι διαλεκτικές, άλλά 
συσχετίζονται καί άλληλοσυμπληρώνονται. Η Εκκλησία είναι άπό κοινού 
κοινότητα άμαρτωλών καί κοινωνία άγιων. Ή αιωνιότητα διαπερνά τό χρόνο, 
ένώ ό χρόνος δέν καταργεΐται. Χρησιμοποιώντας τόν όρο «έσχατολογικός» ό 
συγραφέας τής είσηγήσειος — ακολουθώντας τόν π. Φλορώφσκυ — έννοεΐ μία 
Εσχατολογία, πού δέν είναι απλώς «πραγματοποιημένη» ή «μελλοντική», άλλά 
«ένεργοΰμενη» (ίηααβυΓαΐεά). Ή χριστιανική Εμπειρία τής μελλούσης έλπίδος 
είναι παρούσα πραγματικότητα Εδώ καί τώρα. Έδώ καί τώρα, γιά νά χρήσιμο 
ποιήσω μία φράση τού άγ. Ισαάκ τοΰ Σύρου, ό χριστιανός «άναπνέει τόν άέ- 
ρα τοΰ μέλλοντος αίώνος». Αύτό βέβαια δέν σημαίνει ότι ή στρατευόμενη 
Εκκλησία ζεΐ πάντα μέσα στή δημιουργική Ενταση τοΰ «τώρα» καί τού «όχι 
άκόμη», τού «ήδη» καί τού «ούκ ήδη». Όσο άμεση καί πραγματική κι άν είναι 
ή Εμπειρία τών θείων Ενεργειών στήν παρούσα ζωή τοΰ χριστιανού, έν τού- 
τοις γνωρίζει ότι είναι μόνο ή άπαρχή καί ύ αρραβώνας τής δόξας, πού θά 
άποκαλυφθεϊ κατά τήν Εσχατη ήμέρα. 

ΟΙ άπόψεις αύτές προσφέρουν βέβαια μία βοηθητική καί διαφωτιστική 
πρόσβαση. Υπάρχουν όμως τρεις απόψεις, πού σχετίζονται μέ τό δόγμα τής 
Εκκλησίας, καί οι όποίες νομίζω ότι χρειάζονται πληρέστερη άνάπτυξη άπ’ ό 
συ Εγινε στήν εισήγηση. Ό.τι Οά αναφέρω δέν άποσκοπεΐ τόσο νά Ελέγξει όσο 
νά συμπληρώσει τις άπόψεις τοΰ όμιλητή. 

α) Διαπιστώθηκε μία Ελλειψη στή χριστολογική θεμελίωση τής Έκκλησιολο 
γίας, στή σχέση ανάμεσα ατό Χριστό καί στήν Εκκλησία, στήν Εκκλησία ώς 
σώματος τού Χριστού. Βέβαια τό θέμα τούτο μνημονεύθηκε, πλήν δμιυς βια 
στικά. Γό Επιχείρημα τού π. Θεοδώρου θά μπορούσε νά άναπτυχθεϊ όχι μέ 
τήν όρολυγία τής Εσχατολογίας καί τής ιστορίας, άλλά μέ τούς όρους τού 
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δόγματος τής Χαλκηδόνας σχετικά μέ τις δύο φύσεις του Χρίστου. Ο αποθα- 
νών Βλαδίμηρος Λόσσκυ έδειξε, σχετικά μέ κάθε χριστολογικη αίρεση, οτι 
ύπάρχει καί μία άντίστοιχη άπόκλιση στο χώρο της Εκκλησιολογιας. Υπαρ 
χει δηλ. ένας έκκλησιολογικός Δοκητισμός, ένας έκκλησιολογικος Νεστορια- 
νισμός, ένας έκκλησιολογικός Μονοφυσιτισμός καί τά λοιπά. Έτσι, η άρνηση 
τής -Εκκλησίας ώς θεσμού άπό τούς Μοντανιστες και τους Γνωστικούς, που 
άναφέρει ό π. Θεόδωρος, πρέπει νά θεωρηθεί ώς έκκλησιολογικος Δοκητι- 
σμός. Ή τάση γιά ιστορική μονιμότητα, που θελει τήν Εκκλησία ως μια 
απλώς κοσμική οργάνωση, είναι μία μορφή έκκλησιολογικου Νεστοριανή 
σμου Ή τάση, πού δέχεται όλες τις έξωτερικες μορφές της εκκλησιαστικής 
ζωής εξ ίσου ιερές καί άναλλοίωτες καί δέν άνέχεται τό ποικίλο ανθρώπινο 
στοιχείο, είναι μία έκφραση τού έκκλησιολογικου Μονοφυσιτισμούε Η ανα¬ 
φορά των χριστολογικών αύτών κριτηρίων μπορεί να μας βοηθήσει να διακρι 
νουμε τήν άληθινή άπό τήν ψευδή μεταρρύθμιση στή ζωη της Εκκλησίας, το 
άληθινό καθίδρυμα άπό ό,τι ό π. Θεόδωρος ονομάζει «καθιδρυματοποιησι» (ιη- 

βΤπΖμ^α'εΈλειψη διαπιστώθηκε καί στή θέση πού κατέχει τό βάπτ,ομα καί 
ή Ευχαριστία στή ζωή τής Εκκλησίας. Ό π. Θεόδωρος βεβαίως σημείωσε οτ 
σκόπιμα άποφεύγει τό θέμα τής λατρείας, άφου το διαπραγματεύονται άλλοι 
ομιλητές τού Συνεδρίου. Ή παράλλειψη αύτή είναι γεγονος λυπηρό, εφοσον 
τά δυό μυστήρια τού Βαπτίσματος καί τής Εύχαριστίας κατέχουν κεντρική θέ¬ 
ση στήν επιχειρηματολογία του. Ακριβώς μέ τά δύο αύτά μυστήρια η «ένερ- 
γούμενη εσχατολογία» γίνεται προσιτή πραγματικότητα στην εμπειρία των πι¬ 
στών Μέ τό βάπτισμα ό πιστός πεθαίνει καί πάλι άνασταίνεται, κοινωνωντας 
έτσι στή νέα αιώνια ζωή καί προλαμβάνοντας τήν σωματική ανασταση του 
κατά τήν έσχατη κρίση. Μέ τήν Εύχαριστία τρέφεται με τον δρτο της αθανα¬ 
σίας. Όπιος ό καθηγ. Ζηζιούλας παρατήρησε σωστά χθες το βραου. μονο μι. 
τήν Εύχαριστία ξεπερνούμε τήν ένταση μεταξύ ιστορίας κιιι εσχατολογίας. Ο 
ταν συζητούμε γιά τήν Εκκλησία ώς έσχατολογική όντοτητα στήν Ιστορία 
πρέπει νά άποδώσουμε κεντρική θέση στά δύο αυτα μυστήρια. Κάθε προσπα^ 
Οοα γιά τήν αφύπνιση τής «έσχατολογικής συνειδησειος» στην Ορθόδοξη 
Εκκλησία σήμερα πρέπει νά ξεκινήσει άπ’ αύτο το σημείο. Είναι απαραίτητο 
κΥ.Οε ένας νά αισθάνεται, «έν πάση αίσθήσει καί πληροφορίμ». την αληθινη φύ¬ 
ση τής δωρεάς πού δέχθηκε μέ τό Βάπτισμα και το Χρίσμα. Ο.τι χρειαζομα 
στε είναι μία ριζική ένταση τής προσωπικής μας ευχαριστιακής ζωής. Κάθε 
προτεινόμενη άλλαγή καί μεταρρύθμιση όφείλει νά συνδέεται με το γεγονός 

γ) Όσον άφορά τις απόψεις τού π. Θεόδωρου σχετικά μέ τον κίνδυνο που 
διατρέχει ή "Εκκλησία δταν «έγκαθιδρύεται στήν Ιστορία μέ τέτοιο τροπο, ώ¬ 
στε νά συμμορφώνεται μέ τό κράτος καί μέ τόν κόσμο άκόμα». έχω να προ- 
σθέσω τά έξής: 'Λπό τις πρώτες μέρες τής ιστορίας της Εκκλησίας ένα | α ι 
κό χαρακτηριστικό τής ζωής της ήταν πάντα τό γεγονός τού μαρχορ,ου . . ζω 
τά στίγματα τού Κυρίου Ιησού έν τώ σώματι μου βαστάζο)», λι.γει ό Απ. 
Παύλος (Γαλ. 6.17), ύμιλώντας έκ μέρους κάθε χριστιανού. Χριστιανός αρ 
μαίνει σταυροφόρος. Τό πάθος γιά τό Χριστό καί μαζυ του μας εισάγει στή 
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δόξα του μέλλοντος αίώνος. Άν, όπως βεβαιώνει ό π. Θεόδωρος, «ή μεγαλύ¬ 
τερη ανάγκη τής Εκκλησίας σήμερα είναι νά ξαναθυμηθεί τίς πρακτικές συνέ¬ 
πειες ΐής έσχατολογικής εν Χριστώ διαθήκης», τότε αύτές οί «πρακτικές συνέ¬ 
πειες» πρέπει νά συνεπάγονται ένα είδος μαρτυρίου καί τήν προέκταση τού 
μυρτυρίου στή μορφή τής προσωπικής άσκήσεως. Παράλληλα μέ τό έξωτερι- 
κό μαρτύριο τού αίματος ύπάρχει τό έσωτερικό μαρτύριο σέ μοναστική μορ¬ 
φή. Βέβαια τό έσωτερικό μαρτύριο τής άσκήσεως δέν περιορίζεται μόνο στούς 
μοναχούς* αύτοί είναι κατ’ εξοχήν οί φορείς του. Ένώ όλοι οί χριστιανοί κα¬ 
λούνται νά βιώσουν τά γεγονότα τής έσχατης ήμέρας ώς παρούσα πραγματι¬ 
κότητα, οί μοναχοί ώστόσο είναι κατά κάποιο τρόπο οί κήρυκες καί οί προ¬ 
φήτες τής δευτέρας παρουσίας τού Χριστού - όχι βέβαια κυρίως μέ ό,τι λέ¬ 
γουν, άλλά μέ ό,τι είναι. Μιλώντας ώς ορθόδοξος πού ζεί στή διασπορά, αι¬ 
σθάνομαι βαθειά άνησυχία μέ τήν αύξουσα έκκοσμίκευση των Όρθοδόξων 
κοινοτήτιον στή Δύση πού διαπιστώνω, καί θεωρώ ώς τό πλέον πιεστικό αίτη¬ 
μα τήν άνάπτυξη μιας έντονης μοναστικής ζωής. Ό,τι χρειαζόμαστε πάνω άπ' 
όλα στή κρίσιμη αύτή περίσταση είναι ή παρουσία μεταξύ μας πνευματικών 
πατέροίν, άληθινών γερόντων καί στάρετς. 

Αύτές τίς σκέψεις κυρίως μαζύ μέ άλλες, έφερε στο νού μου ή εισήγηση 
τού π. Θεοδώρου Στυλιανοπούλου, στον όποιο έκφράζω μιά φορά άκόμα τήν 
γνήσια εύγνωμοσύνη μου. 


ΥΠΟΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 

1. «5οΗογπο$1: ΤΙιο ΟαΐΗοΙίαίγ οΓ ιίιε ΟΗυΓοΗ». στό έργο: ΤΗε ΟΠυιτΗ οί Οοώ Έκδ. Ε.ί. 
ΜαχοαΙΙ, Εοπϋοπ 1934, σελ. 63. 


ΣΧΟΛΙΟ Β 

τοΰ π. ΚαΟηγ. ϋ. ΡΟΡΕδΟυ 

π εισήγηση τοΰ καΟ. Θεόδιορου Στυλιανόπουλου Εχει τό προσόν ότι είναι 
πιστή στό Οέμιι πού Ανέπτυξε: «Ή στενή σχέση μεταξύ τής έσχατολογι¬ 
κής κα{ τής Ιστορικής άπόψειος μέσα στήν Εκκλησία». 

Εφαρμόζοντας μιά σαφή διάκριση μεταξύ τής έννοιας τοΰ θεσμού καί τής 
έννοιας τής Οεσμικότητας, ό αιδεσιμότατος πατήρ, χιυρίς νά μειώνει τή θεσμι¬ 
κή πλευρά τής Εκκλησίας, ύπογραμμίζει δτι ή χαλάρωση τής έσχατολογικής 
έντάσεως τής Εκκλησίας όφείλεται σέ μεγάλο βαθμό στήν πρόοδο τής Οεσμι¬ 
κότητας τήν όποια γνώρισε έδώ καί πολύ καιρό. 

Λαμβάνοντας ύπόψη τή στενή σχέση μεταξύ έσχατολογικής καί Ιστορικής 
πλευράς, ό αιδεσιμότατος πατήρ συνιστά, ώς Αντίδοτο τής Οεσμικότητας, τήν 
έμψύχωση των έκκλησιαστικών δομών μέ τήν αύΟεντική χριστιανική πνευμα- 
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τικότητα, τήν όποια διατήρησε πιστά ή ΌρΟοδοξία στή διάρκεια τής ιστορίας. 
Αύτή ή πνευματικότητα πού στό βάθος είναι «ή καινή έν Χριστώ ζωή» των 
πιστών, παραμένει ή μόνη ικανή νά ξυπνήσει στούς κόλπους τής ιστορικής 
Εκκλησίας τή συνείδηση ότι άνήκει στό μέλλοντα αίώνα, γιά νά άπελευθερω- 
Οεΐ έτσι άπό τό φορτίο τών άνθρώπινων συσσωρεύσεων. Προσανατολισμένη 
πρός αύτές τις ιδέες, ή εισήγηση περιέχει συνετές παρατηρήσεις, σκέψεις καί 
υποδείξεις. Προσωπικά, έπιθυμώ νά έξετάσω σέ σχέση μέ τό θέμα τής είσηγή- 
σεως όρισμένες αρκετά ένδιαφέρουσες άπόψεις. 

1. Υπάρχουν όρθόδοξοι θεολόγοι οι όποιοι νομίζουν ότι ή πνευματική 
ζωή τής Εκκλησίας άπειλεΐται άπό «τήν άνεπαίσθητη άφομοίωση έγκόσμκον 
άξιών πού ώθοϋν τούς χριστιανούς νά τηρούν τούς τύπους τής χριστιανικής 
ζωής, χωρίς τήν ούσία της». 

•Αλλά ή Εκκλησία σ’ όλη τή διάρκεια τής Ιστορίας της, βρισκόταν σ 
έπαφή μέ τις πολιτισμικές άξιες κάθε έποχής, χωρίς γι’ αύτό νά κινδυνεύει ή 
πνευματική ζωή τών πιστών της. Οί κοσμικές πολιτισμικές άξιες ήταν πάντα 
άναγκαϊες στήν Εκκλησία γιά νά μπορεί νά μεταδίδει τό εύαγγελικό μήνυμα 
στούς άνθρώπους κάθε έποχής. Οί πατέρες τής Εκκλησίας δέν έξεδήλωσαν 
κανένα φόβο μπροστά στις πολιτισμικές άξιες τού κόσμου. «Άπό τήν κοσμι¬ 
κή παιδεία, μάς λέει ό άγιος Γρηγόριος ό Ναζιανζηνός, κρατήσαμε μόνο δ.τι 
άντιπροσωπεύει τήν άναζήτηση καί τή θεώρηση τής άλήθειας». ΓΓ αύτό έχου¬ 
με πεισθεΐ ότι ό κίνδυνος γιά τόν όποιο γίνεται λόγος δέν προέρχεται πρώτι¬ 
στος άπό τις πολιτισμικές άξιες, τις μή Ιερές ή έγκόσμιες, άλλά άπό τό γεγο¬ 
νός ότι, μέ τήν έπίδραση μιας έτεροδοξίας πού έρχεται σέ άντίθεση πρός τήν 
αγιότητα τού άνθρώπου, ή πνευματικότητα όλοένα καί περισσότερο κάμπτε¬ 
ται. Έξαιτίας μιας τέτοιας έπιδράσεως, πού μειώνει στό έλάχιστο τή σημασία 
τής πραγματικής παρουσίας τού Χριστού στήν Εύχαριστία. διά τού Άγιου 
Πνεύματος, μερικοί άπό τούς πιστούς μας έχουν άρχίσει νά μή μετέχουν σε 
μιά σειρά πράξεων πού έκπροσωπούν τό άναγκαΐο ύπόβαθρο τής πνευματικής 
ζωής τών χριστιανών. Άν οί έγκόσμιες άξιες άφομοιώνονται ασυνείδητα, εί¬ 
ναι γιατί δέν περνούν πιά άπό τό κριτήριο μιας ζωντανής καί δυναμικής πνευ¬ 
ματικότητας. 

Θεωρώντας π.χ. τήν έξομολόγηση τών άμαρτιών καί τή νηστεία ως 
άπλούς αύτοματισμούς, πολλοί όρθόδοξοι λαμβάνουν τήν Ευχαριστία χωρίς 
καμιά προηγούμενη πνευματική προετοιμασία. Όσοι συμμερίζονται μιά παρό 
μοια τακτική δέ λαμβάνουν ύπόψη ότι χωρίς μιά προήγουμενη πνευματική 
προπαρασκευή, ή ίδια ή Εύχαριστία γίνεται μέ τή σειρά της άπλός αυτοματι¬ 
σμός, χωρίς κανένα άντίκτυπο στήν πνευματική ζωή τών χριστιανών. 

Ό Θεός δέν ένεργεΐ μέ τρόπο μαγικό διά τής Εύχαριστίας μέσα στούς πι 
στούς. Πρέπει κι αύτοί νά προσκομίσουν τή δική τους συμμετοχή. Η έξομο 
λόγηση τών άμαρτιών. ήταν συνοδεύεται άπό άληθινή μετάνοια, αποτελεί, ό¬ 
πως καί ή προσευχή καί ή μετάνοια, μιά πράξη έντελώς προσωπική, με τήν 
όποια ή κοινωνία γίνεται ύπεύθυνη πράξη καί πρόξενος πνευματικότητας. 

Μ’ αύτή τήν έννοια, ή πνευματικότητα δέν είναι άντίθετη πρός την πράξη, 
γιατί, χάρη σ’ αύτήν καί στή δύναμη τού Άγιου Πνεύματος, ό χριστιανός 
μπορεί νά ξεπεράσει τόν άτομικό έγωισμό καί ν’ άγαπήσει τόν πλησίον. Άν 
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από τή μια μέρια είναι αλήθεια δτι κανείς δεν μπορεί ν’ αγαπήσει τό Θεό Αν 
δεν Αγαπά τον πλησίον, από τήν δλλη μέρια είναι έπίσης Αλήθεια δτι ό χρι¬ 
στιανός δεν μπορεί ν' αγαπήσει τον πλησίον, δν δέν έξαγνίζεται «έν τφ Θεω». 
Ή πράξη καί ή πνευματικότητα άλληλοστηρίζονται, γιατί Αποτελούν τά μέσα 
μέ τΑ όποια ό χριστιανός Ανοίγεται προς τό Θεό καί πρός τούς Ανθροόπους. 

Χάρη σ' αύτό τό Ανοιγμα, πού φαίνεται ώς τό Αποτέλεσμα μιας γνήσιας 
χριστιανικής πνευματικότητας, ή όποια προϋποθέτει πλάι στήν ένέργεια τού 
Θεού τήν προσωπική προσπάθεια τού Ανθρώπου, οι χριστιανοί δέν μπορούν 
ποτέ νά όπισθοχο^ρήσουν μπροστά στις Εγκόσμιες Αξίες. Αντίθετα τις Ανα¬ 
λαμβάνουν καί τις μεταμορφώνουν γιά νά έξαγιάσουν τον κόσμο. Οι μεγάλες 
θεολογικές συνθέσεις τής Όρθοδοξίας έπιτεύχθηκαν Από τούς Πατέρες τής 
Εκκλησίας πού ήταν δχι μόνο Αφιερωμένοι στοχαστές. Αλλά Ανθρωποι πού έ- 
ζησαν βαθιά τό Χριστό, χο>ρίς νά έκδηλώσουν κανένα δισταγμό μπροστά σέ 
όρισμένες πολιτισμικές Αξίες τού κόσμου. Σύμφωνα μέ τό παράδειγμά τους, 
πρέπει νά έχουμε τό θάρρος νά πάμε πρός συνάντηση τού κόσμου. "Αν ή Εκ¬ 
κλησία Αγνοεί τις Αξίες τού έγκόσμιου πολιτισμού, κινδυνεύει νά μεταβληθεϊ 
σέ έξωδομικό στοιχείο. Ανίκανο νά ένταχθεΐ στά διάφορα πολιτισμικά καί κοι¬ 
νωνικά περιβάλλοντα. 

2. Ή Απώλεια τής πνευματικότητας στήν περιοχή τής χριστιανικής ζωής 
συνοδεύεται στο θεολογικό έπίπεδο Από τήν τάση νά μεταφερθεί τό κέντρο 
βαρύτητας τής Εκκλησίας Από τό Χριστό Θεό στον έαυτό της. Παράλληλα 
μέ τις συζητήσεις μας πάνω στή θεσμική ή πνευματολογική πλευρά τής Εκ¬ 
κλησίας, Αρχίσαμε νά μιλάμε γιά τριαδική ή γιά εύχαριστιακή έκκλησιολογία. 
Στήν πραγματικότητα αύτά δέν είναι μόνο Αληθινοί μονισμοί πού τονίζουν 
μιά πλευρά τής Εκκλησίας σέ βάρος των Αλλων, Αλλά πρόκειται γιά Απρόσω- 
πες έκφράσεις πού πολύ συνετέλεσαν ώστε νά συσκοτισθεί ή ζωντανή σχέση 
Ανάμεσα στό Χριστό, ώς Κεφαλή τής Εκκλησίας, καί στό Σώμα του πού εί¬ 
ναι ή Εκκλησία. Ή Εύχαριστία, π.χ. δέν καθιερώθηκε γιά νά γίνει αύτή κι δχι 
ό Χριστός τό κέντρο τής Εκκλησίας, Αλλά γιά νά άποτελέσει τό μέσο μέ τό 
όποιο γίνεται πιό έντονη ή προσωπική καί ζωντανή σχέση Ανάμεσα στό Χρι¬ 
στό καί στήν Εκκλησία του. Γι’ αύτό δέν είμαστε τόσο βέβαιοι δτι μόνο χάρη 
στήν Εύχαριστία μπορούμε νά κρατήσουμε τήν ισορροπία Ανάμεσα στήν 
έσχατολογική καί στήν ιστορική διάσταση μέσα στήν Εκκλησία, δπως τονί 
σθηκε πολλές φορές. Αύτή ή ισορροπία θά πραγματοποιηθεί στό μέτρο πού ή 
Εκκλησία, μέ τήν Εύχαριστία, θά μένει ριζιομένη στον ίδιο τό Χριστό. Μέ τή 
θεανθρώπινη ιδιότητά του, ό Χριστός παραμένει τό κέντρο τής Ιστορίας κι 
Εκείνος πού Οά 'ρθεί στή συντέλεια των αιώνων γιά νά κρίνει τον κόσμο. Μέ 
σα σ' αύτή τήν προοπτική ή Εκκλησία μπορεί νά διατηρήσει, χάρη στήν Εύ 
χαριστία, ζιοντανή τήν έσχατολογική έλπίδα, καί μέσα σ' αύτήν τήν προπτική 
μπορούμε ν’ Ανακαλύψουμε τήν πραγματική σχέση μεταξύ Εκκλησίας καί 
Ιστορίας, θέμα πού προκάλεσε τόσες συζητήσεις. 

3. "Ενας όρθόδοξος στοχαστής διαπιστώνει δτι ό άρχέγονος χριστιανισμός 
κατεχόταν Από τό αίσθημα τού κοντινού καί Αναπόφευκτου τέλους: «Ναι έρ¬ 
χομαι ταχύ. Αμήν, ναι έρχου. Κύριε Ιησού!» (Άποκ. 20,22). Αύτές οΐ φλογε 
ρές λέξεις Αντηχούσαν σαν ούράνια μουσική στήν καρδιά τών προκών χρι 
στιανών, κανοντάς τους Οά Ελεγε κανείς, ύπεργήίνους. Ί! προσδοκία τού άμε 
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σου τέλους, ή γεμάτη χαρά ένταση, σβύστηκαν στό ρεύμα τής ίστορίας. Αύτό 
τό αίσθημα άντικαταστάθηκε από ένα άλλο, δτι ή ζωή μας σύντομα καταλήγει 
στό θάνατο καί μετά τό θάνατο δέχεται κανείς μιά άμοιβή. Στήν Ανατολή ό¬ 
πως καί στή Δύση, ό έσχατολογισμός έγινε πιό αύστηρός καί πιό σκοτεινός. 
Δέν ξέρουμε άν μιά τέτοια διαπίστωση ισχύει έξίσου γιά όλες τις Εκκλησίες. 
Ίσως γιά μερικές περισσότερο άπ’ όσο γιά τις άλλες. Εκείνο πού έχει σημα¬ 
σία είναι νά συγκροτήσει κανείς τό γεγονός ότι ή άπώλεια τής έσχατολογικής 
έλπίδας άπό τήν καρδιά των πιστών είχε ώς συνέχεια μιά άνετη έγκατάσταση 
τών Εκκλησιών μέσα στήν Ιστορία καί τήν προοδευτική διαίρεση μεταξύ 
τους, τήν απομόνωσή τους πίσω άπό δογματικούς, έκκλησιολογικούς καί 
όμολογιακούς φραγμούς. 

Καθεμιά άπό τις τρεις μεγάλες χριστιανικές όμολογίες, μάς λέει ένας όρθό- 
δοξος θεολόγος, ισχυρίζεται ότι έχει τούς λόγους της γι’ αύτό πού πιστεύει, 
γιά τή μοναδικότητά της καί γιά τόν άπόλυτο χαρακτήρα τού «πιστεύω» της. 
Αλλά, όπως λέει ό άπόστολος Παύλος: «έξερχόμεθα πρός αύτόν έξω τής πα¬ 
ρεμβολής.... ού γάρ έχομεν ώδε μένουσαν πόλιν, άλλά τήν μέλλουσαν έπιζη- 
τοΰμεν» (Έβρ. 13,13). Ή κλήση τού Αποστόλου μάς καλεΐ έτσι νά βγούμε 
άπό τις καθαρά Ιστορικές κατηγορίες μας, «γιά νά ξαναβρούμε τήν αΐωνική 
σκέψη» ώστε νά καταλάβουμε τή μοναδική σημασία τής άρχιερατικής προσευ¬ 
χής τού Χριστού: «ίνα πάντες έν ώσι». Ή συγκεκριμένη προσδοκία τού έσχά- 
του δέν παραθειορεΐ τίποτα άπό τήν Ιστορική πραγματικότητα τής Εκκλησίας, 
γιατί άπό τήν πληρότητά της πού έπιτελεΐται στό πρόσωπο τού Χριστού περι¬ 
μένουμε τήν άνάσταση τών νεκρών καί τή ζωή τού μέλλοντος αΐώνος. Άλλά 
αυτή ή σφοδρή έπιθυμία τού χριστιανού έδειξε δτι ή χριστιανική έλπίδα δέν 
μπορεί νά έγκατασταθεϊ στό χρόνο, άλλά τείνει νά βγει άπό τό χρόνο. 

Ή έσχατολογική διάσταση τής Εκκλησίας προσδίδει Ισχυρότερο δυναμι¬ 
σμό στήν οίκουμενική δραστηριότητα τών Εκκλησιών μας πού έχουν μπει 
στό δρόμο τής χριστιανικής ένότητας. 

4. Άλλά ή Ιστορική διάσταση είναι τό Ιδιο άναγκαία στήν Εκκλησία καί 
τής άνήκει τό ίδιο δπως καί ή έσχατολογική διάσταση. Ή σύγχρονη οικουμε¬ 
νική κίνηση Αντιμετωπίζει σήμερα τό πρόβλημα νά βρει μιά Ισορροπία άνάμε- 
σα στις δύο διαστάσεις τής σωτηρίας: τήν κάθετη καί τήν όριζόντια, πρόβλη¬ 
μα πού δέν είναι άλλωστε καινούργιο. Ήδη άπό τούς πρώτους αιώνες τής 
ύπάρξεώς της, ή Εκκλησία χρειάσθηκε νά δώσει μιά Απάντηση σ’ αύτό. Είναι 
γνωστό δτι ή σχολή τής Αλεξάνδρειας στρεφόταν πρός τό μυστικισμό καί τή 
θεωρία, ένώ ή σχολή τής Αντιόχειας τόνιζε τήν ιστορική πλευρά καί τήν έρ- 
μηνεϊα τών Γραφών. ΟΙ Πατέρες τής Εκκλησίας, δπως ό Μέγας Βασίλειος 
καί ό άγιος Ιωάννης ό Χρυσόστομος, ξεπέρασαν τό δίλημμα τών δύο σχολών 
καί έφθασαν νά όραματιστούν ένα χριστιανισμό Ακέραιο, πού Αγκαλιάζει Αρ¬ 
μονικά αύτές τις δύο διαστάσεις τής σωτηρίας. Γι’ αύτό έξέφρασαν γνήσια τό 
Χριστό Αφού άναδείχθηκαν «πνευματικοί Πατέρες» καί ταυτόχρονα ύποκινη 
τές κοινωνικών έργων. 

Ό Αγώνας γιά τήν έπικράτηση τής κοινωνικής δικαιοσύνης έκφράζει μιά 
Αναγκαία διάσταση τής Αποστολής τής Εκκλησίας στόν κόσμο. Ύποστηρί 
ζοντας αύτό τόν Αγώνα, ώς τή βαθιά έπιθυμία τού σύγχρονου κόσμου μας, ή 
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Εκκλησία βρίσκεται στό δρόμο τής άποστολικής καί πατερικής παραδόσεως 
γιά νά ύπηρετήσει τό Θεό καί τόν άνθρωπο. 

Ή ζωή τής Εκκλησίας περιλαμβάνει τήν Ιστορία καί τήν έσχατολογία. Τό 
σχήμα τοΰ κόσμου τούτου «παράγει», γιατί στό τέλος τών αιώνων θά ύπάρχει 
ταυτόχρονα καινή γή καί ουρανός καινός. Ή έλπίδα μας δέν έχει μόνο τυπικό 
χαρακτήρα, γιατί αύτό πού θά είναι πραγματικό στά έσχατα μάς δόθηκε «δυ¬ 
νάμει» ήδη άπό τώρα μέσα στήν πίστη, ώς απαρχές τής σωτηρίας μας. Ή δ- 
πως λέει ό άγιος Μάξιμος ό "Ομολογητής: «Άν ό Σωτήρας μας, Ιησούς Χρι¬ 
στός είναι ή άρχή, ή μέση καί τό τέλος δλων τών αιώνων, παρελθόντων, πα¬ 
ρόντων καί μελλόντων, δίκαια μπορούμε νά πούμε δτι τό τέλος τών αιώνων 
πού προορίζεται γιά τή θέωση τών δικαίιον έφθασε γιά μάς τώρα μέσα στή δυ¬ 
νατότητα τής πίστεως, αύτό τό τέλος πού φάνηκε τώρα 'κατά χάριν’ στό μέλ¬ 
λον». 

Ή έλπίδα, πού δόθηκε μέσα στή δυνατότητα τής πίστεως άπό τό Άγιο 
Πνεύμα, μακάρι νά είναι δλο καί πιό ζωντανή στις ψυχές μας, γιά νά ύπηρε- 
τοΰμε μέ αύταπάρνηση τό Θεό, τήν αίτια τής χριστιανικής ένότητας καί τούς 
πλησίον μας πού ποθούν ειρήνη, δικαιοσύνη, έλευθερία καί πρόοδο. 
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Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΩΣ ΕΚΦΡΑΣΗ ΤΗΣ ΖΩΗΣ ΚΑΙ ΤΗΣ 
ΣΥΝΕΙΔΗΣΕΩΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ 


ΙΣΤΟΡΙΚΕΣ ΚΑΙ ΕΣΧΑΤΟΛΟΓΙΚΕΣ ΕΠΟΨΕΙΣ 

τοΰ Καθηγ. Τΐ|υ ΚΟΕν 

Χριστιανισμός διακρίνεται αυστηρά άπό δλες τις θρησκευτικές διδασκα- 
^ λΐες, πού γνώρισε ή ανθρώπινη ιστορία. Είναι μία μοναδική καί ασύγ¬ 
κριτη οντότητα. Ή ίδιάζουσα αύτή φυσιογνωμία του οφείλεται στό πρόσωπο 
καί στό έργο τοΰ ιδρυτή του Ιησοΰ Χριστού, ό όποιος παρέδωσε ώς Θεός τις 
αιώνιες καί ακατάλυτες θείες αλήθειες, ένώ ώς δνθροιπος έδωσε σάρκα στις 
άλήθειες αύτές, και τις κληροδότησε ώς κατευθυντήριες Αρχές γιά τή ζωή των 
όπαδών του. Ικανοποιούν τις ανάγκες τής άνθρώπινης ψυχής, ή όποια, σύμ¬ 
φωνα μέ τούς λόγους τού Τερτυλλιανοΰ, είναι κατά τή φύση της χριστιανή. 
Ή διαπίστωση αύτή βεβαιώνει τήν παγκοσμιότητα καί τό θείο χαρακτήρα τής 
διδασκαλίας τού Χριστού. Γιά τό λόγο αύτό ό Σωτήρας παρήγγειλε στούς μα¬ 
θητές του: «ΠορευΟέντες ούν μαθητεύσατε πάντα τά έθνη» (Ματθ. 28,19), «κη¬ 
ρύξατε τό εύαγγέλιον πάση τή κτίσει» (Μάρκ. 16,15), έπειδή ακριβώς ό λόγος 
τής άλήθειας ισχύει γιά δλες τις έποχές καί γιά δλους τούς ανθρώπους. 

Ό θεάνθροιπος Χριστός ίδρυσε τήν Εκκλησία, πού είναι «στύλος καί 
έδραίωμα τής άληθείας» (Α' Τιμ. 3,15). ώς ύπέρμαχο καί πιστό διάκονο τοΰ 
λόγου τοΰ Θεού. Στήν Εκκλησία έχουν έναποτεθεΐ ή διδασκαλία τού Χρι¬ 
στού καί τά άγιαστικά μέσα γιά τήν άνακαίνιση καί άναγέννηση τοΰ άνθρώ 
που (πρβλ. Έφ. 3,8-10). Μέσα στήν Εκκλησία καί δΓ αύτής έπιδιώκει ό πι¬ 
στός τήν προσωπική του σωτηρία καί άντλεΐ δύναμη στή δημιουργική του 
δράση γιά τήν οικοδομή τής Βασιλείας τοΰ Θεού έδώ έπί τής γης, ώστε νά 
αύξηθεϊ σέ βασιλεία τής αιωνίου ζωής στό έπέκεινα. Επομένως ή Εκκλησία 
κατέχει έντός της έσχατολογικά στοιχεία, ή μέ άλλα λόγια διά μέσου της Γκ 
κλησιολογίας καταλήγουμε στήν Εσχατολογία. Σύμφωνα μέ τούς λόγους τού 
Παύλου, «ού γάρ έστιν ή βασιλεία τοΰ Θεοΰ βρώσις καί πόσις, αλλά δικαιο¬ 
σύνη καί ειρήνη καί χαρά έν πνεύματι άγιοι» (Ροιμ. 14, 17). Διανοίγει τις πύ 
λες τής αίωνίου ζωής, στήν όποια έχουν κληθεί δλοι οί δνθροιποι (βλ. Σοφ. 
Σολ. 2,23· Γέν. 1.27). Ή αιώνια όμως ζωή προϋποθέτει τή γνώση τοΰ Θεοΰ 
καί τοΰ Ιησού Χριστού, πού άπέστειλε Εκείνος (Ίωάν. 17,3). Στό Θεό όδη- 
γείται ό δνθροιπος μέ τό Χριστό, πού είναι «η όδός, η άλήθεια καί η ζωή» 
(Ίοιάν. 14,6) καί οί λόγοι του «πνεύμα καί ζοιή» (Ίοιάν. 6,63). «Κύριε, πρός τι- 
να άπελευσόμεθα; ρήματα ζοιής αίοινίου έχεις» (Ιωάν. 6,68). Ο Υιός του 
Θεοΰ ήλθε καί μάς έδοισε ζωή καί νοΰ, ώστε νά γνωρίσουμε τόν Αληθινό. Ό 
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Χριστός είναι ό αληθής Θεός καί ή αιώνια ζωή (πρβλ. Ίωάν. 3,16* 6,40* 
Μάρκ. 16,16). 

Ή γνώση του μόνου καί αληθινού Θεού, ή γνώση τού Θεού είναι δυνα¬ 
τή μέσα στήν Εκκλησία καί δΓ αύτής. Μάς παρέχει εύλογημένα μέσα καί 
ύποδεικνύει τό σωστό δρόμο για τή γνώση τού Θεού καί γιά τήν κοινωνία 
μαζύ του. Ή γνώση αύτή είναι καρπός τού φωτισμένου από τό "Αγιο Πνεύμα 
θεολογικού στοχασμού καί τής δημιουργικής χριστιανικής ζωής. Έτσι πρέπει 
νά δεχθούμε ότι ή σχεδόν δισχιλιετής ιστορία τής Εκκλησίας είναι θεολογική 
κατά τήν ούσία της καί δημιουργική, δυναμική κατά τήν εξωτερική της εκ 
φράση. Είναι βέβαια άπόδειξη τού γεγονότος, ότι στον άνθρωπο ύπάρχει έμ¬ 
φυτη ή αναζήτηση του Θεού. Ή ορθή λοιπόν γνώση τού Θεού περιέχει μέσα 
της δύο άλληλοσυνδεόμενες όψεις: μία θεωρητική καί μία πρακτική. Γιά νά 
συλλάβουμε τήν ούσία των θείων αληθειών είναι αναγκαίο νά σκεφτώμαστε 
θεολογικά καί νά ζούμε σύμφιονα μέ τις άλήθειες αύτές. 

Οί άλήθειες τής πίστεως, πού περιέχονται στή θεία άποκάλυψη, δέν είναι 
μόνο παρακαταθήκη τής Εκκλησίας, αλλά καί άντικείμενο προσεκτικής καί 
έπίμονης μελέτης όπως καί εφαρμογής στή ζωή. Ή Εκκλησία εκπληρώνει τό 
έργο της αύτό μέ τό θεολογικό στοχασμό, σέ συμφωνία μέ τό ζωντανό θρη¬ 
σκευτικό βίωμα. Μέ τήν έννοια αύτή ή θεολογία είναι μία έκφραση τής ζωής 
καί τής συνειδήσεως τής Εκκλησίας. Χωρίς τή θεολογία δέν θά ήταν δυνατό 
νά συλλάβουμε τήν ούσία τής Εκκλησίας καί νά άποκαλύψουμε τον πλούτο 
τής ζωής της. Σύμφωνα μέ τά λόγια τού προκαθήμενου τής άγιας Όρθοδόξου 
Εκκλησίας τής Ελλάδος, τού Μακαριωτάτου Αρχιεπισκόπου Σεραφείμ, ή 
θεολογία είναι ή καρδιά τής Εκκλησίας 1 . Τήν ιδέα αύτή όμως δέν έπιτρέπεται 
νά μελετήσουμε μέ τούς όρους τής δογματικής. 

Τά βασικά προβλήματα, δηλ. τό αντικείμενο τού θεολογικού στοχασμού 
στήν Εκκλησία, είναι τά ακόλουθα: 1. Ό Θεός κατά τήν ούσία καί τις φανε¬ 
ρώσεις του, 2. ή σχέση τού Θεού προς τόν κόσμο καί τον άνθρωπο, 3. ή αξία 
τής ανθρώπινης προσωπικότητας καί ή σημασία τής κοινωνίας καθώς καί ή 
έκτίμηση τού περιβάλλοντος μας 2 . 'Από Ιστορική άποψη, τά προβλήματα αύ- 
τά συνέβαλαν στήν διασάφηση καί διατύπωση των άληθειών τής πίστεως μέ 
άναφορά στήν έννοια τής τριαδικότητας τού Θεού (Τριαδολογία), τού προσώ¬ 
που καί τού έργου τού ένσαρκωθέντος Λόγου (Χριστολογία), τού ανθρώπου 
καί τού προορισμού του (Ανθρωπολογία), τής Εκκλησίας ώς θεανθρώπινου 
όργανισμού (Έκκλησιολογία) καί τού τέλους όλης τής δημιουργίας (Εσχατο¬ 
λογία). 

ΟΙ ιστορικές ανάγκες, πού καθορίζονται άπό τις ανθρώπινες ανάγκες, 
επέβαλαν αναγκαστικά τή διασάφηση των παραπάνω προβλημάτων μέ τή 
βοήθεια τής Οεολογικής φιλοσοφικής άναλύσεως καί τού ζωντανού Ορησκευ 
τικοΰ βιώματος. 

Ή θεολογία ούτε είναι ούτε μπορεί κατά τή φύση της νά μείνει μόνο 
θεωρητική, άφηρημένη, άνωτέρα, χωρίς πρακτική έφαρμογή. Τά προβλήματα 
άπό τή σφαίρα τού άφηρημένου αναλύονται γιατί έχουν ζωτικές καί πρακτικές 
άξιες γιά τόν άνθρωπο. Έχουν ώς βάση τήν έννοια τής εικόνας καί όμοιότη 
τας τού Θεού στόν άνθρωπο (πρλ. Γεν. 1,26· 5,Γ Σοφ. Σολ. 2,23· Σοφ. Σειρ. 
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17,3 κ. ά.). Ό άνθρωπος είναι Ενα μέρος τοΰ υλικού κόσμου· παράλληλα δ- 
μως διακρίνεται άπ’ αύτόν καί ομοιάζει μέ τό δημιουργό του. Αντανακλά 
στον έαυτό του καί δΓ αυτού τή δύναμη καί τό μεγαλείο τοΰ Θεού. Όπως ό 
τρισυπόστατος Θεός, έτσι καί ό άνθρωπος είναι προσωπικότητα, στεφανωμέ¬ 
νος μέ δόξα καί τιμή. Ώς χριστοφόρος αντανακλά τό θείο στό χώρο τού 
γήινου. 

Τό θέμα πού πραγματευόμαστε έπιβάλλει νά λάβουμε ύπ’ όψη τή μετα¬ 
φυσική - πρακτική σημασία τής θεολογίας, πού είναι μέσο γιά τή φανέρωση 
τής ζωής καί τής συνειδήσεως τής Εκκλησίας, σέ ιστορική καί έσχατολογική 
έποψη. 

Κατά τή φύση της ή Εκκλησία τοΰ Χριστού δέν είναι «έκ τοΰ κόσμου 
τούτου»· βρίσκεται όμως σ’ αύτόν καί γιά χάρη του. Προσφέρει στούς κατοί¬ 
κους τής γής ούράνιες, θείες αλήθειες, έπειδή άκριβώς οί άνθρωποι έχουν μέ¬ 
σα τους ένα ούράνιο, θείο στοιχείο. Ή συνείδηση αύτή τής Εκκλησίας είναι 
άρχέγονη καί μέ τή συνείδηση αύτή ζεΐ καί τώρα άπό τήν ήμέρα τής ίδρύσεώς 
της - τήν Πεντηκοστή. Είναι γεγονός, ότι οί πρώτοι χριστιανοί δέν είχαν δια¬ 
μορφώσει θεολογικά δόγματα μέ συστηματική έπεξεργασία. Οί πιστοί αποτε¬ 
λούσαν μιά καρδιά καί μιά ψυχή (πρβλ. Πράξ. 4,32) καί καθένας αγωνιζόταν 
μέσα στήν Εκκλησία καί μέ τό Χριστό νά γίνει μιά καινή κτίση (πρβλ. Β 
Κορ. 5.17· Γαλ. 6,15· Έφ. 4,22-24). Αργότερα προέκυψε ή ανάγκη τής ενό¬ 
τητας στή θεωρητική διατύπωση τής άλήθειας. Τούτο έγινε αναγκαίο, ώστε 
ένότητα νά μήν ύπάρχει μόνο στή ζωή, αλλά καί στή συνείδηση 3 , γιά λόγους 
έξιοτερικής καί έσωτερικής φύσεως. Μέ τόν τρόπο αύτό επιτεύχθηκε θεολογι- 
κή εμβάθυνση στις αλήθειες τής πίστεως καί αποκάλυψη τοΰ περιεχομένου 
τους, πού έγινε ή ούσία τής θεολογίας. 

Είναι γεγονός, ότι οΐ έκκλησιαστικοί Πατέρες καί οί διδάσκαλοι τής Έκ 
κλησίας δανείσθηκαν τόν όρο θεολογία άπό τή φιλοσοφία τοΰ Αριστοτέλη, 
στόν όποιο όμως έδωσαν ένα άλλο περιεχόμενο. Στήν κρίση τους «θεολογία» 
δέν σημαίνει τήν περί Θεού διδασκαλία γενικά, άλλά τή διδασκαλία περί τοΰ 
ενός — κατά τήν ούσία του, καί τριαδικού — κατά τό πρόσωπό του. Θεού. 
Δέν είναι τυχαίο ότι «θεολόγοι» «ονομάσθηκαν ό Εύαγγελιστής Ιωάννης καί ό 
Γρηγόριος ό Ναζιανζηνός. Ό πρώτος άποκάλυψε μέ συνοπτικά λόγια, καθα¬ 
ρά καί πειστικά, τήν έννοια τής τριαδικότητας τού Θεού καί τή θεία καταγωγή 
τοΰ δεύτερου προσι'οπου τής άγιας Τριάδος — τόν ΥΙό τοΰ Θεού. Ό δεύτερος 
προιισπίσθηκε μέ έπιτυχία στόν άγώνα κατά τών Άρειανών τήν όρθόδοξη δι¬ 
δασκαλία γιά τήν ταυτότητα καί τό όμοούσιο τοΰ ΥΙοΰ μέ τόν Πιιτέρα 4 . Αρ¬ 
γότερα μέ τόν όρο θεολογία έκφράσθηκε τόσο ή έννοια τού Θεού όσο καί τοΰ 
ανθρώπου στή σχέση του μέ τό Θεό. Στήν περίπτιοση αύτή είναι άναγκαΐο νά 
τονισθεϊ, ότι στήν ούσία τής θεολογίας περιέχεται ή έννοια τοΰ τρισυπόστα 
του Θεού. Χο>ρΐς τή βασική αύτή αλήθεια ό χριστιανός αδυνατεί νά έπιλύσει 
όποιοδήποτε πρόβλημα πού τόν άπασχολεΐ. Μέσα στήν Τριαδολογία καί μέ 
αύτή έξετάζονται στή γενετική τους σχέση όλα τά λοιπά θεολογικά θέματα: 
Χριστολογία, Ανθρωπολογία, Έκκλησιολογία καί Εσχατολογία. Μόνο μέ 
τόν τρόπο αύτό μπορούμε νά γνωρίσουμε τή ζ<οή καί τή συνείδηση τής Έκ 
κλησίας «'ρς θεανθριοπινου όργανιομοΰ, νά προσεγγίσουμε τήν ούσία της, νά 
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γευθοϋμε τήν ουράνια δύναμή της, να κατανοήσουμε και βιώσουμε τίς μακρο¬ 
χρόνιες προσπάθειες τού θεολογικοϋ στοχασμού καί τής θεολογίας γενικά. 

Στή θέση αύτή θά πρέπει νά έπισημάνουμε ένα ειδικό χαρακτηριστικό 
τής ορθόδοξης θεολογίας, πού σχετίζεται μέ τό μυστικισμό της. Κατά κανόνα 
κάθε θεολογία είναι ή θά έπρεπε τούλάχιστο νά είναι μυστικιστική, επειδή 
άκριβώς άποκαλύπτει θείες άλήθειες. Μυστικισμός καί θεολογία δέν άλληλο- 
άποκλείονται, αλλά βρίσκονται σέ αμοιβαία συνάρτηση καί συμπλήρωση. Τό 
θρησκευτικό βίωμα είναι ένα μέσο, πού άνιχνεύει τήν ούσία τής αλήθειας. Οί 
θείες αλήθειες είναι άπρόσιτες στήν ανθρώπινη λογική, γίνονται όμως προσι¬ 
τές σέ μιά στιγμή πνευματικού φωτισμού ή ένός έντονου μυστικού βιώματος. 
Γιά να μπορέσει δμως τό λογικό νά έξιχνιάσει τό μυστικό βίωμα είναι άνάγκη 
νά μεταμορφωθεί εσωτερικά, νά άγγίξει τή θεία λογική, νά ζωογονηθεί απ' αύ¬ 
τή ν. Μόνο μέ τόν τρόπο αύτό θά μπορέσει τό λογικό νά έκφράσει τήν άλή 
θεία, πού απέκτησε καί ιδιοποιήθηκε μέ τό θρησκευτικό βίωμα. Στήν περίπτω- 
σι πού τό θρησκευτικό, μυστικό βίωμα είναι προσωπική έκφραση τής καθολι¬ 
κής πίστεως, ή θεολογία γίνεται καθολική έκφραση των στοχασμών καί των 
βιωμάτων, πού μπορεί καθένας ν’ άποκτήσει. Έξω άπό τήν άλήθεια, πού φυ¬ 
λάσσεται στήν Εκκλησία, τό προσωπικό βίωμα χάνει κάθε αξιοπιστία καί αν¬ 
τικειμενικότητα. Άπό τήν άλλη πλευρά ή διδασκαλία τής Εκκλησίας δέν θά 
ασκούσε καμμιά επίδραση στήν άνθρώπινη ψυχή, άν δέν εξέφραζε τό προσω¬ 
πικό βίωμα, στο χώρο τής αλήθειας, ή όποια ένυπάρχει σέ διαφορετικό βαθμό 
σέ κάθε πιστό. Κατά συνέπεια δέν ύπάρχει χριστιανικός μυστικισμός χωρίς 
θεολογία καί τό σπουδαιότερο, δέν ύπάρχει θεολογία χωρίς μυστικισμό. Ή 
καθαρότητα τής καρδίας καί ή διαύγεια τού πνευματικού φωτισμού είναι οί 
παράγοντες στή σύλληψη τού περιεχομένου τής αλήθειας, οί οποίοι φυλλάσ- 
σονται στήν έκκλησιαστική συνείδηση καί διατυπώνονται άπό τή λογική τής 
Εκκλησίας 3 . 

Ή όρθόδοξη θεολογία δέν παρέχει τή γνώση γιά χάρη τής γνώσεως. Ή 
γνωστική διαδικασία είναι μάλλον μέσο γιά τήν έπίτευξη τού τελικού σκοπού 
— κοινωνία μέ τό Θεό, θέιοση. Γιά τό λόγο αύτό οί θεωρητικές Οεολογικές 
άλήθειες, πού στηρίζονται στο ζωντανό (θρησκευτικό) βίωμα, έχουν πρακτικό 
προσανατολισμό. Ή άναζήτηση τής κοινωνίας μέ τό Θεό, πού ένυπάρχει 
στον άνθριοπο, προϋποθέτει τή γνώση τού Θεού, θεογνιοσία, πού όδηγεί στήν 
αιώνια ζωή (πρβλ. Ίωάν. 17,3). 

Γιά τή χριστιανική συνείδηση ό Θεός δέν είναι μία μονάδα περκορισμένη 
στον έαυτό της, δέν είναι μία έννοια μέ άντικείμενο τόν έαυτό της. Είναι άντί- 
θετά ή ζώσα καί δημιουργική Αρχή, πού φανερώνεται ώς τρισυπόστατη ού 
σία. Ή έννοια τού ένός καί κατά τήν ούσία Του τριαδικού Θεού έμπεριέχεται 
άναντίρρητα στή θεία αποκάλυψη καί έξαίρεται εύκρινέστερα άπό τόν εύαγγε 
λιστή Ιωάννη. ΟΙ σφοδρές καί μακροχρόνιες διαμάχες, πού προκλήθηκαν 
στήν άρχαία έποχή γύρο) απ' αύτό τό έρώτημα, είναι καθαρή απόδειξη γιά τήν 
έξαιρετική σπουδαιότητά του, ένώ παράλληλα συνέβαλαν στή σο>στή άποσα 
φήνιση καί λύση του. ΟΙ προσπάθειες νά άποσαφηνισθεί καί νά διατυπο>Οεϊ 
πρό παντός ή έκκλησιαστική διδασκαλία περί Θεού μέ τή βοήθεια άποκλειστι 
κά τής λογικής, (οδήγησαν σέ μιά σειρά αίρετικών κινήσε<ον, πού αποκλείουν 
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αμοιβαία ή μιά τήν άλλη, όπως στην αίρεση τής μοναρχίας, τής τριθείας, τοΰ 
Άρεϊου, τοΰ Μακεδονίου κ.ά. 

Ή όρΟόδοξη θεολογία, διαποτισμένη μέ τήν ιδέα νά άποκαλύψει τό πνεύ¬ 
μα καί τήν ουσία τής εκκλησιαστικής διδασκαλίας περί Θεού καί νά καταστεί 
ή ορθή έκφραση τής εκκλησιαστικής ζωής καί συνειδήσεως, αντιμετώπισε αυ¬ 
τή τήν αναπότρεπτη ανάγκη. Σέ διάστημα πολλών αιώνων, μέ τή βοήθεια τής 
ορθής πίστεως καί τοΰ νού, τού φωτισμένου άπ' αυτήν, πέτυχε νά άποκαλύψει 
τήν ένότητα τοΰ Θεοΰ καί τή διαφορά ανάμεσα στά πρόσωπα τής αγίας Τριά- 
δος. Έτσι άποτράπηκε ή ?,ογικοποίηση τοΰ Χριστιανισμού καί συντελέσθηκε 
ή χριστιανοποίηση τής λογικής 6 , ή στροφή τοΰ δλου ανθρώπου στή θεωρία 
τοΰ άρρητου τριαδικού θείου φωτός. Τό έπίτευγμα αύτό είναι άπό κάθε άποψη 
ήρωϊκό πού έγινε μέ πρωτοστάτες τούς έκκλησιαστικούς άνδρες, όπως τό Μ. 
Αθανάσιο, τό Μ. Βασίλειο, τό Γρηγόριο Νύσσης, τό Γρηγόριο Ναζιανζηνό, 
τόν Ίλάριο Πικτάβων κ.ά. καί ώδήγησε στην όρθή λύση των λοιπών θεολογι- 
κών προβλημάτων. Εκτός άπό τις βασικές αύτές άρχές στό συζητούμενο θέ¬ 
μα, πρέπει νά σημειώσουμε, ότι ή Εκκλησία στό θεολογικό της έργο χρησι¬ 
μοποίησε ώρισμένους όρους, πού δανείσθηκε άπό τήν κλασσική ελληνική φι¬ 
λοσοφία, στούς όποιους όμως έδωσε ένα νέο έκκλησιαστικό - θεολογικό πε¬ 
ριεχόμενο. Μέ τόν τρόπο αύτό παραχώρησε στή φωτισμένη άπό τή πίστη λο¬ 
γική τό δικαίωμα νά συμβάλλει στήν έπίλυση τών θεολογικών προβλημάτων· 
είναι δικαίωμα μόνο συμβολής καί όχι άποκλειστικότητας στήν έπίλυσή τους 
καί έναντίον τής πίστεως. 

Ουσιαστική σημασία έχει στό ζήτημα αύτό ή χρήση τών όρων ουσία, 
ύπόστασις καί όμοοόσιος. Ό πρώτος καί ό τρίτος όρος δέν είναι βιβλικοί. Ό 
δεύτερος άπαντά τέσσερες φορές στήν Κ. Διαθήκη (Β' Κορ. 9,4· 11,17· Έβρ. 
1,3 - 11,1). “Αν θέσουμε στή θέση του τόν όρο ουσία, τό νόημα μένει τό ίδιο. 
Ύστερα άπό μακροχρόνιες καί έπιτυχεΐς συζητήσεις, άποφασίσθηκε τό νέο 
θεολογικό νόημα τών παραπάνοι όρων καί έτσι έπιτεύχθηκε ή όρθή διατύπω 
ση τής έκκλησιαστικής διδασκαλίας περί τής αγίας Τριάδος. 

Οί όροι ουσία καί ύηόστασις είναι κατά τό περιεχόμενό τους σχεδόν ταυ¬ 
τόσημοι· ώστόσο μέ τόν πρώτο έκφράζεται ή κοινή καί γιά τά τρία πρόσιοπα 
πραγματικότητα ή ούσία. Ή ύπόστασις μέ τό δεύτερο συνθετικό δέν δηλώνει 
ένα άντικείμενο, αλλά γεγονός καί σημαίνει μάλλον «παρουσία» (Οπεοίη). 
Ύπόστασις έξαίρει τήν οχίχίοπίία (είναι) ένώ ούσία τήν οχεοπίίιι. Στήν τριαδο 
λογική ορολογία είναι έξαιρετικά σημαντικός ό όρος όμοούσιος. Σέ σχέση μέ 
τό Θεό δηλώνει τήν κατοχή όχι μόνο μιας όμοιας ούσίας, άλλά τή μία καί αύ 
τή θεία ούσία. Τούτο σημαίνει, ότι ή μία ούσία, πού ύπάρχει στόν Πατέρα, 
άνήκει τό Γδιο στόν Υίό καί στό άγιο Πνεύμα. Ανάμεσα δηλ. στά τρία πρόσο)- 
πα ύπάρχει κατά τήν ούσία πραγματική ένότητα. Σάν νά ήταν καί τά τρία 
συνεπτυγμένα σέ ένα πρόσωπο. Ταυτόχρονα ό όρος αύτός δηλώνει καί μιά 
διάκριση· έξυπονοεϊ διακεκριμένα ύποκείμενα, πού κατέχουν μία καί τήν αύτή 
ούσία. “Ετσι τονίζεται ή κατά τήν ούσία της πραγματική ένότητα τών τριών 
προσώπων, ένώ παράλληλα διαφυλλάσσεται ή αύτοτέλειά τους. Ό Οεολογικός 
στοχασμός, δίδοντας γνήσιο έκκλησιαστικό νόημα στούς παραπάνω όρους, 
ύψώθηκε σέ άσύγκριτα μεγάλο Οψος καί έδωσε ένα Ισχυρό όπλο στά χέρια 
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των ύπερασπιστών τής ορθόδοξης πίστεως στόν αγώνα τους εναντίον τών αι¬ 
ρετικών δοξασιών. Σέ αντίθεση μέ εκείνους, πού συγχέουν τά πρόσωπα τής 
άγιας Τριάδος καί άρνοΰνται τήν ύποστατική τους ύπαρξη, ή ορθόδοξη θεο¬ 
λογία βεβαιώνει, ότι ό Θεός είναι ένας κατά τήν ουσία του. άλλα τριαδικός 
κατά τά πρόσωπα καί ότι τά πρόσωπα αύτά είναι λογικά καί τέλεια καί ύπάρ 
χουν αύτοτελώς. Έξ άλλου σέ άντίθεση μέ έκείνους, πού άπορρίπτουν τή θεό¬ 
τητα τού Υίοΰ καί τού άγιου Πνεύματος βεβαιώνει μέ εκπληκτική λογικότητα 
τό όμοούσιο τών προσώπων τής άγιας Τριάδος. Βεβαιώνει άκόμα, ότι οί τρεις 
ύποστάσεις (πρόσωπα) δέν είναι τρεις Θεοί, έπειδή άκριβώς δέν έχουν τρεις 
χωριστές Θείες ούσίες, άλλά μία καί τήν αύτή θεία ούσία. 

Τό δόγμα περί τού ένός κατά τήν ούσία του καί τριαδικού κατά τά πρό¬ 
σωπα Θεού άποτελεΐ, όπως τονίσαμε παραπάνω, τό θεμέλιο τής ορθόδοξης 
θεολογίας. Γιατί, ή κατάληψη τού μυστηρίου τής άγιας Τριάδος έχει ώς 
προϋπόθεση τήν ύπαρξη τέλειας κοινωνίας μέ τό Θεό, τήν επαφή μέ τό πλή¬ 
ρωμα τής θείας ζωής. Όσοι πετυχαίνουν αύτό τό τέλος είναι «κοινωνοί τής 
θείας φύσεως» (Β Πέτρ. 1,4). Η τριαδολογική θεολογία είναι θεολογία τής 
ένότητας, θεολογία μυστική τού έντονου θρησκευτικού βιώματος. Αύτή είναι 
ό δρόμος, πού οδηγεί στήν προοδευτική μεταμόρφωση τής ζωικής φύσεως καί 
πετυχαίνει τήν κοινωνία τού άνθρώπου ώς προσώπου μέ τόν τριαδικό Θεό 7 . 

Ή έννοια τή τριαδικότητας τού Θεού έξυπονοεΐ καί τήν έννοια τής δη¬ 
μιουργικής πράξεως τού Θεού. Μέ άφετηρία τή θεία άποκάλυψη μπόρεσε ό 
έκκλησιαστικός - θεολογικός στοχασμός νά διατυπώσει τήν έννοια αύτή μέ ό¬ 
ρους. Ιτό σύμβολο πίστεως τής Νίκαιας - Κωνσταντινουπόλεως ό Πατήρ 
όνομάζεται «ποιητής ουρανού καί γής, ορατών τε πάντων καί άοράτων». Γιά 
τόν Υιό λέγεται ότι «δΓ ού τά πάντα έγένετο», ένώ τό άγιο Πνεύμα όνομάζεται 
«ζωοποιόν». Αύτό σημαίνει δτι οί τρεις θείες ύποστάσεις, πού έχουν κοινό θέ¬ 
λημα, δημιουργούν άπό κοινού. Ό Πατήρ είναι ή άρχή όλων τών δημιουργη¬ 
μάτων· ή δημιουργία γίνεται πραγματικότητα ή πραγματώνεται μέ τόν Υίό καί 
τελειοποιείται μέ τό άγιο Πνεύμα. Ο άνθρωπος, ώς μέρος τού κτιστού κό¬ 
σμου, είναι έπίσης ποίημα τού τριαδικού Θεού (πρβλ. Γέν. 1,26). Ό άνθρω¬ 
πος, ώς πρόσωπο καί όχι ώς άτομο, είναι εικόνα τού τρισυπόστατου Θεού. 
Στό γεγονός αύτό όφείλεται ή ενανθρώπηση τού Θεού. 

Κάτω άπό τό φώς τής εκκλησιαστικής διδασκαλίας περί τής ίσότητος καί 
τού όμοουσίου τών προσώπων τής άγιας Τριάδος. τό έρώτημα γιά τήν εναν¬ 
θρώπηση τού Θεού καί γιά τις συνέπειες πού προκύπτουν άπ’ αύτή γιά τόν 
άνθρωπο, βρίσκει τή σωστή λύση του. Καί άντίστροφα, μέ τήν ένανθρώπηση 
τού Θεού έξηγεΐται, κατανοεϊται καί αισθητοποιείται ή τριαδικότητά του: «ό 
έωρακώς έμέ έώρακεν τόν πατέρα· έγώ έν τώ πατρί καί ό πατήρ έν έμοί έ 
στιν... Έγώ καί ό πατήρ έν έσμεν» (Ίωάν. 14.9 1010,30). Ή τριαδικότητα 
τού Θεού είναι βασικός όρος γιά τήν ένανθρώπηση τού Θεού, ή όποια κατέχει 
κεντρική θέση στήν όρθόδοξη θεολογία. «Ό όρθόδοξος χριστιανισμός τονίζει 
τόσο την ένανθρώπηση τού Θεού, όσο καί τή θέωοη τού άνθρώπου έξ αιτίας 
τής ένανθρωπησεως. II στενή καί ακατάλυτη κατ’ οικονομία ένωση Θεού καί 
άνθρώπου στό θεανθρώπινο πρόσωπο τού Ιησού Χριστού είναι ή κοσμο 
ιστορική βάση τής νέας πραγματικότητας, δηλ. τής Οεώσεως τής άνθρώπινης 
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φύσεως καί τής μεταμορφώσεως του κόσμου. Ή βασική αυτή ΐδεα διαπέρνα 
σάν νεύρο ζωής δλο τό χώρο τής πίστεως καί τής ζωής τής 'Ορθοδοξου 
Εκκλησίας# 8 . Τό ζήτημα τής ένανθρωπήσεως ξεπερνά τά δρια τού ανθρωπί¬ 
νου λογικού. Τό μυστήριο τού Θεού καί τό μυστήριο τού ανθρώπου ένώθη 
καν μέ τήν ένανθρώπηση καί έγιναν τό μέγιστο μυστήριο κάτω καί πάνω απο 
τόν ούρανό - τό μυστήριο τού Θεανθρώπου 9 . «Καί όμολογουμένως μεγα έστι 
τό τής εύσεβείας μυστήριον· Θεός έφανερώθη έν σαρκί» (Α’ Τιμ. 3,16). «Και ο 
λόγος σάρξ έγένετο» (Τωάν. 1,14). Γιατί; Ό θεολογικός στοχασμός τών εκ¬ 
κλησιαστικών Πατέρων ξεκινώντας άπό τή θεία αποκάλυψη καί τό^ μυστικό 
βίωμα, δίνει τήν άκόλουθη απάντηση στό έρώτημα αύτό: Ό Υίος του Θεού έ¬ 
γινε υιός άνθρώπου, ώστε οι υιοί τών άνθρωπον νά ξαναγίνουν τέκνα Θεού . 
Ό δρος αύτός είναι κατευθυντήρια αρχή τής ορθόδοξης συνειδήσειος. Απο¬ 
καλύπτει τήν εσωτερική σχέση άνάμεσα στή Χριστολογία Σωτηριολογία 
Ανθρωπολογία καί καθορίζει τόν χριστοκεντρισμό τής ορθόδοξης θεολογίας. 
Μέσα στή Χριστολογία καί δι’ αύτής ή Σωτηριολογία, πού έχει ώς άντικείμε- 
νο τό πρόσωπο τού άνθρώπου σέ κοινωνία μέ τό Θεό, διαφωτίζεται, κατανοεί¬ 
ται καί αποκτά καινούργιο νόημα. Ό χριστοκεντρισμός αύτός τής ύρθόδοξης 
θεολογίας έκφράσθηκε μέ σαφήνεια στό δογματικό έργο τών έπτά Οικουμενι¬ 
κών Συνόδων. Οί συμβολικοί όροι τών Συνόδων αύτών, πού στηρίζονται 
στήν έννοια τής τριαδικότητας τού Θεού, έχουν άκόμα ώς κεντρικό θέμα το 
πρόσωπο καί τό έργο τού ενσαρκωμένου Υιού τού Θεού, τού θεανθρώπου 
Χριστού. Ή θεολογική σκέψη στό σύνολό της παρέμεινε, μετά τήν περίοδο 
τών Οικουμενικών Συνόδων καί μέχρι σήμερα, πιστή στήν οικουμενική και 
έκκλησιαστική παράδοση, καί θεώρησε ώς έργο της νά άποκαλύψει τό πνεύμα 
καί τό περιεχόμενο τών δογματικών δρων τών Συνόδων αύτών, να διεισδύσει 
βαθύτερα στις θείες αλήθειες, πού είναι άνεξάντλητες κατά τό περιεχόμενό 
τους καί καθιερωμένες κατά τή μορφή τους, νά φανερώσει τή θεία εικόνα και 
τό άσύγκριτο έργο τού βρέφους τής Βηθλεέμ καί τού μάρτυρα τού Γολγοθά, 
τού Ιησού Χριστού, νά διερευνήσει μέ τήν πίστη καί τό θεοφώτιστο νοΰ το 
μυστήριο τής ένανθρωπήσεως. τό σταυρικό πάθος καί τήν ανάσταση τού Υιού 
τού Θεού, πού είναι οοηάίΐΐο «ΐηο ςυα ηοη τού λυτρωτικού του έργου. Τόσο ή 
πατερική όσο καί ή μεταγενέστερη καί ή σύγχρονη όρθόδοξη θεολογική γραμ¬ 
ματεία έξαίρει τήν ιδέα, δτι ό σκοπός τής ένανθρωπήσεως τού Θεού είναι ή 
άποκατάσταση τού άνθρώπου καί ή λύτρωσή του άπό τήν άμαρτία καί τις 
συνέπειές της. Έδώ βρίσκεται ό σωτηριολογικός χαρακτήρας τής ένανθρωπή¬ 
σεως τού Θεού. Τήν έννοια αύτή έχουν έπίσης καί οί λόγοι τού Παύλου: «δτι 
έν αύτώ εύδόκησε πάν τό πλήρωμα κατοικήσαι καί δΓ αύτοΰ άποκαταλλάξαι 
τά πάντα εις αύτόν, είρηνοποιήσας διά τού αίματος τού σταυρού αύτοΰ» 
(Κολ. 1,19-20). Ό σωτηριολογικός χαρακτήρας τής ένανθρωπήσεως τού Θεού 
Αναγνωρίσθηκε γενικά άπό τήν Εκκλησία καί βρήκε τή δογματική διατύπωσή 
του στό Σύμβολο τής Πίστεως, όπου λέγεται δτι ό Υιός τού Θεού «δΓ ήμάς 
τούς ανθρώπους καί διά τήν ήμετέραν σωτηρίαν κατελθόντα έκ τών ούρανών 
καί σαρκωθέντα έκ πνεύματος άγιου καί Μαρίας τής παρθένου καί ένανθρω 
πήσαντα». Ή ένανθρώπηση τού Θεού είναι τό μοναδικό καί έφ άπαξ γεγονος 
γιά τήν άποκατάσταση τής άρχέγονης κοινωνίας τού άνθρώπου μέ τό Θεό. Εί· 
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ναι καρπός τής αναλλοίωτης αγάπης του Θεού, πού ένώθηκε μέ τήν έλεύθερη 
βούληση τού ανθρώπου". 

Ολος ό θρησκευτικός προβληματισμός, πού διαποτΐζει τή χριστιανική 
συνείδηση, είναι αντικείμενο τής θεολογίας καί βρίσκει τήν όρθή απάντησή 
του μέσα στήν Εκκλησία καί χάρη σ’ αύτήν. Ή ορθόδοξη θεολογία δέν είναι 
αυτοσκοπός καί είναι άδιανόητη Εξω άπό τήν Εκκλησία. Είναι Εργο της Εκ¬ 
φραση τής ζωής καί της συνειδήσεώς της. Ή Εκκλησία δημιουργεί τή θεολο¬ 
γία, ενώ η θεολογία άποκαλύπτει τήν ουσία τής Εκκλησίας. Ή Εκκλησία, 
που είναι θεανθρώπινος οργανισμός, σώμα Θεού καί στήν όποια κατοικεί αιώ¬ 
νια το άγιο Πνεύμα, μπορεί νά θεωρηθεί άπό δύο Επόψεις: άπό χριστολογική 
και πνευματολογική, πού δμιος δέν πρέπει νά όιαχωρισθοΰν. Ή Εκκλησία 
τού Χριστού είναι συνάμα σώμα Χριστού καί πλήρωμα τού άγιου Πνεύματος 
Η Ενότητα του σώματος άναφέρεται στή φύση, τό πλήρωμα τού Πνεύματος 
αναφερεται στα πρόσωπα, πού άποτελοΰν τό όλο καί όχι τμήμα τού όλου 
Κατα την ούσία του ό άνθρωπος είναι μέλος, μέλος τού σώματος τού Χρι- 
στου, ενω ως προσωπικότητα είναι ένα όν, πού περιέχει μέσα του τό όλο. Ή 
Εκκλησία είναι ή νέα ζωή μέ τό Χριστό καί σ’ Αύτόν, πού κινείται άπό τό ά¬ 
γιο Πνεύμα. Ο Χριστός είναι ό ένανθρωπήσας Υιός τού Θεού. Είναι Ενα άπό 
τα πρόσωπα τής άγιας Τριάδος. Έτσι ή Εκκλησία, ώς ζωή στό Χριστό, είναι 
ταυτόχρονα ζωή στήν άγια Τριάδα. Είναι ή εικόνα τής άγιας Τριάδος, πού 
φανερώνει τήν Ενότητα καί τήν πολλαπλότητα. Όπως είναι άδύνατο νά άπο- 
καλυψουμε στό πλήρωμά της τή ζωή τής ζωοποιού Τριάδος, τό ίδιο είναι 
αδύνατο να Ερμηνεύσουμε τέλεια καί νά έκφράσουμε μέ όρους τήν ούσία τής 
Εκκλησίας. Καταντούμε σ’ αύτήν διά μέσου τών βιωμάτων καί τής άγάπης 
Η Ενότητα άνάμεσα στά πρόσωπα τής άγιας Τριάδος οφείλεται κατά βάση 
στην αγαπη. αφού ό Θεός κατά τήν ούσία του είναι άγάπη (Α' Ίωάν. 4.8.16). 
Η Εκκλησία, ώς ζωή στό Χριστό, διαποτίζεται άπό τήν τριαδική θεία άγάπη 
Πρεπει να τονίσουμε στό σημείο αύτό ότι «ή όρθόδοξη διδασκαλία περί τής 
αγ,ας Τριάδος παρέχει τή μεταφυσική Οεμελείωση τού ήθ.κού χρέους τής άγά- 
πης. Λινει τήν απάντηση στό ερώτημα πώς πρέπει και γιατί πρέπει νά άγα- 
πούμε τούς άλλους, γιατί δηλαδή δέν πρέπει νά ζούμε μόνο γιά τόν Εαυτό 
μας. Μαθαίνουμε ότι είμαστε Ενα μέ τούς άλλους, ότι κι αύτοί είναι Επίσης ει¬ 
κόνα Θεού, ναός τού άγιου Πνεύματος, καί ότι όταν φθαρεί ό ναός αύτός, πα¬ 
ραμένει ώστόσο ναός, πού πρέπει νά είσερχώμαστε μέ εύλάβεια. Ό Χριστός 
προσεύχεται για την Ενότητα άνάμεσα στά πρόσωπα τής άγιας Τριάδος» 12 
( Ιωαν. 17,21). Ή Εκκλησία είναι άδιανόητη, ώς Εξωλογική όντότης. Εξω άπό 
τη μεταφυσική αύτή αιτιολόγηση τής άγάπης καί τής Ενότητας. Ή όρθόδοξη 
θεολογία κατέληξε στα πορίσματα αύτά μέ τή μακροχρόνια καί πλούσια Εμπει¬ 
ρία της. II Εκκλησία, χάρη στόν ίδιάζοντα χαρακτήρα καί στό ανεξερεύνητο 
πνευματικό πλούτο της, ήταν πάντα άντικείμενο τού Οεολογικού στοχασμού. 
Κατα τήν ούσία της άνήκει στό θείο κόσμο, είναι ή ίδια στό Θεό καί ταυτό¬ 
χρονα υπάρχει σ αύτό τόν κόσμο, στήν άνθρώπινη ιστορία. Σέ περίπτωση 
που θα αφα.ρέσουμε άπ’ αύτή τό θείο καί θά τή μελετήσουμε ώς μία άπό τις 
πολλές γήινες όργανώοεις καί κοινότητες. Οά παραβλέψουμε τό ούσιαστικώτε 
ρο στοιχείο απο τή φύση της - τήν άποκάλυψη τού αιώνιου μέσα στό παροδ. 
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κό. Ή ουσία τής Εκκλησίας είναι ή θεία ζωή της, πού αποκαλύπτεται στην 
παρούσα ζωή μέσα από δύο μοναδικά γεγονότα: τήν ενανθρώπηση τού Θεού 
καί τήν Πεντηκοστή. Ή αιώνια ζωή, πού χορήγησε σέ μάς ό Χριστός καί συ- 
νίσταται στό «ΐνα γιγνώσκουσί σε τόν μόνον άληθινόν Θεόν καί όν άπέστει- 
λας Ίησοΰν Χριστόν» (Ίωάν. 17,3), άρχίζει κι όλας εδώ. σ' αύτή τή ζωή. Αυ¬ 
τή ή έν χρόνω αιωνιότητα είναι ή αίσθηση τής θείας ζωής στην Εκκλησία . 

Εκτός άπό τό άόρατο, τό θείο στοιχείο της ή Εκκλησία ύπάρχει καί ώς 
μία οντότητα, ώς ένα ιστορικό γεγονός· έχει τήν αρχή, τήν ιστορία καί τήν 
εξέλιξή της μέσα στόν κόσμο. Ή ιστορία της είναι κατά τή φύση της θεολογι- 
κή άφοΰ ή ίδια έχει ώς μόνιμη άποστολή νά άποκαλύψει τήν άλήθεια τής 
άγιας Τριάδος καί τής ένανθρωπήσεως τού Υιού τού Θεού, τού Οεάνθρωπου 

Χριστού. 

Ή ζωή τής Εκκλησίας, όταν μελετηθεί άπό ιστορική έποψη, περιεχει και 
ένα έσχατολογικό στοιχείο, πού άνήκει άδιάλυτα στή φύση της. Τό δικό μας 
έσχατολογικό στοιχείο στήν ιστορική ζωή τής Εκκλησίας είναι νά κατανοή¬ 
σουμε τόν τελικό στόχο της, στόν όποιο όδηγεϊ τά μέλη της, δηλ. στήν κοι¬ 
νωνία μέ τό Θεό. στή θέωση. Μέ τόν τρόπο αύτό ή ορθόδοξη θεολογία όμιλει 
γιά τή βασιλεία τού Θεού. Τό θέμα αύτό είναι, κατά τό περιεχόμενό του, εξαι¬ 
ρετικά εύρύ καί άποτέλεσε πάντοτε γιά τό θεολογικό στοχασμό άντικείμενο 
έρεύνης καί διασαφήσεως. Καί στό θέμα αύτό βέβαιη βάση παραμένει ή θεία 
άποκάλυψη, στήν όποια ή βασιλεία τού Θεού ή ή βασιλεία των ούρανών έμ- 
φανίζεται μέ τριπλό τρόπο, δηλαδή: 1. ώς εγγύς: «Μετανοείτε- ήγγικε γάρ ή 
βασιλεία των ούρανών» (Ματθ. 4,17), 2. ώς παρούσα έντός ημών: «Ή βασι¬ 
λεία τού Θεού έντός ύμών έστιν» (Λουκ. 17.21), καί 3. ώς ξένη πρός τόν πα¬ 
ρόντα κόσμο: «Ή βασιλεία ή έμή ούκ έστιν έκ τού κόσμου τούτου» (Ίωάν. 
18,36). Ό Οεολογικός στοχασμός, άναλύοντας τόν τριπλό αύτό ορισμό τής 
βασιλείας τού Θεού, άποκαλύπτει δύο ούσιαστικές πλευρές, μία ήθική και μία 
έσχατολογική. "Οταν πραγματοποιείται σ'αύτή τή ζωή ή ήθική πλευρά τής βα¬ 
σιλείας τού Θεού, προετοιμάζεται τό έδαφος γιά τήν έσχατολογική της επι¬ 
κράτηση. Ή βασιλεία τού Θεού είναι συνάμα έγκόσμια καί υπερβατική. Σύμ¬ 
φωνα μέ τή μαρτυρία τού Εύαγγελίου ή βασιλεία τού Θεού πού κήρυξε ό 
Χριστός έξυπονοεϊ τήν τελική κατάσταση τών δικαίων μετά τή δεύτερη Πα¬ 
ρουσία - μία κατάσταση αιώνιας ζωής (πρβλ. Ματθ. 25,46). Παράλληλα ο 
μως ή βασιλεία τού Θεού σχετίζεται μέ ώρισμένο καί σαφή τρόπο πρός τήν 
ζ ω ή τών άνϋρώπων πάνω στόν κόσμο, πρός τήν προσωρινή διαμονή τους πά¬ 
να) σ' αύτόν, πρός τήν παροδική κατάστασή τους. Ή τελική τύχη τού άνθρω- 
που έξαρτάται αποκλειστικά άπό τόν τρόπο τής ζωής του πάνω στόν κόσμο. 
Γιά νά έπιτύχει ό άνθρωπος τήν αιώνια ζωή πρέπει, κάτω άπό τις συνθήκες 
τής ιστορικής ζιοής του, νά μεταμορφώσει τις ιδέες, τούς λόγους καί τις πρά¬ 
ξεις του. Ό χριστιανός μπορεί νά τό έπιτύχει αύτό μέσα στήν Εκκλησία καί 
μέ τά μέσα πού διαθέτει, μέ τό άγιαστικά μέσα, πού έμποτίζουν τόν άνθρωπο 
μέ τή νέα ζωή, τόν ανανεώνουν καί τόν όδηγοΰν στό Θεό. Ο νεογεννημένος 
καί ανανεωμένος άνθρωπος, πού μετέτρεψε σέ πράξη στή ζωή του τή δίκαιο 
σύνη καί τήν άγάπη. πού έγινε χριστοφόρος καί φωτοφόρος, άπολαμβανει κα¬ 
τά μέρος έδώ στή γή τήν άγιότητα καί τή θεία βασιλεία. 
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Η θεολογία φανερώνει τά έξης ούσιαστικά γνωρίσματα τής βασιλείας 
τοϋ Θεού, πού κήρυξε ό Χριστός: 

1. Είναι βασιλεία τής χάριτος. Περιέχει δλα τά πνευματικά άγαθά, πού βοη¬ 
θούν τό χριστιανό στην έν Χριστώ ζωή του. Ό ίδιος ό Χριστός άποκάλυψε 
τήν υπερκόσμια άξια των άγαθών αύτών, όταν παρομοίασε τήν ουράνια βασι¬ 
λεία μέ ένα θησαυρό, πού γιά χάρη του ό άνθρωπος πουλάει δλα τά ύπάρχον- 
τά του γιά νά τόν άποκτήσει (πρβλ. Ματθ. 13,44). Ή χάρη, πού οδηγεί στην 
αιώνια ζωή (’Ιωάν. 4,14), παρέχεται έδώ στή γή μέ τά Μυστήρια. Ό χαρισμα- 
Όκός χαρακτήρας τής βασιλείας τού Θεού έξαίρεται μέ σαφήνεια καί καθαρό¬ 
τητα στήν έπΐ τού όρους Όμιλία (πρβλ. Ματθ. 5,3 - 12). Ή χαριτόβρυτη αύ- 
τη Βασιλεία είναι άνεξάντλητη καί άνεξιχνίαστη. Είναι άκένωτη πηγή δη¬ 
μιουργικού ενθουσιασμού, τής ζωής γιά τό Θεό καί μέ τό Θεό. τής πραγματο- 
ποιήσεως τής δικαιοσύνης τού Θεού πάνω στή γή. «Ζητείτε πρώτον τήν βασι¬ 
λείαν τού Θεού καί τήν δικαιοσύνην αύτοΰ» (Ματθ. 6,33), άφού ή βασιλεία 
αύτή. άπό τήν έποψη τής χάριτος, είναι «δικαιοσύνη καί ειρήνη καί χαρά έν 
πνεύματι άγίω» (Ριομ. 14,17). 

2. Η βασιλεία τού Θεού είναι βασιλεία ηθικής τελειότητας, τών άρετών. τής 
πνευματικής ικανότητας γιά νά ζήσουμε κάτω άπό τις συνθήκες τής ζωής τή 
διδασκαλία τού Χριστού. Ο Χριστιανισμός έχει κληθεί νά γίνει δεκτικό όργα¬ 
νο τής χάριτος τού Θεού καί νά έφαρμόσει κατά πάντα τό θέλημα τού Θεού. 
Σέ περίπτωση πού άπό άνθρώπινη άδυναμία έκτρέπεται άπό τόν όρθό δρόμο, 
πρέπει, ώς μοναδικό μέσο γιά τόν καθαρισμό του άπό τήν άμαρτία, νά μετα¬ 
νοήσει μέ ειλικρίνεια. Ή ήθική τελειότητα προϋποθέτει τήν άνάλογη διάθεση 
τού νού, τών αισθημάτων καί τού θελήματος τού άνθρώπου. προϋποθέτει 
διαρκή άγρυπνία καί μόνιμη άναζήτηση τού Θεού. «Έσεσθε ούν ύμεϊς τέλειοι, 
ώσπερ ύ πατήρ ύμών ό έν τοϊς ούρανοϊς τέλειός έστιν» (Ματθ. 5,48). Αφού ό 
τέλειος Θεός είναι άγάπη (Α' Ίωάν. 4.8. 16), πρέπει καί ό άνθρωπος, πού άνα- 
ζητά τήν τελειότητα, νά είναι φορέας καί όργανο τής άγάπης πρός τόν πλη¬ 
σίον του καί πρός τόν Θεό. Ή πίστη, πού είναι τό θεμέλιο τής χριστιανικής 
ζωής στή βασιλεία τού Θεού, είναι νεκρή χωρίς ηθικές αρετές, χωρίς καλό έρ 
/α ( Ιακ. 2.17). «Ού πας ό λέγων μοι Κύριε Κύριε, είσελεύσεται εις τήν βασι¬ 
λείαν των ούρανών, άλλ' ό ποιών τό θέλημα τού πατρός μου τού έν ούρα 
νοΐς» (Ματθ. 7,21). Τό θέλημα τοϋ ούρανίου Πατρός είναι νά καταντήσουμε 
μέ τήν άγαθοεργία στήν άγιότητα καί δικαιοσύνη. 

3. Η βασιλεία τού Θεού, ώς βασιλεία έσωτερικών. πνευματικών άξιών, έχει 
στή γή έζωτερικές, απτές μορφές. Προσαρμόζεται στήν ψυχο σωματική φύση 
τού άνθρώπου. Θά μπορούσε νά ίσχυρισθεί κανείς, ότι ή βασιλεία αύτή είναι, 
κατά κάποιο τρόπο, «δημόσια». Ι’ αύτήν πραγματοποιείται ή θεόσδοτη άναζή 
τηση του άνθρώπου γιά κοινωνία μέ μιά όρατή θρησκευτική κοινότητα. "Οταν 
δεχθούμε την Εκκλησία τού Χριστού ώς τήν πραγματοποίηση τής βασιλείας 
τού Θεού επί γής. μπορούμε νά δεχθούμε καί τις έξοπερικές μορφές της ώς 
όρατές μορφές αύτής τής βασιλείας. Όλες οί εικόνες καί παραβολές, μέ τις 
όποΐες ύ Χριστός έρμη νεύει τή βασιλεία του Οά ήταν αδιανόητες καί χωρίς 
περιεχόμενο, άν δεχθούμε ότι ή βασιλεία αύτή αποκλείει όποιαδήποτε έξωτερι 
κη μορφή σχέσεων άνάμεσα στούς πιστούς. Ό λυτροιτικός δεσμός τών πι 
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στών διακρατεΐται καί διατηρείται μέσα στην Εκκλησία μέ τήν άποστολική 
διαδοχή τού ιερατικού αξιώματος· έκτος από τό μυστηριακό του χαρακτήρα έ¬ 
χει καί άνάλογες εξωτερικές μορφές. 

4. Ή βασιλεία τού Χριστού είναι μία καθαρά Θρησκευτική βασιλεία, ή όποια 
προετοιμάζει τήν παρούσα γιά τήν αίώνια ζωή. Γιά τό λόγο τούτο «ούκ έστιν 
έκ τού κόσμου τούτου» (Ίωάν. 18,36). Οί παραβολές τού Χριστού, άν καί 
άναφέρονται στή βασιλεία τού Θεού έπί γης, έν τούτοις σχετίζονται καθαρά 
μέ τόν ούράνιο στόχο της. 'Η βασιλεία τού Θεού, πού είναι ύπερκόσμια κατά 
τήν ούσία της, ύπάρχει γιά όλες τις έποχές καί γιά όλους τούς ανθρώπους, 
χιορίς διάκριση φύλου, χρώματος, ήλικίας, κοινωνικής θέσεως καί διανοητι¬ 
κής ίκανότητος. Μέ τό αίμα τού Χριστού όλοι έγιναν πλησίον (πρβλ. Έφ. 
21.13). «Ούκ ένι ΊΞλλην καί Ιουδαίος, περιτομή καί άκροβυστία, βάρβαρος, 
Σκύθης, δούλος, έλεύθερος, άλλά τά πάντα καί έν πάσι Χριστός» (Κολ. 3,11). 
Ή σωτηρία έν Χριστώ προσφέρεται σέ όλους τούς άνθρώπους. Μέ τόν τρόπο 
αύτό τονίζεται ή παγκοσμιότητα τής βασιλείας τού Θεού ώς πνευματικής βα¬ 
σιλείας καί προβάλλεται ό έσχατολογικός της χαρακτήρας 14 . 

Άπό τις παραπάνω σκέψεις συνάγεται, ότι ή βασιλεία τού Θεού καί ή 
Εκκλησία τού Χριστού έφάπτονται κατά τό περιεχόμενό τους, χωρίς όμως νά 
είναι ταυτόσημες έννοιες. Κατά τήν έκτασή της ή βασιλεία τού Θεού είναι εύ- 
ρύτερη άπό τήν Εκκλησία τού Χριστού, κατά τή φύση τους όμως συνάπτον- 
ται, αφού καί οί δυό είναι έργο τού Θεού, πού όδηγεΐ τούς άνθρώπους στήν 
κοινωνία μέ τό Θεό. Ή βασιλεία τού Θεού είναι ό τελικός στόχος τού έργου 
τού Χριστού καί ή Εκκλησία είναι ένα μέσο γιά τήν έπίτευξη αύτοΰ τού στό¬ 
χου μέσα στις έγκόσμιες συνθήκες. Μέ τήν έννοια αύτή ή Εκκλησία είναι ή 
βασιλεία τού Θεού, πού πραγματοποιείται έπί τής γής. Ή Εκκλησία είναι ένα 
τέτοιο μέσο έπειδή, όταν μάς όδηγήσει στό τέρμα αύτό, θά συνταυτισθεΐ μέ τή 
Βασιλεία. «Ζοΰμε μέσα στήν Εκκλησία καί ταυτόχρονα άναμένουμε τήν τέ¬ 
λεια φανέρωσή της ώς βασιλείας τού Θεού» 15 . «Σάρξ καί αίμα βασιλείαν Θεού 
κληρονομήσαι ού δύνανται» (Α' Κορ. 15,50), δηλ. οί άμαρτωλοί δέν μπορούν 
νά είσέλθουν στή βασιλεία αύτή, ένώ στήν Εκκλησία ύπάρχουν άμαρτωλοί. 
Εκκλησία ύπάρχει, επειδή ύπάρχει αμαρτία πάνω στή γή. Σ’ αύτήν δόθηκαν 
τά λυτροπικά χαρίσματα τού αγίου Πνεύματος, μέ τά όποια όλοι όσοι έπιθυ 
μοΰν μπορούν νά καθαρισθοΰν, νά άνανεωθοΰν, νά άποκτήσουν τή νέα ζωή, 
νά γίνουν «καινή κτίσις» έν Χριστώ καί νά κληρονομήσουν τήν αίώνια ζωή 
στή βασιλεία τού Θεού 16 . 

' Μέ βάση τις παραπάνω σκέψεις μπορούμε νά καταλήξουμε σέ ώρισμένα 
πορίσματα, πού ούσιαστικά έχουν Οειορητικό - πρακτικό χαρακτήρα: 

1. Ή όρθόδοξη θεολογία, ώς γέννημα τής Εκκλησίας, είναι ή άπαραίτητη καί 
μόνιμη ζωτική λειτουργία της. Όσο ύπάρχει έπί γής ή Εκκλησία τού Χρι 
στοΰ, θά ύπάρχει καί θεολογία, πού θά αποκαλύπτει τόν πλούτο τής ζωής της, 
0ά έμβαθύνει στό πνεύμα καί στήν ούσία τού Εύαγγελίου, θά φανερώνει τήν 
άγιαοτική δύναμη καί τή θαυμαστή ένέργεια τής θείας διδασκαλίας τού Ιησού 
Χριστού. 

2. "Ενα χαρακτηριστικό γνώρισμα τής όρθόδοξης θεολογίας είναι ή κατακόρυ 
φη όριζόντια διάσταση τών αξιών της. Ό σταυρός τού Γολγοθά συμβολίζει 
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καθαρά καί μοναδικά τή διάσταση αυτή. Γιά τόν ορθόδοξο χριστιανό ή κατα- 
κόρυφη διάσταση περιλαμβάνει τή ζωτική και δυναμική σχέση άνάμεσα στό 
δημιουργό καί τή δημιουργία, άνάμεσα στό Θεό καί τόν άνθρωπο. "Ως τέτοια 
είναι ή προϋπόθεση τής ένανθρωπήσεως τού Θεοϋ, μέ τήν όποια διασαφηνί¬ 
ζονται καί αποκαλύπτονται τά δύο βασικά θέμαια — τό χριστολογικό καί τό 
άνθρωπολογικό. 

Η χάρη τού Θεού, πού δέχεται ό ορθόδοξος χριστιανός μέσα στήν "Εκ¬ 
κλησία μέ τά Μυστήρια, παρορμά τή θέλησή του νά άναζητά όχι μόνο τήν 
κοινωνία μέ τό Θεό καί τήν προσωπική του σωτηρία, αλλά καί τήν κοινωνία 
μέ τούς όμοιους του - μέ τά μέλη τής οικογένειας, μέ τήν κοινωνία, μέ τό 
κράτος, μέ όλους τούς άνθρώπους. Πάνω στή βάση αύτή οΐκοδομεΐται ή άγά- 
πη τού αδελφού, ή ανθρωπιά. "Έτσι άκριβώς έκφράζεται ή οριζόντια διάσταση 
των άξιων, πρός τήν όποια παρακινούν τά χέρια τού Θεανθρώπου πάνω στό 
σταυρό τού Γολγοθά, τά τρυπημένα μέ τά καρφιά. 

3. Είναι γνωστό, ότι μία θεωρία χωρίς πράξη, δέν έχει κανένα νόημα. "Από 
τήν άλλη πλευρά ή πράξη είναι άδύνατη χωρίς μιά στέρεη θεωρητική θεμε- 
λίωση. Τό ίδιο συμβαίνει καί μέ τή θεολογία. Ή θεωρητική διατύπωση των 
Αληθειών έχει λυτρωτικό καί πρακτικό χαρακτήρα, έφόσον οί αλήθειες τής πί- 
στεως είναι «πνεύμα καί ζωή» (Ιωάν. 6,63). Ή πίστη παρέχει στόν όρθόδοξο 
χριστιανό, μέσα στις συνθήκες τής ιδιωτικής, τής οικογενειακής καί τής κοι¬ 
νωνικής του ζωής, δημιουργικές δυνάμεις, καί μάλιστα τή δύναμη τής άγάπης 
πρός τόν άδελφό. Ή ορθόδοξη θεολογία αναπτύσσει τά θεωρητικά σχήματα 
της πίστεως, καθορίζει τή θέση καί τό ρόλο τής λογικής καί τού θρησκευτι¬ 
κού αΙσθήματος μέσα στό χώρο τής πίστεως. Στήν περιοχή τής θρησκείας ή 
πίστη είναι ό οδηγός, ή λογική ύποβοηθεΐ τήν πίστη, ύποβοηθεΐ καί αιτιολο¬ 
γεί τό θρησκευτικό αίσθημα, προστατεύει άπό τά πάθη καί τή δεισιδαιμονία. 
Τά όρια των δυνατοτήτων τής λογικής καθορίζονται άπό τή βιβλική έννοια 
τής εικόνας τού Θεού στόν άνθρωπο (Γεν. 1.26-27). "Η εικόνα δέν μπορεί νά 
Αντικαταστήσει τό άρχέτυπο ούτε καί νά τό έξηγήσει τέλεια καί ιδανικά. Αύτό 
είναι σπουδαία προϋπόθεση γιά τις άπειρες προοπτικές τής ορθόδοξης Οεολο- 
γικής σκέψειος. Ή ίδια έννοια τής είκόνας τού Θεού στόν άνθρωπο, σέ συ¬ 
νάρτηση μέ τήν έννοια τής ένανθρωπήσεως τού Θεού καί τής θυσίας τού 
Γολγοθά, καθορίζουν τόν πρακτικό χαρακτήρα τής ορθόδοξης θεολογίας. 

4. Οί άλήθειες τής πίστεως είναι βέβαια θείες, αιώνιες καί αναλλοίωτες. Μόνι 
μο έργο τής Οεολογικής έπιστήμης είναι νά τις άποκαλύψει. Ταυτόχρονα κάθε 
έποχή εχει τή δίκη της ιδιοτυπία. I ά κάθε είδους προβλήματα, πού έχουν ζω¬ 
τικό - πρακτικό χαρακτήρα, αποκτούν έπικαιρότητα σέ συνάρτηση μέ τήν 
Ιδιοτυπία αύτή καί άπαιτοΰν τή όρθή λύση τους. 

11 έποχή μας έχει κι αύτή τά προβλήματά της, πού άπαιτοΰν τή λύση 
τους. Κατά τή χριστιανική συνείδηση έχουν διπλή φύση, πανανθρώπινη καί 
όμολογιακή. Δέν ύπάρχει σύγχρονος θεολόγος, πού νά στηρίζεται στό έργο 
του στό πνεύμα τού Εύαγγελίου, ό όποιος θά άρνηθεϊ τήν Ανάγκη τής θεολο- 
γικής συνεργασίας στήν έπίλυση τών προβλημάτων τού αιώνα μας. Ύστερα 
άπό τόν τρόμο τού Β" παγκοσμίου πολέμου καί τά διδάγματά του. ύ Οεολογι 
κός στοχασμός ενεργοποιήθηκε καί διευρύνθηκε περισσότερο γιά νά Οεραπεύ 
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σει τις ανάγκες τών πιστών χριστιανών σήμερα. Ό στοχασμός αύτός αναπτύ¬ 
χθηκε βασικά πρός δύο κατευθύνσεις: 

1. Οί αιώνιες Οεολογικές άλήθειες, πού είναι άκένωτη πηγή θεολογικής γνώ- 
σεως καί σοφίας, μελετώνται κάτω άπό τό φώς τού Ευαγγελίου. 2. Τά σύγ¬ 
χρονα προβλήματα, πού σχετίζονται μέ τόν πόλεμο καί τήν ειρήνη, μέ τήν 
πεΐνα καί τή δυστυχία, μέ τήν ισοτιμία τών γυναικών, μέ τή μόλυνση τού πε¬ 
ριβάλλοντος, μέ τή άρση όλων τών δυσχερειών, πού έμποδίζουν τήν δημιουρ¬ 
γία δίκαιων καί άνθρώπινων σχέσεων, μελετώνται καί διαφωτίζονται Οεολογι- 
κά στά επιστημονικά θεολογικά έργα, σέ άρθρα τού έκκλησιαστικοΰ τύπου, σέ 
κηρύγματα καί διαλέξεις. Σκοπός τής θεολογικής αύτής δραστηριότητας είναι 
νά προσανατολίσει σωστά τούς πιστούς χριστιανούς άπό τή σκοπιά τού 
Εύαγγελίου καί τής πατερικής σκέψεως. Μέ τόν τρόπο αυτό θά λάβουν σω¬ 
στή στάση άπέναντι στά κοινωνικά προβλήματα καί στήν πολυμορφία τής άν- 
Ορώπινης ζωής, ώστε νά συμβάλλουν ένεργά καί ένσυνείδητα στήν δημιουρ¬ 
γία πιό δίκαιων άνθρώπινων μορφών τής ζωής καί νά θέσουν τά θεμέλια, μέ 
τήν θερμή προσευχή καί τήν εύλογημένη έργασία τους, τής βασιλείας τού 
Θεού πάνω στόν κόσμο αύτό καί άπό τώρα. 

Πώς θά μπορέσουν όμιος οί χριστιανοί, πού διαπνέονται άπό τήν άγάπη 
τού άδελφοΰ. νά έργασθοϋν γιά τήν πανανθρώπινη ένότητα. όταν δέν ύπάρχει 
μεταξύ τους ή ένότητα αύτή, όταν δέν ύμνοΰν τόν Θεό μέ μιά καρδιά καί ένα 
στόμα; Ή προσευχή τού Χριστού «ΐνα πάντες έν ώσιν» (Ίωάν. 17,21) κατα- 
νοεΐται σήμερα άπό τούς χριστιανούς ώς μία άμετάκλητη έντολή. Στό ζήτημα 
αυτό ή ορθόδοξη θεολογία έχει νά εκπληρώσει μιά βαρειά. ύπεύθυνη καί 
οπωσδήποτε ευεργετική άποστολή, δηλ. νά έργασθεΐ γιά τήν προσέγγιση τών 
χριστιανών τών διαφόρων ομολογιακών κοινοτήτων καί νά προβάλλει τό 
πνεύμα τής ένότητας. 

Γνωρίζουμε ότι ή δημιουργία άδελφικών σχέσεων άνάμεσα στούς άνθρώ- 
πους είναι δύσκολο έργο έξ αίτιας τής ύπάρξεως τής αμαρτίας. Γνιορίζουμε ό¬ 
μως ταυτόχρονα ότι αύτό είναι τό χρέος μας, όπως άκόμα καί ότι δέν έξαρ- 
κοΰν οί δυνάμεις μας. Γιά τό λόγο αύτό προσευχόμαστε μέ ειλικρίνεια στό 
Θεό νά μάς βοηθήσει στήν προσπάθειά μας αύτή. Καί όταν έπιτύχουμε τό 
στόχο αύτό. ομολογούμε τήν εύγνοιμοσύνη μας ένώπιον του μέ τά ταπεινά 
λόγια: «Μή ήμΐν, κύριε, μή ήμΐν, άλλ’ ή τώ όνόματί σου δός δόξαν έπί τώ 
έλέει σου καί τή άληθείμ σου». Οί χριστιανοί «δούλοι άχρεΐοί έσμεν, ότι δ 
ώφείλομεν ποιήσαι πεποιήκαμεν» (Λουκ. 17,10) στό όνομά Σου καί γιά τή δό 
ξα τού μεγαλείου Σου! 
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ΣΧΟΛΙΟ Α' 

τοϋ ΚαΟηγ. Γεωργίου ΓΑΛΙΤΗ 

£7 ίς τό κείμενον τού συναδέλφου κ. Κοεν, τό όποιον μοϋ έδόθη πρός 
σχολιασμόν, βλέπω ώς έπικεφαλίδα: «Ή θεολογία ώς Εκφρασις τής 
ζιοής καί τής συνειδήσεως τής Εκκλησίας. Ίστορικαί καί έσχατολογικαί ό¬ 
ψεις». Είς τό πρόγραμμα είδον άλλον τίτλον. Έφ’ όσον ό κ. Κοον είργάσΟη I- 
χων ύπ’ δψιν τόν πρώτον τίτλον. είμεΟα ύποχρεωμένοι νά τόν άκολουθήσι»- 
μεν. 

Ή έντύπωσίς μου άπό τό κείμενον τού κ. Κοον, ό όποιος όμολογουμέ- 
νως είναι άξιος εΰχιιριστιών καί έπαίνων διά τόν κόπον τόν όποιον κατέβαλε, 
είναι ότι ύφίσταται διάστασις μεταξύ τής έπικεφαλίδος καί τοό περιεχομένου 
τής είσηγήσεως. ΔΓ αύτό, πρό παντός δλλου σχολίου είναι άνάγκη. νομίζω, 
νά διευκρινισθή ό τίτλος τού θέματος. 

Τό θέμα περιορίζουν καί καθορίζουν δύο μεγέθη, δύο θέσεις. 'Η βασική 
Οέσις είς τόν τίτλον είναι ή έκκλησία. Ή δντι - Οέσις είναι ή θεολογία. Πέριξ 
των δύο αύτών πόλων στρέφεται τό θέμα. Ή σχέσις άμφοτέρων προσδιορίζε¬ 
ται άπό τό γεγονός, ότι ή δευτέρα, ή θεολογία, έκφράζει τήν ζωήν καί τήν συ- 
νείδησιν τής πρώτης, τής έκκλησίας. Επειδή τό θέμα έχει πολλάς πλευράς, 
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πρέπει νά περιορισθή ή έξέτασις εις τάς ιστορικός καί τάς έσχατολογικάς μό¬ 
νον όψεις τού θέματος, ήτοι πώς έξεφράσθη διά τής θεολογίας ή ζωή καί ή 
συνείδησις τής έκκλησίας εις τήν ιστορίαν καί ποια ή έσχατολογική διάστασις 
τής τοιαύτης έκφράσεως. Αύτά είναι τά πλαίσια, έντός τών όποιων πρέπει νά 
κινηθή ή διαπραγμάτευσις τοΰ θέματος. 

Καί έν πρώτοις τί είναι έκκλησία; Πολύ παραστατικώς καί όρθοδόξως 
περιέγραψεν ό κ. συνάδελφος τήν έκκλησίαν, όμιλήσας περί αύτής χριστολο- 
γικώς καί πνευματολογικώς. Όρθώς άπέφυγε νά δώση ορισμόν τής έκκλη¬ 
σίας, διότι αϋτη, ώς σώμα Χριστού, ώς θεανθρώπινος οργανισμός, μετέχων 
τοΰ νΰν καί τοΰ έπέκεινα, τοΰ όρατοΰ καί τοΰ αοράτου, τοΰ κτιστοΰ καί τοΰ 
άκτιστου, τής ιστορίας έκ τών έσχάτων, δέν ύπόκειται εις περιγραφήν, αλλά 
μόνον βιοΰται. Όμοίως όρθώς συσχετίζεται ή έκκλησία πρός τήν βασιλείαν 
τοΰ Θεού, τού κ. συναδέλφου τασσομένου ύπέρ τής κρατούσης άντιλήψεοις. 
ότι ή σχέσις βασιλείας Θεού καί έκκλησίας είναι σχέσις τρόπον τινά όλου καί 
μέρους. 

Καί έρχόμεθα εις τόν δεύτερον πόλον τοΰ θέματος: τήν θεολογίαν. Έδώ 
πρέπει νά τονισθή, δτι ή θεολογία ώς αυτογνωσία τής έκκλησίας καί ώς φωνή 
τής έκκλησίας δέν είναι αύτόνομος. Είναι λειτουργία τής έκκλησίας. Ή λει¬ 
τουργία τής έκκλησίας είναι ένιαία: άγιαστική, σοιστική. θεωτική. έχει όμως 
πολλάς μορφάς καί έκδηλώσεις. Μία τοιαύτη μορφή καί έκδήλωσις είναι καί 
ή θεολογία. 

Τί είναι θεολογία; Αρμόδια νά άπαντήση εις αύτό τό έρώτημα είναι μό¬ 
νον ή έκκλησία. μορφή τής λειτουργίας τής όποιας είναι, ώς προελέχθη. ή 
θεολογία. Ή έκκλησία είναι τό υποκείμενον τής θεολογικής σκέψεως. Τό στό¬ 
μα τής έκκλησίας είναι ή Άγια Γραφή καί οί άγιοι Πατέρες. Άς άκούσοιμεν 
πρώτον τόν ένα έκ τών τριών, εις τούς όποιους ή έκκλησία. φειδωλή εις 
τοιούτους χαρακτηρισμούς, έδωκε τήν προσωνυμίαν τοΰ Θεολόγου, τόν Να- 
ζιανζηνόν Γρήγορων τόν Θεολόγον. Κατ’ αύτόν θεολογία είναι «ή γνώσις τών 
δντοιν η δντα έστίν. ή τής ίεράς άληθείας δρασίς τε καί έπιστήμη. ή τής ένοει- 
δοΰς τελειώσεως ένθεος μέθεξις·. Είναι λοιπόν ή θεολογία γνώσις τών δντοιν 
καί δρασις τής ίεράς άληθείας - άκόμη περισσότερον είναι έπιστήμη τής ίεράς 
άληθείας, ή βαθεία γνώσις, τό έπίστασθαι τήν Ιεράν άλήθειαν. Πρό παντός δ- 
μως είναι ή ένθεος μέθεξις τής τελειώσεοις. Τοΰτο είναι ή πεμπτουσία τής θεο¬ 
λογίας. ή προσδιορίζουσα τήν φύσιν αύτής. Είς τήν έν τώ Θεώ μέθεξιν τής 
τελειώσεως περιορίζει ό αύτός άγιος Πατήρ τήν λειτουργίαν τής θεολογίας, ό¬ 
ταν άλλαχοΰ δίδει τόν όρισμόν αύτής ώς τοΰ «άεί θεόν κτάσθαι καί γενέσθαι 
κτήμα θεού». Τοΰτο ένθυμίζει τό τοΰ Παύλου Φιλιππ. 3, 12: «ούχ ότι ήδη έ- 
λαβον ή ήδη τετελείωμαι, διώκω δέ εί καί καταλάβω, έφ’ ω καί κατελήφθην 
ύπό τοΰ Χριστού Ιησού». 

Ή έκκλησία ώς σώμα Χριστού πνευματέμφορον καί πνευματοκίνητον εί¬ 
ναι ζών καί ένσυνείδητος όργανισμός. Τήν ζοιήν της δέ καί τήν συνείδησίν 
της έκφράζει αΰτη. ώς προελέχθη, διά τής άγιαστικής, σοιστικής καί θεωτικής 
λειτουργίας αύτής. Ή λειτουργία αΰτη έχει πολλάς έκφάνσεις, άπασαι δμοις 
άποτελούν έκφάνσεις τού ένός μυστηρίου, τοΰ μυστηρίου τής έκκλησίας. Καί 
ή θεολογία δέν δύναται νά είναι ξηρά τις άπασχόλησις τοΰ νοΰ καί αόριστος 
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νεκρός λόγος περί Θεοΰ, διότι τότε θά ήτο αργός λόγος, διά τόν όποιον θά 
Επρεπε νά δώσωμεν λόγον. Πάσα θεολογία, μη ύπηρετοΰσα τήν σωτηρίαν τοΰ 
άνθρώπου καί μ ή όδηγοΰσα εις τόν αγιασμό ν καί τήν θέωσιν δέν είναι θεολογία. 
Ό λόγος περί Θεοΰ είναι ζών, όπως ζώσα είναι καί ή Εκκλησία, τήν ζωήν τής 
όποιας αΰτη Εκφράζει. Τήν ιστορικήν καί συνάμα τήν έσχατολογικήν πλευράν 
τής ΘΕσεως ταύτης βλέπομεν εις τόν προαναφερθέντα όρισμόν τοΰ άγιου Θεο¬ 
λόγου Γρηγορίου: «Άεί θεόν κτάσθαι καί γενΕσθαι κτήμα θεοΰ». Τό «άεί» άρ- 
χεται από τής παρούσης ζωής καί τελειοΰται εις τά Εσχατα. Τοΰτο θά έννοή- 
σωμεν καλλίτερον, Εάν ρίψωμεν Εν βλέμμα εις τήν Α' πρός Κορινθίους Επι¬ 
στολήν τού άποστόλου Παύλου. Εις τό 12ον κεφ. ό ούρανοφάντωρ μύστης 
τής θεολογίας, περιγράφων τάς λειτουργικός Εκφάνσεις τής ζωής τής Εκκλη¬ 
σίας, όμιλεΐ περί τοΰ λαλεΐν περί τοΰ Ίησοΰ (12,3) καί περί διαιρέσεως χαρι¬ 
σμάτων, διακονιών καί Ενεργημάτων Εν τή Εκκλησία ύπό τοΰ αύτοΰ άγιου 
Πνεύματος. Τά χαρίσματα ταΰτα, αί διακονίαι καί τά Ενεργήματα, άποτελοΰν- 
τα τήν φανέρωσιν τοΰ Πνεύματος (12,7), άπαριθμοΰνται Εν συνεχείς ύπό τοΰ 
Παύλου, πολλά δέ Εξ αύτών (λόγος σοφίας, λόγος γνώσεως, προφητεία, δια¬ 
κρίσεις πνευμάτων, γένη γλωσσών. Ερμηνεία γλωσσών, 8-10), δύνανται νά κα- 
ταταγοΰν εις τά πλαίσια Εκείνου, τό όποιον σήμερον όνομάζομεν θεολογίαν. 
Έπί τής πολλαπλότητος ταύτης Εδράζεται ή ένότης τής Εκκλησίας (11-27). 
Όμοίως καί μεταξύ τών χαρισματούχων διακόνων, οί όποιοι άπαριθμοΰνται 
Εν συνεχεία (απόστολοι, προφήται, διδάσκαλοι κ.λ.π., 28-30) δύναται νά δια- 
κρίνη τις Εκείνον τόν όποιον σήμερον καλοΰμεν θεολόγον. ΔΓ όλων αύτών 
τών άπαριθμουμένων Εκδηλώσεων, μεταξύ τών όποιων σημαντικήν Οέσιν κα¬ 
τέχει καί ή θεολογία ύπό τήν ώς άνω μορφήν, Εκφράζεται ή ζωή καί ή συνεί- 
δησις τής Εκκλησίας έν τή ίστορίφ. Ή έσχατολογική δψις αύτών δίδεται εις τό 
άκολουθοΰν 13ον κεφάλαιον. Έκεΐ ό Απόστολος εισάγει «τά χαρίσματα τά 
κρείττονα» (12,31). τήν πίστιν, τήν Ελπίδα καί «μείζονα τούτων» τήν άγάπην 
(13.13). ώς έσχατολογικάς πραγματικότητας, χαρακτηρίζων τήν πρός αύτάς 
πρόσβασιν ιός «καθ’ ύπερβολήν όδόν» (12,31). Ή άγάπη καταξιοϊ πάσαν θεο¬ 
λογίαν, προσδίδουσα εις αύτήν έσχατολογικάς διαστάσεις. *Ανευ αύτής ή θεο¬ 
λογία, παραμένουσα εις τά ένδοκοσμικά δεσμά της θά άπέθνησκε καί θά πα- 
ρήρχετο μετά τού ύλικού κόσμου. Αί γλώσσαι τών άνθρώπων, αλλά καί τών 
άγγέλων είναι άψυχα κροταλίσματα (13,1), ή προφητεία καί ή σύλληψις πάν¬ 
των τών μυστηρίων καί πάσης τής γνώσεως είναι ούδέν (2) χωρίς αύτής. Διό 
τι αΰτη «ούδέποτε Εκπίπτει» (8), είναι μία Εσχατολογική πραγματικότης. «Είτε 
δέ προφητεΐαι, καταργηθήσονται. είτε γλώσσαι, παύσονται· είτε γνώσις, κα- 
ταργηθήσεται. Έκ μέρους γάρ γινώσκομεν καί Εκ μέρους προφητεύομεν- δταν 
δε ελθη τό τέλειον, τότε τό έκ μέρους καταργηθήσεται. Ότε ήμην νήπιος, ώς 
νήπιος έλάλουν, ώς νήπιος έφρόνουν, ώς νήπιος έλογιζόμην· δτε δέ γέγονα 
άνήρ, κατήργηκα τά τοΰ νηπίου» (8-11). Πράγματι ψελλίσματα νηπίου είναι 
πάσα ή θεολογία μας. Νηπίου, τό όποιον, δπως λέγει καί ή λέξις (νή + Επος), 
δέν δύναται νά ύμιλήση. Αύτός ό άποφατισμός, εις τόν όποιον ή θεολογία 
μας εύρίσκει τήν βάσιν έκκινήσεως καί τόν καλλίτερον τρόπον έκφράσεώς 
της, δέν είναι παρά ή άναγνώρισις τής νηπιακής μας καταστάσεως. «Τά τοΰ 
νηπίου» Οά καταργηθοΰν δταν άνδρωθώμεν. Τοΰτο θά γίνη εις τόν μέλλοντα 
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αιώνα, δπως λέγει ό Παύλος εις τήν συνέχειαν: «Βλέπομεν γάρ άρτι δι’ έαόη- 
τρου έν αίνίγματι, τότε δέ πρόσωπον πρός πρόσωπον άρτι γάρ γινώσκω έκ μέ¬ 
ρους, τότε δέ έπιγνώσομαι καθώς καί έπεγνώοθην· (12). Τότε θά γνωρίσω τε¬ 
λείους τόν Θεόν, δπως μέ έχει γνωρίσει καί ό Θεός. Ούτως έπανερχόμεθα είς 
τό χωρίον τού αγίου Γρηγορίου τού Θεολόγου: «άεί θεόν κτάσθαι καί γενέ- 
αθαι κτήμα θεού». Ή κατάκτησις τού Θεού, ή γνώσις τοΰ Θεού συμπίπτει μέ 
τήν ύπό τοΰ Θεού γνώσιν ημών. Αύτή είναι ή ούσία τής θεώσεως, άλλα καί 
τής θεολογίας. Εκκινεί έκ τοΰ παρόντος, έκ τής ιστορίας, καί καταλήγει είς 
τά έσχατα, είς τήν αιώνιον ζωήν. «Αΰτη δέ έστιν ή αιώνιος ζωή, ϊνα γινώσκω- 
σί σε τόν μόνον αληθινόν θεόν καί δν άπέστειλας Ίησοΰν Χριστόν» (Ίωάν. 
5,20). Ή γνώσις τοΰ Θεοΰ, τό τέλος πόσης θεολογίας, ταυτίζεται μέ τήν αιώ¬ 
νιον ζωήν, τήν θέωσιν. 

Έν κατακλεΐδι: οί Πατέρες ειδον τήν θεολογίαν ώς λειτουργίαν τής έκ- 
κλησίας, διά τής όποιας έκφράζει αΰτη τήν ζωήν καί τήν συνείδησίν της. Τήν 
είδον ίστορικώς ώς γεγονός έν τώ χρόνφ, άλλά καί έσχατολογικώς ώς όδη- 
γοΰν είς τήν ύπέρβασιν τοΰ χρόνου καί είς τήν θέωσιν. Τήν είδον ώς θεωρίαν, 
άλλά καί ώς πράξιν. Τήν είδον ώς δώρον τοΰ Θεοΰ, άλλά καί ώς νυμφαγωγόν 
πρός τόν Θεόν. Ώς ομιλούσαν περί τοΰ Θεοΰ, άλλά καί ώς άδουσαν τάς δυ¬ 
ναστείας Αύτοϋ. Διά τών λεχθέντων έτονίσθη ή έσχατολογική, ύπέρχρονος, 
θεωτική πλευρά τής θεολογίας. Δέν παραγνωρίζω τήν προσφοράν τής «άκαδη- 
μαϊκής» θεολογίας, ή όποια είναι γνωστή εις δλους μας. Ή πρώτη είναι ψυχή 
τής δευτέρας, ή δευτέρα είναι άψυχον σώμα χωρίς τήν πρώτην. Διά τούτο λό¬ 
γω συντομίας έπέμεινα μόνον είς αύτήν καί διά τούτο θά τελειώσω μέ τήν πα- 
ράθεσιν άνευ σχολίων, λόγω συντομίας πάλιν, μερικών σχετικών κειμένιον 
τών άγιων Πατέρων. Καί έν πρώτοις Διονυσίου τοΰ Αρεοπαγίτου : «Διό καί 
πρό παντός, καί μάλλον θεολογίας, ευχής άπάρχεσθαι χρεών». Παρόμοια λέγει 
καί ό ~Οαιος Νεάος : «Εί θεολόγος εί προσεύξη άληθώς, καί εί αληθώς προ- 
σεύχη θεολόγος εί». Καί ό άγιος Γρηγόριος ό Θεολόγος : «Βούλει θεολόγος γε- 
νέσθαι ποτέ καί τής θεότητος άξιος; τάς έντολάς φύλασσε, διά τών προστα¬ 
γμάτων δδευσον· πράξις γάρ έπίβασις θεωρίας». Όμοίως καί ό άγιος Διάδοχος 
Φωτικής, είς τά Γνωστικά Κεφάλαια (67): «Ούδέν ούτως ήμών άναφλέγει καί 
κινεί τήν καρδίαν είς τήν άγάπην τής αύτοΰ άγαθότητος, ώς ή θεολογία. Γέν¬ 
νημα γάρ ούσα αΰτη πρώιμον τής τοΰ Θεοΰ χάριτος, πρώτα πάντως καί δώρα 
τή ψυχή χαρίζεται. Πρώτον μέν γάρ παρασκευάζει ήμάς πόσης τής τοΰ βίου 
χαίροντας καταφρονεΐν φιλίας, ώς έχοντας άντί φθαρτών έπιθυμιών άνεκλάλη 
τον πλούτον τά λόγια τοΰ Θεοΰ. Έπειτα δέ τώ πυρί τόν νοΰν ήμών περιαυγά- 
ζει τής άλλαγής, δθεν αυτόν καί κοινωνικόν τών λειτουργικών πνευμάτιον 
ποιεί. Γνησίως ούν ταύτην ώς είς αύτήν έτοιμασθέντες τήν άρετήν πορευθώ- 
μεν, τήν εύπρεπή, τήν πανθέωρον, τήν πόσης άμεριμνίας πρόξενον, τήν έν αύ- 
γή φωτός αρρήτου τόν νοΰν τρέφουσαν τά λόγια τοΰ Θεοΰ, τήν τώ Θεώ Λό 
γιο τήν λογικήν ψυχήν διά τών άγιων προφητών πρός κοινωνίαν άρμοσαμέ 
νην άχώριστον, ϊνα καί παρά άνθρώποις τούς θεοειδείς φθόγγους ή νυμφαγω- 
γός έναρμόση ή θεία τρανώς άδοντας τάς δυναστείας τοΰ Θεοΰ». 

Νομίζω δτι ή ώρα μέ καλεϊ νά σταματήσω. Είς λεπτομερή σχολιασμόν 
τής έργασίας τοΰ κ. συναδέλφου δέν έπιθυμώ νά έπεκταθώ. Άρκοΰμαι είς τόν 
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σχολιασμόν τής γενικής γραμμής καί τής κατανοήσεως του τίτλου καί εις όσα 
παρεμπιπτόντως έσχολίασα έμμέσως, έπιφυλασσόμενος να έκθέσω τά λοιπά 
επί μέρους σχόλια, έάν χρειασθή, εις την συζήτησιν. 

Σάς εύχαριστώ πολύ. 


ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τού Καθηγ. Κωνσταντίνου Β. ΚΑΛΛΙΝΙΚΟΥ 

^0 πως βλέπετε, δέν ύπάρχω στό Πρόγραμμα, αλλά τήν τελευταία ώρα 
μπήκα στήν θέση άλλου σ’ αύτό, έτσι λοιπόν, όπως λέγει καί ή παροι¬ 
μία, «τέτοια ώρα, τέτοια λόγια»... 

1. Είναι πολύ δύσκολο καί παρακινδυνευμένο νά λάβη κανείς θέση, χω¬ 
ρίς νά παρεξηγηθή, στήν εισήγηση τρίτου. Ό καθένας βλέπει τά πράγματα 
άπό τήν δική του σκοπιά καί τονίζει περισσότερο στήν εισήγησή του εκείνα 
μόνο τά σημεία, πού θεωρεί κατά τήν αντίληψή του ώς τά πιο σπουδαία. Γιατί 
πραγματικά δέν ύπάρχει, ούτε μπορεί νά ύπαρξη, απόλυτη όντικειμενικότης, 
παρά μόνον μιά ύποκειμενίζουσα άντικειμενικότης. Έπειτα τά χρονικά όρια, 
πού έχει στήν διάθεσή του ό εισηγητής, είναι τόσο περιορισμένα, μόνο 45 λε¬ 
πτά, ώστε νά είναι αδύνατον μέσα σ’ αύτά νά θίξη δλα τά σημεία τού θέματος* 
είμαι λοιπόν ύποχρεωμένος νά κάμω έπιλογή. Αύτό πρέπει νάχη ύπ’ όψη καί 
ό σχολιαστής, τού όποιου τά χρονικά δρια είναι έπίσης περιορισμένα, 15 μό¬ 
νο λεπτά. Στήν εισήγησή του ό εισηγητής έπρεπε νά διαπραγματευθή τις ιστο¬ 
ρικές καί έσχατολογικές όψεις τού θέματος «Ή θεολογία ώς εκφρασις τής 
ζωής καί τής σννειδήοεως τής εκκλησίας», δηλαδή ή θεώρηση καί ή εξέταση 
έπρεπε νά είναι ιστορική. Τίθεται δέ τό έρώτημα: Πότε έμφανίζεται ή Θεολο¬ 
γία ό)ς έκφραση τής ζωής τής Εκκλησίας καί πότε ή Εκκλησία άποκτά συνεί¬ 
δηση τού έαυτοΰ της, ώς καί ποιοι οί λόγοι καί τά αίτια; "Αλλο πρόβλημα εί 
ναι τό β' σκέλος τής θεωρήσεως καί έξετάσεως, δηλαδή τί εννοούμε, όταν λέ¬ 
με «έσχατολογικές όψεις». Ό εισηγητής, φίλος κ. Κοέβ, μάς λέγει: «Ό Θεάν 
Οριοπος Χριστός ίδρυσε τήν Εκκλησία καί άφήκε σ' αύτήν τήν διδασκαλία 
Του καί άγιαστικά μέσα γιά τήν άναγέννηση καί ανακαίνιση τού άνθρώπου, ά- 
ρα περιλαμβάνει ή Εκκλησία έν έαυτή έσχατολογικά στοιχεία, ή μέ άλλες λέ¬ 
ξεις άπό τήν Εκκλησία φθάνουμε στήν Εσχατολογία». 

2. «Ή γνώση τού Θεού είναι μόνο δυνατή στήν Εκκλησία καί διά τής 
Εκκλησίας». ΊΙ Εκκλησία μάς παρέχει τά εύλογημένα μέσα καί μάς δείχνει 
τό σιυστό δρόμο γιά τήν γνώση τού Θεού καί τήν μετά τού Θεού κοινωνία. 
Καί τούτο είναι άποτέλεσμα τής άπό τό "Αγιον Πνεύμα θερμαινομένης θεολο 
γικής σκέψειος καί τής δημιουργικής χριστιανικής ζιοής. ΓΓ αύτό μπορούμε 
νά πούμε πώς δλη, ή σχεδόν δύο χιλιάδες χρόνια Ιστορία τής Εκκλησίας κα¬ 
τά τή φύση αύτής είναι θεολογική καί κατά τήν έξωτερικήν έκφρασή της δη- 
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μιουργικο - δυναμική. Είναι σαφής μαρτυρία τής εμφύτου στόν άνθρωπο 
έρεύνης γιά τον Θεό, άρα ή ορθή γνώση τού Θεού έχει δύο συνυφασμένες 
πλευρές, μια θεωρητική καί μια πρακτική. Προς κατανόηση δε τής φύσεως 
των θείων αληθειών, είναι απαραίτητο νά σκέπτεται κανείς θεολογικά καί να 
ζή σύμφωνα μέ τις αλήθειες αύτές. 

Έδώ θά ήθελα νά συμπληρώσω μίαν αλήθεια, πού μάς διδάσκει ή Εκ¬ 
κλησιαστική Ιστορία, δτι σ' όλες τις έποχές τής Ιστορίας τής Εκκλησίας έ¬ 
χουμε μιά διπλή εύσέβεια, μιά τού λαού, λαϊκή εύσέβεια, καί μιά έπίσημη τής 
Εκκλησίας, Οεολογική εύσέβεια, πού είναι πολλές φορές διαμετρικώς αντίθε¬ 
τες καί τό Συνέδριό μας θά πρέπει νά τις λάβη ύπ’ όψη, γιά νά τις εναρμόνι¬ 
ση. ώστε νά μή έχωμε μόνο μεθοδολογία, αλλά καί ζωή καί ορθή καθοδήγηση 
τής λαϊκής εύσέβειας. 

3. Πολύ όρθά τονίζει ό φίλος κ. Κοέβ στήν εισήγησή του ότι «οί εις τήν 
άποκάλυψιν τού Θεού έμπεριεχόμενες άλήθειες δέν διαφυλάσσονται μόνο 
στήν Εκκλησία, αλλά είναι καί άντικείμενο φροντισμένης καί επιμελούς μελέ¬ 
της καί έφαρμογής στήν ζ(οή. Ύπό τήν έννοια δέ αύτή είναι ή Θεολογία έκ¬ 
φραση τής ζωής καί τού συνειδότος τής Εκκλησίας. Χωρίς τήν Θεολογία θά 
ήταν άδύνατο νά συλλάβωμε τή φύση τής Εκκλησίας καί τον πλούτο τής 
ζωής της». 

4. Επίσης πολύ όρθά τονίζεται ότι ή Θεολογία δέν μπορεί νά είναι ώς 
πρός τήν φύση της μόνο θεωρητική, άφηρημένη, χωρίς πρακτική εφαρμογή. 
Τά προβλήματα άπό τήν άφηρημένη σφαίρα αναλύονται βάσει τής ζοπικής 
καί πρακτικής αύτών άξίας γιά τον άνθρωπο. Έχουν γιά βάση τήν ιδέα τού 
«κατ' εικόνα» καί «καθ’ όμοίωσιν» τού Θεού στόν άνθριοπο. 

Καί τοορα επανέρχομαι στο πρώτο έρώτημα, πού έθεσα στήν άρχή, πού 
σύμφωνα μέ τό θέμα μας είναι δισύνθετο καί πού μόνο άκροθιγώς τό θίγει ό 
φίλος κ. Κοέβ λέγοντας, «ότι οί πρώτοι χριστιανοί δέν είχαν συστηματικά 
έπεξεργασμένες θεολογικές διδασκαλίες». 

Κατά τήν ταπεινή μου γνώμη μπορούμε νά θεωρήσομε τον Άπ. Παύλο, 
τό ήφαίστειο αύτό καί τον καταρράκτη τής πίστειος, ώς τόν πρώτο χριστιανό 
θεολόγο, έστω άν καί τά γράμματα αύτού φέρουν περιστατικό καί περιπτακτια- 
κό χαρακτήρα, έπίσης δέν πρέπει νά παροραθή καί ό Οεολογικός σκοπός τών 
άλλιον έργων τής Κ. Δ. Οί πρώτοι χριστιανοί, όταν άρχισαν νά αίσθάνωνται 
ότι δέν είναι αύτοί ή τελευταία γενεά τής Ιστορίας καί ότι «ούκ έγγύς ύ Κύ 
ριος», αλλά «χρονίζει», τότε απέκτησαν Ιστορική συνείδηση τής ύποστάσεώς 
το>ν καί τότε άρχισαν νά καταγράφουν τήν προφορική παράδοση τής μαρτυ¬ 
ρίας καί νά τήν έρμηνεύουν θεολογικά. Έπειτα νά μή ξεχνάμε πώς άρχισαν 
νά έμφανίζωνται καί οί πρώτοι αίρετικοί καί πώς έπρεπε νά κατοχυρωθή ή πί¬ 
στη καί νά έκτεθή ή διδασκαλία. Στήν είσήγηση τού φίλου κ. Κοέβ, έχουμε 
μάλλον μιά σύντομη καί περιεκτική θεώρηση τού θέματος άπό τή σκοπιά τής 
συστηματικής θεολογίας, παρά μιά ίστορική έπισκόπηση. 

Τό έσχατολογικό στοιχείο διαβλέπει ό εισηγητής στήν Ιστορική ύπαρξη 
τής Εκκλησίας, όπιος κατανοήση τόν τελικό σκοπό αύτής, πρός τόν όποιο 
όδηγεϊ τά μέλη της, άκριβώς πρός τήν μετά τού Θεού κοινωνία, πρός τήν 
«Οέωσιν», Ύπό τήν έννοια δέ αύτή άφαιρεί ή όρθύδοξη Θεολογία τό πέπλο 
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τής βασιλείας τού Θεού καί κατανοεί αύτό. Έν τή άποκαλύψει τοΰ Θεοΰ εκ¬ 
φράζεται τριπλά ή βασιλεία τοΰ Θεοΰ ή ή ούράνιος βασιλεία, α) Ως τέτοια, 
πού είναι μέσα μας, «έντός ημών έστιν» καί γ) ώς μή εκ τοΰ κόσμου τούτου, 
ή κληρονομιά της δέ έξαρτάται άπό τήν έδώ ζωή μας καί ό άνθρωπος πού έγι¬ 
νε χριστοφόρος καί φωτοφόρος, προγεύεται έν μέρει έδώ στή γή τήν αγιότητα 
καί μακαριότητα τής βασιλείας τών ούρανών. 

Τελειώνοντας έπιθυμώ νά εύχαριστήσω τόν φίλτατο κ. Κοέβ γιά τις σκέ¬ 
ψεις πού διατύπωσε στην εισήγησή του γιατί θά χρησιμεύσουν ώς βάση στις 
έπί μέρους συζητήσεις, πού εύχομαι νά είναι γόνιμες καί καρποφόρες. 


ΤΟ ΠΡΟΒΛΗΜΑ ΤΗΣ ΕΝ ΤΩ ΚΟΣΜΩ ΠΑΡΟΥΣΙΑΣ 
ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ ΕΝ ΤΗ ΟΡΘΟΔΟΞΩ ΣΥΝΕΙΔΗΣΕΙ 


τού Καθηγ. ΑΙεχαπάοι· 50ΗΜΕΜΑΝΝ 

1 . 

’Υ' ό γεγονός ότι, επειτα άπό δυό σχεδόν χιλιετηρίδας τής παρουσίας τής 
Εκκλησίας έν τώ κόσμω, αίσθανόμεθα τήν ανάγκην νά έρωτήσωμεν 
τούς έαυτούς μας ώς πρός τήν έννοιαν αυτής τής παρουσίας καί τόν ρόλον 
τής θεολογίας πρός έκφρασιν αύτής τής παρουσίας, αποτελεί σαφή άπόδειξιν 
ότι κάτι έχει «συμβή» (εις τήν Εκκλησίαν, είς τόν κόσμον;), τό όποιον απαιτεί 
έκ μέρους τής θεολογίας μίαν νέαν προσπάθειαν θεωρήσεως. μίαν άνανεωμέ- 
νην «μελέτην» τής Παραδόσεως. Ποιον είναι αυτό; Σκοπός μου έν προκειμένω 
είναι νά επιχειρήσω νά άπαντήσω είς αύτό τό έρώτημα προσπαθών νά «έπιση- 
μάνω» τό πρόβλημα, τού όποιου τήν πιεστικήν παρουσίαν πάντες αίσθανόμε- 
Οιι καί νά εκθέσω, περιληπτικως καί μόνον, διά λίαν γενικών όρων, τήν έκ μέ¬ 
ρους μου κατανόησιν των μέσων, άτι να όδηγοΰν εις τήν λύσιν του. 

Περιττόν νά άναφέρω ότι ή προσπάθεια μου αϋτη δέν είναι εύκολος. Κα¬ 
τά πρώτον - καί τούτο άποτελεϊ τήν άρχικήν δυσχέρειαν - όσον καί άν φαί¬ 
νεται περίεργον, έτι δέ καί παράδοξον, αί ίδέαι, τήν μεταξύ τών όποιων σχέσιν 
καί τήν «παρουσίαν» τής μιας έπί τής άλλης πρόκειται νά διασαφανίσωμεν, ή¬ 
τοι Εκκλησία καί Κόσμος, μόνον προσφάτως έχουν κάμει τήν έμφάνισίν των 
έντός τής Όρθοδόξου θεολογίας, ώς άντικείμενα είδικής Οεολογικής μελέτης 
καί άναλόσεως, ως διακεκριμένα «κεφάλαια» έντός θεολογικών συστημάτων. 
Τώρα μόλις άρχίζομεν νά άναδυώμεθα έκ μιας μακράς Οεολογικής έποχής. διά 
τήν οποίαν δύναται νά λεχθή άνευ ύπερβολης, ότι τό κύριον χαρακτηριστικόν 
της ητο ακριβώς η έξ αυτής άπουσία Εκκλησιολογίας, τουτέστιν τοιαύτης 
θεωρήσεως έπί τής Εκκλησίας, ήτις Οεώρησις συνεπάγεται, ώς κατ’ έξοχήν 
βασις της, μίαν ριζικήν διάκρισιν μεταξύ τής Εκκλησίας καί τού Κόσμου καί. 
ώζ^ έκ τούτου, άναγκαστικώς θέτει τό πρόβλημα τής μεταξύ των σχέσεως. 

Οθεν η πριοτη δυσκολία είναι ότι δέν δυνάμεθα άκόμη καί νά άρχίσωμεν 
τήν συζήτησιν τού προβλήματος μας («Ή παρουσία τής Εκκλησίας έν τώ κό 
σμιρ»), πριν έπεξηγήσωμεν έν άρχή τήν έννοιαν αύτής τής «έκκλησιολογικής 
σιωπής». Αποτελεί ή σιωπή αύτη, ώς τινες φαίνεται νά νομίζουν σήμερον, 
απλώς μίαν άτέλειαν τής θεολογίας μας καί ή όποια όσονδήποτε σοβαρά καί 
Λν είναι, δέον νά διορθωθή διά μαζικής είσροής έντός τής Όρθοδοξίας θεολο 
γικών κατηγοριών τής Λύσεως, διά τής άποδοχής ύφ’ ήμών τής συγχρόνου 
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Δυτικής^ θεσεως (άν όχι τής πραγματικής μανίας) περί τής «Εκκλησία ενάν¬ 
τιον τού κοσμου» - διχοτομίας καί προβληματολογίας; 

"Ή ή σιωπή αϋτη δύναται νά θεωρηθή ώς αποτελούσα καθ’ έαυτήν μέρος 
η'ΐς παραδόσεώς μας. οπότε δέν είναι πλέον απλώς σιωπή ή άπουσία, άλλα μία 
ενδειξις, ίσως μια εύγλωττος ένδειξις μι δς έμπειρίας καί ένός οράματος οΰσιω- 
οως διάφορων εκείνων, τά όποια υιοθετούνται σήμερον έν τή Δύσει; Προφα¬ 
νώς ή κατανόησε; τού προβλήματος, τό όποιον θά έξετάσωμεν εις αύτήν τήν 
ομιλίαν καί ή διατύπωσίς του βασικώς έξαρτώνται έκ τού γεγονότος, ποιαν έκ 
των δύο μεθόδων έπιλύσεως τού προβλήματος θά υίοθετήσωμεν καί τίνι τρό- 
πω θά δικαιολογήσωμεν τήν έπιλογήν μας. 

2 . 

, Οσονδήποτε δελεαστική καί άν έμφανίζεται νά είναι ή πρώτη μέθοδος 
επιλύσεως τού προβλήματος (έπί μακράν έχει καταστή μοίρα τής "Ορθοδόξου 
θεολογίας να δελεάζεται ύπό τής Δύσεως καί νά εύρίσκεται κυρίως εις θέσιν 
αμύνης καί άντιδράσεως έναντι αύτών τών πειρασμών) άναμφιβόλως, τούλά- 
χιστον κατά τήν κρίσιν μου, αϋτη πρέπει νά άπορριφθή. Διότι οίαιδήποτε καί 
αν είναι αί πολυάριθμοι καί ένίοτε λίαν σοβαροί άτέλειαι, ή τώ δντι τραγική 
μονομέρεια τής μεταπατερικής καί άκριβώς έντόνως «δυτικοποιημένης» θεολο¬ 
γίας μας. ή «έκκλησιολογική σιωπή», ή άνωτέρω μνημονευθεϊσα, σαφώς προη- 
γειται χρονικώς τής έμφανίσεώς της καί τής άναπτύξεώς της εντός τής Όρθο- 
δόξου Εκκλησίας καί έχει τάς ρίζας της εις έν πολύ βαθύτερον επίπεδον τής 
Ορθοδόξου συνειδήσεως. Τό έρώτημα είναι: Πού; 

Η άπαντησις μου είναι: εις έκεΐνον τόν χριστιανικόν κόσμον, δστις διε- 
μορφωσε τήν «ιστορικήν συνείδησιν» τής Όρθοδοξίας καί ό όποιος είσέτι 
συνιστα το ούσιώδες περιβάλλον διά τήν Όρθόδοξον έμπειρίαν τής Εκκλη¬ 
σίας, τού κόσμου, καί τής μεταξύ των σχέσεως. 

Εάν επί πολλούς αιώνας η θεολογία μας δέν ήσθάνθη τήν άνάγκην νά 
μελετήση αύτήν τήν σχέσιν - καί τούτο σημαίνει νά διακρίνη μεταξύ τής 
Εκκλησίας καί τού Κόσμου - ή αίτια πρός τούτο δύναται νά εύρεθή έντός 
της χριστιανικής Οίκοι,μόνης, ήτις άνεπτύχθη έκ τής συμφιλιώσεως μεταξύ 
Εκκλησίας και Ελληνο Ρωμαϊκής Αύτοκρατορίας καί ή όποια διά μέσου 
ολοκλήρου τής «Κωνσταντινείου περιόδου» παρέμεινεν ή μόνη αύτονόητος 
έκφρασις καί έμπειρία τής «παρουσίας» τής Εκκλησίας έν τώ κόσμια. Καί ού¬ 
τως αυτή ή έμπειρία, ή μάλλον ή έκκλησιολογική της σπουδαιότης, ή θέσις 
της καί ή σημασία της έντός τής παραδόσεώς μας, συνιστούν τήν έξ ίσου αύ- 
τόδηλον άφετηρίαν οίασδήποτε Όρθοδόξου θεωρήσεως περί τής Εκκλησίας 
εν τή σχέσει της πρός τόν κόσμον. 

Ή διατύπωσίς όμως αϋτη δέν δύναται νά λύση τό πρόβλημα. Διότι, έάν ή 
ιστορική γνώσις αύτού τού χριστιανικού κόσμου, εις τάς ποικίλας του έκφρά 
σεις καί διαστάσεις — πολιτικάς, πολιτιστικός, κοινωνικός κλπ. — έχει σταθε¬ 
ρούς προχωρήσει, δέν δύναται νά λεχθή τό αύτό περί τής «θεολογικής» κατα- 
νοήσεως του. Τό καίριον έρώτημα περί τής έκκλησιολογικής έννοιας της, 
έρώτημα, έκ τού όποιου, ώς έχοι ήδη εΓπει, έξαρτάται ή Οεώρησίς μας περί τής 
Εκκλησίας καί τού Κόσμου, δέν έχει ήδη τεθή. Γναψίζομκν, ότι ή συνδιαλλα 
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γή μεταξύ Εκκλησίας καί Αύτοκρατορίας δέν κατέληξεν εις μίαν δικανικήν 
συμφωνίαν, εϊς έν συμβόλαιον, τό όποιον, ένώ θά καθωριζε τά αντίστοιχα «δι¬ 
καιώματα» καί τάς «ύποχρεώσεις» άμφοτέρων των μερών, ήτοι τής Εκκλησίας 
καί τής Αύτοκρατορίας, θά διεφύλαττε τήν δομικήν διάκρισιν έκατέρωθεν. 

Γνωρίζομεν, ότι τό άποτέλεσμα αύτής τής συνδιαλλαγής ητο μία τοιαύτη 
άλλληλοδιείσδυσις τής Εκκλησίας καί τής Πολιτείας, τών δομών καί λειτουρ¬ 
γιών των, ώστε αΰτη (ή συνδιαλλαγή) έξεφράζετο συνεπώς ύπό τούς όρους 
μιας οργανικής ένότητος, συγκρινομένης πρός τήν ένότητα τής ψυχής καί τού 
σώματος. 

Γνωρίζομεν, ότι αύτή ή προσφιλής βυζαντινή εΐκών δέν άπετέλει ρητορι¬ 
κήν ύπερβολήν· ή χριστιανική Οικουμένη τώ δντι ύπήρξε, τόσον εις τήν θεω¬ 
ρίαν καί τήν συνείδησιν δσον καί είς τήν πραγματικότητα, εΤς οργανισμός, εν¬ 
τός τού όποιου ούτε ή Εκκλησία, ούτε ό «κόσμος» τουτέστιν η πολιτεία, η 
κοινωνία, ό πολιτισμός - είχον κεχωρισμένην ϋπαρξιν, θά ήδύναντο δηλονότι 
«νομικώς» νά διακριθώσιν άπ' άλλήλων. 

Γνωρίζομεν πάντα ταΰτα καί πλήθος ιστορικών μελετών καί διατριβών 
ύπάρχουν διά νά έπιβεβαιώσουν αύτή τήν γνώσιν. Τό μόνον πράγμα τό όποιο 
φαίνεται νά μή γνωρίζωμεν είναι ή σημασία δλων αύτών διά τήν έκ μέρους 
ήμών Οεολογικήν έξέτασιν καί διερεύνησιν ώς πρός τήν παρουσίαν τής Εκ¬ 
κλησίας οήμερον είς τόν σύγχρονον τούτον κόσμον. 

3. 

Ή αίτια δι’ αύτό είναι άπλή, άν καί ή διατύπωσίς της έπισημαίνει τήν 
δευτέραν, καί τώ δντι μείζονα, δυσχέρειάν μας. Είναι δέ αύτη ή συνεχής δύ- 
ναμις, τήν όποιαν ό «χριστιανικός κόσμος» τού τιαρελθόντοζ είσέτι άσκεΐ εις 
τήν διαμόρφωσιν καί τόν προσδιορισμόν τής συγχρόνου "Ορθοδόξου συνειδή 
σεως, ώστε νά παραμένη ούτος τώ δντι μία δυνάμει ένιαία, καίτοι ύποσυνείδη- 
τος πηγή τής συγχρόνου "Ορθοδόξου διανοήσεως καί κοσμοθεωρίας. 

Καί σαφέστερον: ώς "Ορθόδοξοι ζώμεν είσέτι είς έκεΐνον τόν «χριστιανι¬ 
κόν κόσμον», άγνοοΰντες τό Ιστορικόν γεγονός τής καταρρεύσεώς του καί 
έξαφανίσεώς του. Καί άγνοούμεν αύτό, διότι δι’ ήμάς - καί αύτό είναι βασι 
κόν — όχι μόνον ό «χριστιανικός κόσμος» έπιζεΐ έντός τής "Εκκλησίας καί διά 
μέσου τής "Εκκλησίας, άλλά ή προσπάθεια τής έπιβιώσεώς του, ή βεβαίωσις 
τής συνεχούς «παρουσίας» του, έχει τώ δντι καταστή ή κύρια, δν δχι ή άπο 
κλειστική. λειτουργία τής "Εκκλησίας. 

1 Χρήζει τούτο άποδείξεως; Δέν είναι καταφανές δτι διά μίαν σημαντικήν 
πλειονότητα τών "Ορθοδόξων, άσχέτως δν αύτη είναι δτομα ή Έκκλησίαι. αύ 
τή ή λέξις «"Ορθόδοξος» είναι τώ δντι δνευ σημασίας καί άφηρημένη. έκτος 
έάν συνοδεύεται ύπό έπιθέτων, τά όποια, δν καί τυπικώς άνήκουν είς τάς κα¬ 
τηγορίας τού «κόσμου», είναι άχώριστα άπό τήν ύπό τών "Ορθοδόξων βιουμέ- 
νην έμπειρίαν τής «Εκκλησίας», τώ δντι άληθώς «έκφραστικά» αύτης: Ελλη¬ 
νική. Ρωσσική, Σέρβική... Αύτοί οί προσδιορισμοί υπερβαίνουν κατά τήν έκ 
κλησιαστικήν χρήσίν των τόν άπλοΰν «έθνικισμόν» ώς τό φυσικόν πλαίσιον 
καί τήν αναφοράν είς τάς τύχας ένός έθνους, μιας χώρας, ένός πολιτισμού. 

Έάν ή "Ορθόδοξος διασπορά έχη έμφανώς Αποδείξει τι. τούτο είναι άκρι 
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βώς τό έξης: Οί «ΌμΟόδοξοι». ακόμη καί όταν έκουσίως έγκαταλείπουν τήν 
«ΌρΟόδοξον» χ(ΐ>ράν των, ακόμη καί όταν λησμονούν τήν μητρικήν των 
γλώσσαν καί ταυτίζουν έξ ολοκλήρου τούς έαυτούς των μέ τήν ζωήν καί τόν 
πολιτισμόν άλλου έθνους, θεωρούν φυσικόν καί ποθητόν ή «Όρθοδοξία» το>ν 
νά παραμείνη Ελληνική, Ρωσσική, Σέρβική κλπ. 

Καί τούτο συμβαίνει όχι διότι δέν δύνανται ούτοι νά έπινοήσουν οίανδή- 
ποτε άλλην εκφρασιν ή μορφήν Όρθοδοξίας, άλλα διότι είναι ακριβώς ή πεμ¬ 
πτουσία τού «Ελληνισμού» (καί όχι έλληνική Όρθοδοξία) ή «Ριυσσιανισμού» 
(καί όχι Ρωσσική Όρθοδοξία). τού όποιου ή Εκκλησία είναι ή μόνη «παρου¬ 
σία», τό μόνον σύμβολον εις τόν «σύγχρονον κόσμον», τό όποιον αύτοί αγα¬ 
πούν έν τή Όρθοδοξία, τό όποιον συνιστά τόν θησαυρόν τής επιθυμίας τής 
καρδίας των... Καί τούτο είναι αληθές όχι μόνον περί τής «διασποράς», ήτις 
άπλώς αντανακλά καί έπιτείνει - ενίοτε μέχρι τού σημείου μιας τοϋυοίίο ηά 
αόδΐΐΓϋυιη — τήν Όρθόδοξον διανόησιν, άλλα περί τής "Ορθοδοξίας ώς όλό- 
τητος. Πανταχοΰ δέ τούτο βιοΰται πρωταρχικώς ώς όντιπροσιοπεΰον - «καθι- 
στών παρόν» - £να άλλον κόσμον, τόν κόσμον τού παρελθόντος καί τό 
όποιον, άν καί δύναται νά προεκταθή είς τό μέλλον - ώς εν δνειρον, ώς μία 
έλπίς — παραμένει θεμελιιυδώς ξένον πρός τόν παρόντα κόσμον. Πανταχού 
άκόμη καί αΐ βασικαί κανονικοί δομαΐ τής "Ορθοδόξου "Εκκλησίας εύρίσκον- 
ται ύπό τής γεωγραφικής καί διοικητικής όργανώσειος εκείνου τού «κόσμου», 
τήν επήρειαν τού όποιου ή γλώσσα καί αί μορφαί σκέψεως, ό πολιτισμός καί 
γενικώς τό όλον «ήθος» είσέτι διαμορφώνουν καί χρωματίζουν έκ τών έσω 
τήν σύγχρονον «"Ορθόδοξον συνείδησιν». Ένεκα ακριβώς αύτής τής ταυτί 
σεως, αύτής τής βιώσεως τής «Εκκλησίας» ώς μιας ιδεώδους καί συμβολικής 
ύπάρξεως ένός μή ύπάρχοντος κόσμου, καθίσταται τόσον δύσκολον δι' ήμάς 
νά κατανοήσωμεν τήν πραγματικήν σημασίαν καί τάς άξίας έκείνου τού πα¬ 
ρελθόντος κόσμου, τήν σημασίαν πού έχει τό παρελθόν μας διά τό παρόν. 

4. 

Κατά πρώτον λόγον αύτή ή ταύτισις καθιστά σχεδόν άδύνατον διά τήν 
«ΌρΟόδοξον συνείδησιν» νά άξιολογήση αύτόν τόν «χριστιανικόν κόσμον» δι’ 
εκκλησιολογικων όρων, νά διακρίνη έν αύτώ μεταξύ αύτοΰ, τό όποιον, ένώ 
άποκαλύπτει τήν «έπιτυχΐαν» του παραμένει προσδιοριστικός παραγιόν δι’ 
ήμάς, άληθώς έν τμήμα τής Παραδόσεως τής "Εκκλησίας καί έκείνου. τό 
όποιον παρεκλίνον άπό τήν Παράδοσιν καί άκρωτηριάζον αύτήν τήν Παράδο- 
σιν, πρέπει νά χαρακτηρισθή ώς «έκπτοισις». Κιιί είς αύτήν τήν φάσιν, είς αύ¬ 
τήν τήν άνικανότητα πρός «άξιολόγησιν», δυνάμεθα νά συλλάβωμεν τήν 
ένιαίαν καί τώ όντι κρίσιμον σπουδαιότητα τού γεγονότος, διά τό όποιον άνέ- 
φερον προηγουμένως ότι άγνοεΐται άπό τήν «ΌρΟόδοξον συνείδησιν» καί τό 
όποιον γεγονός άκριβώς έπειδή άγνοεΐται δεσπόζει είσέτι αύτής τής συνειδή¬ 
σεις· Τό γεγονός αύτό είναι τό Ιστορικόν τέλος καί ή άποσύνθεσις τής χρι¬ 
στιανικής Οικουμένης. 

Πράγματι ή κατάρρευσις, ή μία μετά τήν άλλην, τών όργανικών «ΌρΟυ 
δόξιον κόσμων», έχουσα άφετηρίαν έκείνην τήν κατάρρευσιν τής κοινής πη 
γής των καί τού αρχετύπου τοιν. ήτοι τής βυζαντινής Λύτοκρατορίας. προε 
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κάλεσε μιαν βαθεϊαν μεταμόρφωσιν τής εμπειρίας των ύπό τής Όρθοδόξου 
σκέψεως. Αυτή ή εμπειρία περιείχεν έν έαυτή, ώς κεντρικόν πυρήνα της - πε¬ 
ρί τού όποιου θά όμιλήσιομεν κατιοτέρω — την πίστιν ότι ό «χριστιανικός κό¬ 
σμος» γεννηθείς ύπό τό σημείον τής νίκης («έν τούτω νίκα») δέν δύναται να 
καταρρεύση, ότι δέν δύναται να καταστραφή, καί δτι έχει ώς κυρίαν αποστο¬ 
λήν του νά διαρκέση μέχρι τής συντέλειας τού κόσμου. Αύτή ή πίστις εξηγεί 
διατί ό τραυματικός κλονισμός τής καταρρεύσεώς του κατέληξεν — δσον πα- 
ραδόξως καί άν αντηχεί - εϊς τήν άρνησιν αύτής τής καταρρεύσεώς, όχι εις 
τήν ιστορικήν της πραγματικότητα βεβαία)ς, άλλ’ ώς έν «βαρυσήμαντον» γε¬ 
γονός δπερ προκαλεΤ τήν παραδεδεγμένην ΌρΟόδοξον κοσμοθεωρίαν. Έφ' δ¬ 
σον ό «χριστιανικός» κόσμος <5έΐ’ δύναται νά έξαφανισθή αρα δέν έχει έξαφανι- 
σθή. Ή έξωτερική του κατάρρευσις δέν είναι παρά μία προσωρινή «άβεβαιό- 
της», μία εκ Θεού παραχωρηθεισα «δοκιμασία». Τοιούτο ήτο, καί είναι είσέτι, 
τό περιεχόμενον καί ή έννοια εκείνης τής «άρνήσεως», ή όποια έκαμε καί εϊσέ- 
τι κάμνει τήν «Όρθοδοξίαν» νά ζή κατά τοιούτον τρόπον, ώς εάν «μή συνέβη 
τίποτε», ώς έάν μή έχη άλλάξει τίποτε. 

Εις τήν πραγματικότητα όμως δ,τι μετεβλήθη είναι αύτή αΰτη «ή Όρθό- 
δοξος συνείδησις». Ακριβώς μετά τήν κατάρρευσιν τού χριστιανικού κόσμου, 
καί Ενεκα τής «μή παραδοχής» αύτής τής καταρρεύσεώς ό «χριστιανικός κό¬ 
σμος» μετετέθη καί μετεσχηματίσθη είς μίαν σχεδόν μυθικήν καί άρχέτυπον 
«χρυσήν έποχήν», ή όποια δέον νά «άποκατασταθή» καί «έπανέλθη»· τό ιδεώ¬ 
δες παρελθόν ώς έκ τούτου προεβλήθη ώς τό Ιδεώδες μέλλον, ώς ό μοναδικός 
όρίζων τού περί τής ιστορίας όραματισμοΰ τής Εκκλησίας. Κατ' αύτόν τον 
μετασχηματισμόν ή αρχική εμπειρία άνετράπη. Έάν προ τής καταρρεύσεώς 
του ή «άξια» έκείνου τού κόσμου διά τήν Εκκλησίαν ένέκειτο είς τό δτι ό κό¬ 
σμος έδέχθη αύτήν ώς «ψυχήν» του, ώς τό τελικόν περιεχόμενον καί κριτή- 
ριόν του, τώρα είναι ή «Εκκλησία», ή όποια ήρχισε νά έκλαμβάνεται δτι είναι 
τό σώμα, τό όποΓον έκφράζει τόν «χριστιανικόν κόσμον» καί ζεί έν αύτώ ώς 
«ψυχή» του... 


5. 

Όθεν καί ή έκκλησιολογική σιωπή , ή μνημονευθείσα έν άρχή τής παρού- 
σης μελέτης, ή άνικανότης τής θεολογίας μας νά διακρίνη μεταξύ τής Εκκλη¬ 
σίας καί τού Κόσμου, νά άξιολογήστι τήν βασικήν ΌρΟόδοξον έμπειρίαν τού 
«χριστιανικού κόσμου», τόσον τήν «έπιτυχίαν» του δσον καί τήν «αποτυχίαν» 
του. Ή σιωπή δέ αύτή δέν διακόπτεται, ούτε ύπερνικάται ύπό τών θορυβω¬ 
δών καί συγκεχυμένοι φιλονικιών ώς προς τά «δικαιώματα» καί τά «προνό¬ 
μια» αύτής ή έκείνης τής Εκκλησίας, τήν «κανονικότητα» αύτής ή έκείνης τής 
ειδικής έξελίξεως, φιλονικιών αί όποίαι δυστυχώς φαίνεται νά άποδυναμώνουν 
σήμερον τήν ζωήν τής Όρθοδόξου Εκκλησίας. Μάλλον αύταί (αί φιλονικίαι) 
είναι τό αποτέλεσμα έκείνης τής «σιωπής», τής άπουσίας άπό τήν σύγχρονον 
ΌρΟόδοξον συνείδησιν μιας σαφούς έκκλησιολογικής προοπτικής, ήτις θά 
διεσαφήνιζε τούς κατ’ έξοχήν όρους καί τάς Ιδέας, πού «άδιακρίτως* χρησιμο¬ 
ποιούνται είς αύτάς τάς φιλονικίας, ώστε νά συσχετίση αύτάς προς τό «όλον» 
τής Όρθοδόξου πίστειος καί έμπειρίας. 


236 


Οΰτε διακόπτεται ή «σιωπή» έκείνη υπό τών έξ ίσου θορυβωδών Όρθο- 
δόξων διαφιλονικιών ώς πρός τόν «κόσμον». Όθεν ή «Όρθόδοξος συνείδη- 
σις» φαίνεται νά κινείται μεταξύ δύο πόλων, τού πόλου τών αισιόδοξων (ορίϊ- 
Γπίεΐχ) καί τού πόλου τών απαισιόδοξων (ρεχείπύεΐδ)· έπί πλέον ή ούσία αύτής 
τής μεταξύ τών δύο πόλων κινήσεως είναι ότι καθορίζεται ή, διά νά εΤπωμεν 
άκριβέστερον, είναι ή ιδία τό αποτέλεσμα έκείνης τής ψυχολογικής «ύποδου- 
λώσεως» εις τό παρελθόν, εις τήν «χρυσήν έποχήν» τού χριστιανικού κόσμου, 
ό όποιος δλως παραδόξως είναι ή κοινή πηγή άμφοτέρων, δηλαδή τής Όρθο- 
δόξου «αισιοδοξίας» (ορΙϊιπϊδΓη) καί τής Όρθοδόξου «άπαισιοδοξίας» (ρεεεΐ- 
πιΐχΓη). Διότι, γενικώς είπεΐν, ή μεταξύ των διαφορά έγκειται εις τό γεγονός, ό¬ 
τι ένω οί αισιόδοξοι πιστεύουν εις τήν προσεχή «άνάστασιν» τού Όρθοδόξου 
κόσμου τού παρελθόντος, οι άπαισιόδοξοι έχουν έγκαταλείψει αύτήν τήν έλπί- 
δα καί δι’ αύτούς ό καταφανής αναπότρεπτος θρίαμβος τού κακού «συγχρό¬ 
νου κόσμου» προσλαμβάνει άποκαλυπτικήν σπουδαιότητα, καθίσταται ση- 
μείον τού έγγίζοντος τέλους. 

Οί «αισιόδοξοι» δύνανται νά καταδικάζουν τούς «απαισιόδοξους» ώς φα¬ 
νατικούς. Οί «απαισιόδοξοι» δύνανται νά άφορίζουν τούς «αίσιοδόξους» ώς 
άποστάτας. Άμφότεροι δυνατόν νά έχουν δίκαιον μέχρις ένός ώρισμένου ση¬ 
μείου· διότι, έάν η Ορθόδοξος «αίσιοδοξία» καταλήγη συχνότερον είς μίαν 
άβασάνιστον, παθητικήν καί άσυναίσθητον παράδοσιν είς τόν σύγχρονον κό¬ 
σμον, ή Όρθόδοξος «άπαισιοδοξία» οδηγεί είς τήν μανιχαϊκήν καί διαρχικήν 
καταδίκην τού κόσμου. 

Πάντα ταΰτα όμως παραμένουν έν τή βαθυτέρα έννοια τής λέξεως άσχε¬ 
τα, διότι δ,τι απουσιάζει έκ ταύτης τής φιλονικίας είναι άκριβώς αύτός ούτος 
ό κόσμος, ό κόσμος ώς άντικείμενον τής Οεολογικής σκέψεως, ώς ό άναγκαΐος 
καί ουσιώδης όρος άναφοράς τής Έκκλησιολογίας, δηλαδή ή ύπό τής Εκκλη¬ 
σίας θεώρησις περί τής φύσεώς της καί, ώς έκ τούτου, περί τής παρουσίας της 
έν τώ κόσμω καί περί τής πρός αύτόν σχέσεώς της. 

6 . 

Τώρα μόνον δυνάμεθα τελικώς νά θέσωμεν τό βασικόν έρώτημα: Έάν 
τοιαύτη είναι ή παρούσα Οεολογική μας κατάστασις, ποΰ καί πώς δυνάμεθα νά 
εύρωμεν διά τό ύπό συζήτησιν πρόβλημα («τής παρουσίας τής Εκκλησίας έν 
τώ κόσμω») μίαν βάσιν, μίαν διατύπωσιν, μίαν προοπτικήν, ήτις Οά ήτο άντι- 
κειμενική καί Όρθόδοξος; Ό δρος «Όρθόδοξος» σημαίνει ένταύθα - έρριζω- 
μένος είς τήν Όρθόδοξον πίστιν καί έμπειρίαν καί δχι είς τινας τεχνητώς υίο- 
Οετηθείσας κατηγορίας σκέψεως τής Λύσεως καί «αντικειμενικός» - έλεύθερος 
άπό έκείνην τήν ύποδούλωσιν είς τόν «χριστιανικόν κόσμον», ή όποια, ώς έ- 
χομεν προσπαθήσει νά δείξωμεν, έμποδίζει τήν κατάλληλον «έκκλησιολογικήν 
αξιολόγησιν» τού παρελθόντος μας, τής σημασίας του διά τό παρόν μας. 

ΊΙ δυσκολία μας είς τό σημεΐον αύτό φαίνεται νά προέρχεται άπό τό 
προφανώς ασυμβίβαστον τών δύο τούτιυν δρων «άντικειμενικός» καί «Όρθό 
δοξος». Διότι έάν, άφ’ ένός δέν έχιομεν κατανοήσει τήν «κατάστασιν» δέν δυ 
νάμεθα καταλλήλως νά διατυπώσωμεν τό βασικόν έρώτημα, Γιφ’ έτέρου τό νά 
έχωμεν κιιτιινοήσει αύτήν, (τούτο) φαίνεται νά καθιστμ μίαν ώπάντησιν είς αύ¬ 
τό άδύνατον. 
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"Εν τούτοις τό κύριον μέλημα αύτής τής ομιλίας είναι ’ά προσπαθήση νά 
απόδειξη δτι ακριβώς αυτή ή δυσκολία, αύτός ό έμφανής «φαύλος κύκλος», ό¬ 
ταν έχουν όρθώς κατανοηθή, διανοίγουν εις ήμας τήν μόνην προοπτικήν, ήτις 
ικανοποιεί τάς δύο ανωτέρω μνημονευθείσας απαιτήσεις («άντικειμενικός» καί 
«"Ορθόδοξος») καί οδηγούν ήμας εις τήν έπαρκή, ήτοι βιολογικήν διατύπωσιν 
καί λύσιν τού προβλήματος μας. 

Τώ όντι, ή πραγματική χρησιμότης αύτοΰ τού «φαύλου κύκλου» καί συ¬ 
νεπώς τής ό?.ης άναλύσεως. ήτις καθιστά ήμας ένημέρους αύτού, έγκειται εις 
τό γεγονός ότι αύτοί (οί όροι) κυριολεκτικώς Επιβάλλουν εις ήμας τήν άνακά- 
λυψιν ή μάλλον τήν έκ νέου άνακάλυψιν μιάς τρίτης «πραγματικότητος»; αύ¬ 
τής δηλονότι, ήτις άν καί άπείρως ύπερβαίνη τάς «πραγματικότητας» τής "Εκ¬ 
κλησίας καί τού Κόσμου άποτελεΐ διά τήν χριστιανικήν πίστιν τόν τελικόν ό¬ 
ρον άναφοράς δι’ άμφοτέρας έξ αύτών καί ώς έκ τούτου συνιστά τήν μοναδι¬ 
κήν μόνιμον αρχήν καί τό κριτήριον τόσον τής μεταξύ των ("Εκκλησίας καί 
Κόσμου) <5 ιακρίσεως όσον καί τής πρός άλλήλας σχέσεως. Ή πραγματικότης 
αϋτη είναι ή Βασιλεία τοϋ Θεού, τής όποιας ή έξαγγελία ακριβώς ώς πραγματι¬ 
κότητας καί όχι απλώς ώς «ιδέας» ή «διδασκαλίας», ϊσταται είς τό κέντρον τού 
Εύαγγελίου ή άκριβέστερον. είναι τό Εύαγγέλιον καί ό αιώνιος όρίζων. ή πη¬ 
γή καί τό περιεχόμενον τής χριστιανικής πίστεως. ή αρχή καί έπίσης ή έκπλή- 
ρωσις ολοκλήρου τής χριστιανικής έμπειρίας. "Επομένως έφ’ όσον δέν θά 
συσχετίζωμεν όλας τάς άλλας «πραγματικότητας» πρός εκείνην τήν έσχάτην 
πραγματικότητα καί έφ' όσον θά προσπαθώμεν νά κατανοήσιομεν καί νά όρί- 
σωμεν τήν παρουσίαν τής "Εκκλησίας έν τώ κόσμφ δι' όρων μιάς άπελπιστι- 
κώς «έγκοσμίου» προοπτικής καί έμπειρίας. τουτέστιν χωρίς νά βλέπωμεν άμ 
φότερα - τήν "Εκκλησίαν καί τόν Κόσμον — ύπό τό φώς τής Βασιλείας τού 
Θεού, εΐμεθα προορισμένοι νά φθάσωμεν είς Ενα νεκρόν τέλος, νά εύρεθώμεν 
ένσυνειδήτιος ή άσυναισθήτιος έντός ένός «φαύλου κύκλου». Διότι δέν ύπάρ- 
χει, δέν είναι δυνατόν νά ύπάρξη άληθής Έκκλησιολογία, ήτοι αληθής κατα 
νόησις τής "Εκκλησίας, τού Κόσμου καί τής μεταξύ των σχέσεων, άνευ Εσχα¬ 
τολογίας, ήτοι άνευ ορθοδόξου πίστειος είς τήν Βασιλείαν τού Θεού καί έμπει¬ 
ρίας αύτής. 


7. 

Πιθανόν νά είναι χρήσιμον καί έν προκειμένω άναγκαΐον νά τονίσωμεν, 
ότι διά τού όρου «Εσχατολογία» δέν έννοούμεν απλώς τό κεφάλαιον, τό 
όποιον συνήθως συναντώμεν είς τό τέλος των Οεολογικών Εγχειριδίων μας καί 
τό όποιον άσχολεΐται σχεδόν άποκλειστικώς μέ τήν τύχην τής άνθρωπίνης 
ψυχής μετά τόν χωρισμόν της άπό τό σώμα κατά τόν θάνατον. Τώ όντι αύτός 
ό «μελλοντικός» καί «άτομιστικός» περιορισμός τής έσχατολογίας είναι μία 
τών μεγαλύτερων άτελειών τής μετά πατερικής θεολογίας μας, ό χείριστος 
καρπός τής μακράς της «αιχμαλωσίας είς τήν Λύσιν». Όρθώς κατανοουμένη 
ή έσχατολογία δέν είναι τόσον Εν κεχωρισμένον «κεφάλαιον», μία «διδασκαλία» 
(ή όποια διακρινομένη όλων τών άλλων χριστιανικών «διδασκαλιών» δύναται 
καί πρέπει νά Εξετάζεται καθ’ έαυτήν) όσον ή ουσιώδης διάστασις τής χριστια 
νικής πίστειος καί έμπειρίας καί. ώς έκ τούτου, τής χριστιανικής θεολογίας έν 
τή όλότητί της. 
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Ή χριστιανική πίστις είναι έν τή ουσία έσχατολογική, διότι τά γεγονότα, 
έκ των όποιων αΰτη αναδύεται καί τά όποια είναι τόσον τό «άντικείμενον» της 
όσον καί τό «περιεχόμενον» της, ήτοι ή ζωή. ό θάνατος, ή άνάστασις καί ή 
δόξα τοΰ Ιησού Χριστού, ή κάθοδος τού Άγιου Πνεύματος καί ή «Γδρυσις» 
τής Εκκλησίας, καθορώνται καί βιοΰνται όχι μόνον ώς τό τέλος καί ή έκπλή 
ρωσις τής ιστορίας τής σωτηρίας, άλλ' έπίσης ώς ή έγκαθίδρυσις καί τό δώ- 
ρον μιας ι-εας ζωής, τής όποιας περιεχόμενον είναι ή Βασιλεία τοΰ Θεού: του· 
τέστιν ή γνώσις τοΰ Θεού, ή μετ’ Αύτοΰ κοινοίνία, ή δυνατότης ενώ ζώμεν εί- 
σέτι έν «τούτω τώ κόσμω» νά προγευώμεθα καί άληθώς νά μετέχωμεν τής 
«χαράς, τής ειρήνης, καί τής δικαιοσύνης» τού «μέλλοντος κόσμου». Ούτιος ή 
έσχατολογία, ούσα ό ουσιώδης όρος αναφοράς αύτής τής χριστιανικής πί- 
στεως, διαπερά όλόκληρον τήν χριστιανικήν θεολογίαν, είναι τώ όντι ή πηγή 
ή τις καθιστά δυνατήν τήν θεολογίαν νά άποβή γνήσια θεολογία, τουτέστιν επι¬ 
τυγχάνει τήν μεταμόρφωσιν των άνθρωπίνων καί άπελπιστικώς περιορισμέ¬ 
νων λέξεών μας εις θεοπρεπεΓς λόγους - «λόγους άρμόζοντας εις τόν Θεόν», 
άληθώς εκφραστικούς τής αΙωνίως ύπερβατικής θείας Αλήθειας. 

Ούτω λοιπόν, ή έσχατολογία είναι έκείνη, ή όποια διασφαλίζει τήν ορθήν 
κατανόησιν τής Εκκλησίας καί τοΰ Κόσμου καί ούτοι πράττουσα αποκαλύ¬ 
πτει τήν φύσιν τής μεταξύ τοιν σχέσεως. Είς τήν πρώτην περίπτωσιν ή έσχα¬ 
τολογία άποκαλύπτει τήν Εκκλησίαν ώς τήν «έπιφάνειαν» τήν φανέρωσιν. 
τήν παρουσίαν καί τό δώρον τής Βιισιλείας τού Θεού, ώς τό «μυστήριόν» της 
έν τούτω τώ κόσμω. Καί έπίσης. ή «όλη» Εκκλησία, ώς τε «καθίδρυμα» καί 
ώς «ζωή», είναι έσχατολογική, διότι δέν έχει άλλο θεμέλιον, περιεχόμενον καί 
σκοπόν, είμή νά άποκαλύπτη καί νά μεταδίδη τήν ύπερβατικήν πραγματικότη¬ 
τα τής Βασιλείας τού Θεού. Δέν διακρίνεται αΰτη είς «καθίδρυμα» καί είς 
«ζωήν»· ώς «καθίδρυμα» ή Εκκλησία είναι τό σημεΐον τής Βασιλείας, ώς ζωή 
είναι τό μυστήριον τής Βασιλείας, ή έκπλήριοσις τού σημείου ώς πραγματικό 
τητος, είναι έμπειρία καί κοινωνία. Ουσα έν τούτω τώ κόσμω έν καταστάσει 
πορείας (ίη χΐηΐιι νίηο) ή Εκκλησία ζή άπολαμβάνουσα τής έμπειρίας τού 
«μέλλοντος κόσμου», εις τόν όποιον αΰτη ήδη ανήκει, είς τόν όποιον αΰτη εί¬ 
ναι ήδη «έντός» (αΐ Ηοπκ) (ίπ εΐαΐυ ρ,Ίίπαο). 

Καί αυτό τό έσχατολογικόν «είναι» τής Εκκλησίας είναι έκεϊνο τό 
όποιον έξηγεΐ τήν "Ορθόδοξον «έκκλησιολογικήν σιωπήν» κατά τήν διάρκειαν 
τής «κλασσικής» πατερικής περιόδου είς τήν ιστορίαν τής θεολογίας μας. 
Εάν, όπως έχει συχνά σημεκοθή, οί Πατέρες δέν δίδουν ορισμόν τής Έκκλη 
σίας, δέν καθιστούν αυτήν «άντικείμενον» Οεολογικής έπεξεργιισίας, τούτο 
συμβαίνει διότι ούόείς τών τοιούτοιν «όρισμών» δύναται άληθώς ήτοι έπαρκώς 
νά συλλάβη καί έκφραση τό ουσιώδες μυστήριον τής Εκκλησίας ώς έμπει 
ρίας τής Βασιλείας τοΰ Θεού, ώς «έπιφανείας» τής Βασιλείας έν τώ κόσμω 
τούτοι. Ακόμη καί οί εικόνες τής Γραφής περί τής Εκκλησίας, ώς Σώμα Χρι 
στού, Νύμφη τού Χριστού, Ναός τού Άγιου Πνεύματος, δέν δύνανται νά έρ 
μηνευθούν ώς «όρισμοί». Τό νά λεχθή ότι ή Εκκλησία είναι τό «Σώμα τού 
Χριστού», τούτο είναι πράγματι άνευ σημασίας είς τινα, ό όποιος δέν έχει πει 
ραν τής Εκκλησίας καί τής ζωής της. Καί ούτο>ς ή Εκκλησία διά τούς Πατέ 
ρας δέν είναι έν «άντικείμενον» Οεολογικής μελέτης, άλλά τό κατ’ έξυχήν 


«ύποκείμενον» εις αύτούς κατά τάς θεολογικάς διατυποόσεις των, ώς βασική 
πραγματικότης ήτις, άποκαλύπτουσα την Βασιλείαν τού Θεού, δηλαδή την τε¬ 
λικήν και σώζουσαν Αλήθειαν, παρέχει τήν δυνατότητα (εις τούς άνΟρο’)πους) 
νά έχουν μίαν νέαν ζωήν καί νά τήν μαρτυρούν. Οί Πατέρες δέν δίδουν ορι¬ 
σμόν τής Εκκλησίας, διότι «άποχωριζομένη» από τήν έμπειρίαν αυτής τής 
πραγματικότητος ή Εκκλησία καθίσταται είς καθαρός «τύπος», περί τού 
όποιου δέν δύναται ούσιωδώς νά λεχθη τίποτε. Άπό δέ τήν μετέπειτα ιστο¬ 
ρίαν τής χριστιανικής θεολογίας, είδικώς τής Δυτικής, γνωρίζομεν τί άκριβώς 
συμβαίνει όταν ή Έκκλησιολογία, έγκαταλείπουσα τήν έσχατολογικήν της 
διάστασιν, τό έσχατολογικόν της θεμέλιον καί περιεχόμενον, εκλέγει ώς τό 
κύριον «άντικείμενον» της άκριβώς τον τύπον τής Εκκλησίας, δίδει είς αύτόν 
ούτως είπειν μίαν ύπαρξιν καθ' έαυτήν καί ούτω πράττουσα, δηλαδή μεταβάλ- 
λουσα τήν Έκκλησιολογίαν είς Έκκλησιολατρείαν, άκρωτηριάζει τήν δλην 
«έμπειρίαν» τής Εκκλησίας. Πάντα ταύτα ώς θά Γδωμεν είναι ύψίστης σπου- 
δαιότητος διά τήν άκριβή άξιολόγησιν τού «χριστιανικού κόσμου» καί διά τήν 
έν αύτω θέσιν τής Εκκλησίας. 


8 . 

Άποκαλύπτουσα τήν Εκκλησίαν, ήτοι τήν φύσιν της καί αποστολήν 
της, ή έσχατολογία άναγκαίως άποκαλύπτει τον κόσμον ή, άκριβέστερον εί- 
πείν, τήν περί αύτού θεώρησιν καί τήν κατανόησιν του έν τώ πλαισίφ τής 
χριστιανικής πίστεως. Έάν ή ούσιώδης έμπειρία τής Εκκλησίας είναι ή έμπει- 
ρία τής Καινής Κτίσεως , μιας νέας ζωής έντός ένός ανανεωμένου κόσμου, αύ- 
τή ή έμπειρία φανερώνει καί θέτει μίαν ώρισμένην θεμελιώδη έμπειρίαν περί 
τού κόσμου. Πρώτον δτι ό κόσμος είναι δημιουργία τού Θεού καί ώς έκ τού¬ 
του «καλός» τόσον κατά τήν άρχήν του δσον καί κατά τήν ουσίαν του. Ώς 
θετικόν δημιούργημα ό κόσμος αντανακλά τόσον είς τήν δομήν του δσον καί 
είς τήν ύπαρξιν του τήν σοφίαν, τήν δόξαν καί τό κάλλος τού Ένός, δστις 
τον έδημιούργησε: «πλήρης ύ ούρανός καί ή γή τής δόξης Σου...». Δέν ύφί- 
σταται όντολογική διαρχία οίασδήποτε μορφής, ούτε οίοσδήποτε κοσμικός 
πεσσιμισμός είς τήν χριστιανικήν πίστιν, ό όποιος νά άνταποκρίνεται είς τήν 
ούσιώδη βιβλικήν διδασκαλίαν περί τής δόξης τού Θεού έν τή δημιουργία 
του. Ό κόσμος είναι καλός . 

Κατά δεύτερον λόγον, ή έσχατολογία έμπειρία τής Εκκλησίας αποκαλύ¬ 
πτει τον κόσμον ώς πεπτωκότα, κυριαρχούμενον ύπό τής αμαρτίας, τής φθο 
ράς καί τού θανάτου καί δεδουλωμένον είς τύν «άρχοντα τού κόσμου τού 
του». ΊΙ πτώσις αΰτη (τού κόσμου), άν καί δέν δύναται νά καταστρέψη καί νά 
έκμηδενίση τό ούσιώδες κάλλος τής δημιουργίας τού Θεού, ούχ ήττον δμως 
έχει άποξενώσει τόν κόσμον άπό τον Θεόν, έχει μεταβάλλει αύτόν είς «τοιού 
τον τόν κόσμον», ό όποιος έπειδή είναι «σάρξ καί αίμα», υπερηφάνεια καί 
έγωϊσμός, όχι μόνον εύρίσκεται μακράν τής Βασιλείας τού Θεού άλλά καί 
ένεργώς άντιτίθεται εις αύτήν. Εντεύθεν πηγάζει ή βασικώς τραγική χριστια 
νική περί ιστορίας άντίληψις, ή άπόρριψις ύπό τής χριστιανικής πίστείος 
οίασδήποτε «ιστορικής αισιοδοξίας», ή όποια έξισώνει τόν κόσμον προς τήν 
«πρόοδον». 
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Καί τέλος ή έσχατη εμπειρία, ή έμπειρία τής Λυτρώσεως, τήν όποιαν ό 
Θεός έπετέλεσεν εν τω μέσο) τής δημιουργίας του έντός τού χρόνου καί τής 
ιστορίας καί ή όποια λυτρούσα τον άνθρωπον, δηλαδή καθιστώσα αύτόν Ικα¬ 
νόν διά μίαν νέαν ζωήν — ςαραχ Θοί — είναι ή σωτηρία τού κόσμου. Διότι 
καθώς ό κόσμος άπορριπτη έν τω άνθρώπφ καί διά τού ανθρώπου τήν αύτάρ- 
κειάν του, παύει νά είναι σκοπός καθ’ έαυτόν καί ούτως αληθώς νεκρούται ώς 
«ούτος ό κόσμος», καθίσταται οίος έδημιουργήθη νά είναι καί έχει τω δντι κα- 
ταστή έν Χριστώ, ήτοι τό άντικείμενον καί τό μέσον τού άγιασμοΰ καί τής 
κοινωνίας τού άνθρώπου μέ τήν αιώνιον Βασιλείαν τού Θεού καί ή γέφυρα 
πρός αύτήν τήν Βασιλείαν. 

9. 

Τώρα δυνάμεθα νά έπανέλθωμεν εις τον «χριστιανικόν κόσμον», ό 
όποιος, ώς έχω προσπαθήσει νά δείξω, φέρει είς δυσχερή θέσιν (ΒΙοςΚδ) τήν 
«Όρθόδοξον συνείδησιν», διότι είσέτι κυριαρχεί αύτής. Ή έσχατολογική 
προοπτική, ώς ή κοινή βάσις διά τήν χριστιανικήν εμπειρίαν καί κατανόησιν 
τής Εκκλησίας καί τού Κόσμου, παρέχει τήν δυνατότητα πράγματι είς ημάς 
νά άξιολογήσωμεν τό παρελθόν μας καί βάσει αύτής τής άξιολογήσεως νά ίδ(ο- 
μεν όρθώς τό παρόν, ήτοι τάς βασικάς άρχάς διά μίαν Όρθόδοξον προσέγγι- 
σιν τού κόσμου ώς αύτός ύπάρχει καί προκαλεί ήμάς σήμερον . 

Έαν τό νά άξιολογήσιομεν πρωταρχικώς σημαίνει νά διακρίνωμεν τήν 
επιτυχίαν άπό τήν αποτυχίαν ; τό νά άξιο?νθγήσωμεν τήν πολύπλοκον πραγμα¬ 
τικότητα τού «χριστιανικού κόσμου» τού παρελθόντος σημαίνει νά διακρίνο)- 
μεν τά τω όντι χριστιανικά καί, ώς έκ τούτου, διαρκή έπιτεύγματά του άπό 
τής ύπ* αύτού τού κόσμου προδοσίας τού χριστιανικού ιδεώδους του. Διότι 
αύτό τούτο τό ιδεώδες είναι έκεϊνο τό όποιον, είμαι πεπεισμένος, συνιστα τήν 
πρώτην καί ούσιώδη «έπιτυχίαν» τού χριστιανικού κόσμου, τής διαρκούς 
άξίας του δι’ ήμάς καί διά τάς συνθήκας μας. 

Έάν ή Εκκλησία τόσον ένθουσιωδώς καί άνευ οίασδήποτε έπιφυλάξειος 
ή οίιονδήποτε νομικών ή «συνταγματικών» όριον άπεδέχθη τόν «κόσμον», ό* 
στις επί δύο καί πλέον αιώνας ήρνήθη είς αύτήν τό δικαίωμα νά ύπάρχη, άπε¬ 
δέχθη αύτόν ώς τήν μορφήν τής ύπάρξεώς της καί δΓ όλους τούς πρακτικούς 
λόγους συνεμείχθη μετ' αύτού, τούτο συνέβη διότι κατά πρώτον λόγον αύτός 
ό κόσμος, ήτοι ή Έλληνο*Ρωμαϊκή Λύτοκρατορία, άπεδέχθη τήν πίστιν τής 
Εκκλησίας καί τούτο σημαίνει ύπέταξε τόν έαυτόν του, τάς «άξίας» του, τήν 
όλην αύτο συνειδησίαν του είς τό τελικόν άντικείμενον καί περιεχόμενον αύ¬ 
τής τής πίστειος: τήν Βασιλείαν τού Θεού. 

Μέ άλλα λόγια, ύ κόσμος άπεδέχθη ό>ς θεμέλιόν του, ώς ίδιάζουσαν ($ιιί 
βεηοΗδ) βάσιν του, τήν χριστιανικήν έσχατολογικήν προοπτικήν. Καί τούτο 
συνέβη όχι μόνον είς τήν θεωρίαν ούτε μόνον κατ' όνομα. ΕΓμεθα τόσον συ¬ 
νηθισμένοι είς τήν «Δυτικήν» αξιολόγησιν τού «χριστιανικού κόσμου», ήτοι 
τήν άξιολόγησίν του σχεδόν άποκλειστικώς δΓ όριον σχέσεως Εκκλησίας 
Πολιτείας καί είδικώτερον δΓ όρων τής σχέσεως έντός αύτού μεταξύ δύο δυ 
νάμεων: τής αύτοκρατορικής (ΙιηροπιΐΓϊΐ) καί τής Ιερατικής (δβοοΓϋοΙίυπι) 
έξουσίας, ώστε τούτο μάς καθιστμ δυνάμει άνικάνους νά διακρίνιομεν τό καί 
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ριον οημεΐον (1οοα$) αυτής τής ειδικής συμμαχίας μεταξύ τής Εκκλησίας καί 
τού κόσμου, ήτοι τήν ουσιώδη συμφωνίαν αύτών ώς πρός τό τΐ συνιστά τήν 
έσχάτην αξίαν, τόν τελικόν «δρον αναφοράς», τόν Εσχατον όρίζοντα τής άν- 
θρωπίνης ύπάρξεοις εις άλας αύτής τάς διαστάσεις. 

Άναμφιβόλως, τό νά άποδείξωμεν ότι αυτή ή άγραφος καί δμως πραγμα¬ 
τική «συμφωνία» ύπήρξε καί ότι παρ' όλας τάς ανθρωπίνους αποτυχίας καί 
προδοσίας αύτή (ή συμφωνία) έλειτούργησε, θά άπήτει μίαν λεπτομερή άνάλυ- 
σιν όλου τού πολιτισμού καί τού ήθους αυτού τού «χριστιανικού κόσμου», ή- 
τις είναι αδύνατος εντός τού σκοπού καί τών ορίων αύτής τής ομιλίας. 

Είμαι όμιυς πεπεισμένος, ότι μία τοιαύτη άνάλυσις θά έθεμελίωνε πέραν 
πάσης αμφιβολίας αύτό τό θεμελιώδες άνοιγμα (οροηηε$5) αύτού τού πολιτι¬ 
σμού καί τής κοινωνίας, ή όποια έδημιούργησε αύτόν, είς τό χριστιανικόν 
έσχατολογικόν όραμα ώς ένιαίαν Εμπευσιν, ώς τώ όντι τήν «ψυχήν» τής ύπάρ 
ξεώς των. Οίανδήποτε πλευράν αύτού τού κόσμου καί άν έξετάσωμεν: τήν τέ¬ 
χνην του, ή όποια είς έκάστην δεδομένην «κοινωνίαν» είναι ή κυρία Εκφρασις 
τής περί ζωής θεωρίας της, τήν μορφήν τής ζωής της (ΙίΓο εΐγΐε) ώς ένσωμά- 
τωσιν έν τή πράξει τών βασικών «αξιών» της, καί, διά νά χρησιμοποιήσιομεν 
ένα έκ τών προσφιλών συγχρόνιυν δριυν, τήν όλην έκφρασιν (άίχςοιίΓχο) τού 
πολιτισμού της - εύρίσκομεν ότι ή Εσωτερική των συνοχή, τό ύφος των (εΐγ- 
Ιο) έν τή βαθυτέρα έννοια τής λέξειος. προέρχεται έν τελική αναλύσει έκ τής 
έσχατολογικής Εμπειρίας τής Εκκλησίας, έκ τής ένοράσεως καί τής γνώσεώς 
της περί τής Βασιλείας τού Θεού. Έάν ό μοναχισμός π.χ. άποτελή δΓ Εκείνην 
τήν κοινιονίαν τόν ιδεώδη πόλον, τήν ύπερβαλλόντως καλήν οδόν πρός τε¬ 
λειότητα. ή όποια (όδός) διαμορφώνει τήν λατρείαν της, τήν εύσέβειαν της 
καί τώ όντι τήν όλην διανόησίν της, τούτο συμβαίνει διότι ό μοναχός Ενσαρ¬ 
κώνει τόν έσχατολογικόν χαρακτήρα τής χριστιανικής ζωής, τήν άδυναμίαν 
νά μειοιΟή ό Χριστιανισμός είς στοιχεΐον «τούτου τού κόσμου», τού όποιου 
«τό σχήμα παράγει» (Λ’ Κορ. 7,31). ’Εν τή έννοια ταύτη ή μετάνοια, συμφώ- 
νως πρός τήν θεμελιώδη σημασίαν τού εύαγγελικοΰ όρου «μετάνοια», άποτε- 
λεί τήν θεμελιώδη «Εκφρασιν» τού «χριστιανικού κόσμου», ή όποια διαπερά 
τήν προσευχήν του, τήν σκέψιν του καί τό βασικά σύμβολα όλοκλήρου τής 
ζωής του. Τούτο οί σύγχρονοι χριστιανοί λησμονούν εύκόλως, άν καί ύπό τό 
φώς τής άρχής τής αναδρομής είς τό παρελθόν (Γοϋιιούοηώιτι), ήτις άρχή προ¬ 
σιδιάζει είς τόν σύγχρονον πολιτισμόν μας, θά Επρεπε νά τό ένθυμώνται πε¬ 
ρισσότερον οίουδήποτε άλλου πράγματος. 

10 . 

Έάν τοιαύτη είναι ή βασική Επιτυχία «τού χριστιανικού κόσμου», ή αύτή 
έσχατολογική προοπτική, ή οποία άποκαλύτπει είς ήμάς αύτήν (τήν έπιτυ 
χίαν), άποκαλύπτει Επίσης τήν θεμελιώδη αποτυχίαν αύτού τού κόσμου. Όνο 
μάζω δέ αύτήν «θεμελιώδη», προκειμένου νά διακρίνω αύτήν άπό όλας τάς 
άλλας άτελείας, ήτοι τά Εγκλήματα, τήν σκληρότητα, τάς συγκρούσεις, είς τάς 
όποιας ό «χριστιανικός κόσμος», ώς οίαδήποτε άλλη ανθρώπινη κοινωνία, 
συμμετέσχε πλήρως. Ό,τι όμοις ύπερβαίνει όλας αύτάς «τάς άνθρωπίνους. τάς 
τόσον ανθρωπίνους» άτελείας καί τραγοιδίας είναι ή έκ τών Εσω προδοσία ύπό 
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τού «χριστιανικού κόσμου» τού τελικού του όραματισμού, ή βαθμιαία ύποτα- 
γή του είς ένα διαφορετικόν όραματισμόν, ή όποια ύποταγή, έπειδή δυνάμει 
παρέμεινεν ύποσυνείδητος, ήτο έτι μάλλον τραγική. 

Χρησιμοποιών ύρολογίαν οίκείαν είς ημάς σήμερον, Οά ήδυνάμην νά χα¬ 
ρακτηρίσω αύτήν τήν προδοσίαν ώς άρνησιν τής ιστορίας · τούτο δε σημαίνει 
άρνησιν αύτής τής εμπειρίας τού χρόνου, τής σημασίας του καί τής λειτουρ 
γίας πού διαδραματίζει είς τήν χριστιανικήν έσχατολογίαν. Είναι πράγματι χα¬ 
ρακτηριστικόν αύτής τής εσχατολογίας, ότι αΰτη άποκαλύπτουσα τό Εσχατον, 
τό έσχατον τέλος καί συνεπώς τόν τελικόν «όρον αναφοράς» τού κόσμου, 
προβάλλει τόν κόσμον ώς ιστορίαν, ο)ς μίαν εύλογον πορείαν έντός ένός 
«γραμμικού» (Ππεατ) χρόνου. 

Ή χριστιανική κοσμοθεωρία είναι δυναμική· άποδεσμεύει τόν κόσμον 
από τήν ύποδούλο)σίν του είς μίαν στατικήν «ιερότητα» (δααΓΒϋΐγ). Άποκαλύ¬ 
πτουσα τήν Βασιλείαν τού Θεού ώς τό Επέκεινα, τό όποιον όμιος είναι παρόν 
έντός τού χρόνου ώς ή ζύμη του, ώς Εκείνο τό όποιον δίδει είς τόν χρόνον 
τήν άξίαν του, τήν σημασίαν του καί τόν προσανατολισμόν του, ή Εκκλησία 
γεννά είς τόν άνθρωπον τήν δίψαν καί τήν πείναν διά τό Απόλυτον, τήν άκό- 
ρεστον επιθυμίαν τής τελειότητος καί τήν άναζήτησιν αύτής. 

Ή άρχική «συμφωνία» μεταξύ τής Εκκλησίας καί τού Κόσμου δχι μό¬ 
νον περιεϊχεν αύτήν τήν δυναμικήν κοσμοθεωρίαν, άλλ’ έστηρίχθη τώ δντι Επ' 
αύτής. Αποδεχθείς δέ τήν έσχατολογικήν πίστιν τής Εκκλησίας, ό «κόσμος» 
έδέχθη νά καταστή μία «πορεία» προς τήν Βασιλείαν, νά παραμείνη ανοικτός 
είς τό προφητικόν όραμα, τήν προφητικήν φωνήν τής Εκκλησίας. Ακόμη καί 
άν, συμφώνιος πρός τό βιβλικόν σχήμα, τό έφαρμοζόμενον είς αύτήν ύπό τής 
Εκκλησίας, ή Ελληνορωμαϊκή Οικουμένη έπρόκειτο νά είναι ή τελευταία είς 
τήν σειράν των μεγάλιον «Αύτοκρατοριών», δΓ ης έκρίνετο ή ιστορία τής σω¬ 
τηρίας* ακόμη καί άν, αποδεχόμενη τόν Χριστόν ώς ύπέρτατον Βασιλέα της 
καί Παντοκράτορα, έθεώρησεν έαυτήν ώς χριστιανικόν πολίτευμα, ώς τήν τε 
λικήν άπόκρισιν τού κόσμου είς τόν Θεόν, πάντα ταύτα δέν μετέβαλον διά 
τήν Εκκλησίαν - τήν ούσιώδη «Ιστορικότητα» (ΗίδίοηαΙγ) αύτής (τής Αύτο 
κρατορίας), τήν πεποίθησιν ότι ανήκει εις τό κόσμον, τού όποιου τό «σχήμα 
παράγει». 

Σύν τή παρόδιο τού χρόνου δμως αύτό τό δραμα ήρχισε νά μεταβάλλε¬ 
ται. Άπό δυναμικόν δραμα κατέστη όλίγον κατ' όλίγον, καί σχεδόν άσυνειδή- 
τιος, στατικόν . Καί άν καί Οά ήτο προφανώς άδύνατον άκόμη καί νά άναφέρω 
μεν ένταύθα τάς διαφόρους αιτίας, αϊτινες ώδήγησαν είς αύτήν τήν μεταμόρ 
φιοσιν, δλαι αύταί έχουν τάς ρίζας των, κατά τόν ένα ή τόν άλλον τρόπον, είς 
τήν άδράνειαν τήν έγγενή εις τούς κοινωνικούς όργανισμούς, είς τήν φυσικήν 
τάσιν τιον νά χωρίζουν τήν μορφήν τιον άπό τό περιεχόμενον, τό όποιον μόνον 
«δικαιολογεί» αύτήν τήν μορφήν καί οϋτιο νά άπολυτοποιούν τήν τελευταίαν 
(τήν μορφήν), καθιστώντες αύτήν Εν τέλος καθ' Εαυτό, μίαν αίωνίαν Ιερόν 
μορφήν. Ούδέν όύναται νά διασαφήνισή καλλίτερον αύτήν τήν μεταμόρφιοσιν 
ή ή αλλαγή καί δή μία ασυνείδητος αλλαγή είς τήν Εσχατολογικήν έμφασιν. 
Τότε άκριβώς ήρχισεν νά αναπτύσσεται αύτή ή «άτομικιστική» καί σχεδόν 
άποκλειστικώς «μελλοντική» συστολή τής Εσχατολογίας, ή όποια «θεολογικώς» 
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έστέρησεν ακόμη και τά μυστήρια, άκόμη καί τήν θείαν εύχαριστίαν, τής έσχατο- 
λογικής διαστάσεώς των, καί ή όποια, έπί τό σαφέστερον, μετέθεσε τήν Βασιλείαν 
τού Θεοϋ, τουλάχιστον εις τήν θεολογικήν σκέψιν, άποκλειστικώς εις τό μέλλον 
καί μετέβαλεν αυτήν εις μίαν απλήν «διδασκαλίαν» άμοιβών καί τιμτυριών μετά 
θάνατον. 

Τό κατ' εξοχήν όμως περιεχόμενον αύτής τής συμπτύξεως δέν είναι 
άπλώς θεολογικόν. Αϋτη άντανακλοϋσε τήν αϋξουσαν μεταβολήν εις αύτήν 
τήν νοοτροπίαν, είς αύτήν τήν συνείδησιν αύτοϋ τούτου τού «χριστιανικού 
κόσμου», καί τήν προοδευτικήν έγκατάλειψιν ύπ’ αύτού «τού έσχατολογικού 
οράματος» του. Άφ' ένός ή αύτοκατανόησις του ώς ή τελευταία έγκόσμιος 
βασιλεία, ώς ό όρισθείς θειος τόπος τής νίκης τού Χριστού, ήρχισε να βιού- 
ται, μάλλον νά έρμηνεύεται, ώς τό τέλος τής ιστορίας, όχι τού χρόνου, άλλ' 
ακριβώς τής «ιστορίας», ήτοι τού χρόνου, τού ανοικτού είς νέα γεγονότα, είς 
βαρυσήμαντους έξελίξεις. Όλαι αί τοιαύται έξελίξεις, όλα τά ιστορικά γεγονό¬ 
τα, ήόύναντο τώρα νά «συμπιεσθούν» κάπως είς έν στατικόν καί άμετάβλητον 
πρότυπον, έστερημένα ιστορικής ιδιοτυπίας καί μοναδικότητος. Άφ’ έτέρου 
καί συγχρόνιος προς αύτήν τήν αϋξουσαν «μή-ίστορικότητα» («α-ΐιίδίοπαίγ»), 
άνεπτύχθη εντός τού χριστιανικού κόσμου έν αίσθημα τελειότητος, οχι βε- 
βαίως είς τά μέλη του, τά όποια παρέμειναν άμαρττολά, άλλ’ είς τάς μορφάς 
του καί τάς δομάς του, αί όποίαι έβιούντο όλοενέν καί περισσότερον ώς «τελι- 
καί» (ΠηηΙ), θεόσδοτοι καί, ώς έκ τούτου, άμετάβλητοι... 

Πάντα ταύτα, έπαναλαμβάνω, έλαβον χώραν όλίγον κατ’ ολίγον καί έπί 
ένός ύποσυνειδήτου μάλλον ή συνειδητού έπιπέδου. ΤΙ θεωρία δέν μετεβλήθη 
εί μόνον ή «έμπειρία» αύτής (τής θετορίας). Αλλά τά αποτελέσματα αύτής τής 
αλλαγής συνιστούν άνευ οίασδήποτε ύπερβολής τήν μεγίστην τραγτοδίαν ολο¬ 
κλήρου τής «χριστιανικής ιστορίας». Εκείνο τό όποιον αύτη (ή αλλαγή) προε- 
κάλεσεν ήτο μία προοδευτική χεφαφέτησις τής άνθρτοπίνης σκέψεως καί τής 
«δίψης καί πείνης», αί όποίαι ένεχύθησαν είς αύτήν ύπό τού Χριστιανισμού, 
άπό τόν «χριστιανικόν κόσμον», δστις προτορίζετο νά ιΐκφράοιι αύτάς καί συ¬ 
νεπώς ή αύξανομένη έκκοσμίκευαις των (δοςυΙαπζ&Ιίοη) καί ή έπανάστασίς 
το>ν έναντίον αύτού τούτου τού Χριστιανισμού. 

Άντιμεττοπίζων έμπόδια διά τήν άνάπτυξίν του έντός τού πλαισίου — 
θρησκευτικού, πολιτιστικού, ψυχολογικού τού «χριστιανικού κόσμου» καί 
εύρεθείς είς άδιέξοδον λόγιο τής στατικής αύτο απολυτοποιήσειος (δοΙΓ 
ίΐόδοΐυΐίζαΐίοη) τού κόσμου τούτου, ό άνθρώπινος «νούς», ό όποιος διεμορφώθη 
καί ένεπνεύσθη ύπό μιας ακραίας χριστιανικής έσχατολογίας (ηιηχίηιιιΐίδηι), 
ήρχισε νά Οεωρή τόν «χριστιανικόν κόσμον» ώς κύριον έμπόδιον δΓ αύτό τό 
τέλος, ένα μέσον καταπιέσεως καί όχι έλευθερίας... Ή λυπηρά ιστορία αύτής 
τής διαζεύξειυς μεταξύ τού άνθρώπου καί τής «άναζητήσεώς» του άφ’ ένός, 
καί τού «χριστιανικού κόσμου» άφ’ έτέρου, έχει λεχθή πολλάς φοράς. Εκείνο 
τό όποιον είναι σπουδαίον δΓ ή μάς είναι βεβαίως τό άνεξάλειπτον «χριστιανι 
κόν» στίγμα έπί τού «συγχρόνου» κόσμου, τού κόσμου όστις άνεπτύχθη έξ 
αύτής τής δίαζεύξεως καί τούτο παρά τήν έπανάστασίν του καί ένίοτε άποστα 
σίαν του. Είναι πράγματι είς μετά χριστιανικός κόσμος, διότι έν τελευταία 
αναλύσει άκόμη καί αί πλέον κοσμικαί (εοουΙαΓ), αί πλέον άντι θρησκευτικοί 
κίΐί άντι-χριστιανικαί ίδέαι καί ίδεολογίαι, διά των όποίο>ν αύτός (ύ κόσμος) 
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κινείται, είναι κατά τόν ένα ή τον άλλον τρόπον — «αΐ χριστιανικοί άλήθειαι, αί 
όποΤαι έγιναν παραφροσύνη» — ό καρπός μιας έκκοσμικευμένης έσχατολογίας (- 
δεουΐαπζεά θδθΗαίο1ο&γ). 

Είναι δέ ή αύτή χριστιανική πίστις, ή όποια έμβάλλουσα εις τόν νουν καί 
τήν καρδίαν τού άνθρώπου τό όνειρον, τό όραμα τής Βασιλείας τού Θεού, κα¬ 
τέστησε δυνατήν τόν θεμελιώδη «ούτοπισμόν», (υίορΐαηίδηι) τής συγχρόνου 
σκέψεως, τήν λατρείαν της διά τήν ιστορίαν, καί τήν σχεδόν παρανοϊκήν πί- 
στιν της εις μίαν έγγίζουσαν «βασιλείαν έλευθερίας καί δικαιοσύνης». 

11 . 

Καί τώρα ή τελευταία έρώτησις: Ποια είναι ή σημασία όλων αύτών δΓ 
ήμάς, διά τήν θεολογικήν μας θεώρησιν έπί τής παρουσίας τής Εκκλησίας εις 
τόν «σύγχρονον κόσμον» μας; Έργον μας ήτο νά εΰρωμεν τήν έκκλησιολογι- 
κήν προοπτικήν τήν ύπονοουμένην ή μάλλον τυπικώς έκπεφρασμένην εις τήν 
βασικήν χριστιανικήν έμπειρίαν, ήτοι (τήν προοπτικήν) περί τού «χριστιανι¬ 
κού κόσμου», περί τής επιτυχίας του καί τής άποτυχίας του, νά διακρίνωμεν 
τήν σπουδαιότητά του, τόν ύποδειγματικόν χαρακτήρά του διά τό σύγχρονον 
έργον μας. 

Φαίνεται είς έμέ ότι ή βασική σημασία αύτοΰ, τό όποιον ώρισα ώς Επιτυ¬ 
χίαν κεϊται είς αύτό τούτο τό γεγονός τού «χριστιανικού κόσμου», ήτις ύπερά- 
νω όλιον αποκαλύπτει τήν Όρθόδοξον πεποίθησιν είς τήν δυνατότητα, τήν 
παρεχομένην είς τόν κόσμον νά καταστή «άγιος». Έν άλλαις λέξεσιν, τήν 
έκτίμησιν τού κόσμου όχι ώς μιας άπελπιστικώς «έξω-πραγματικής» πραγματι- 
κότητος, ξένης καί άσχέτου προς τάς άποκλειστικώς θρησκευτικός προκατα¬ 
λήψεις τής Εκκλησίας, άλλ’ ώς έν άντικείμενον τής άγάπης της, τής φροντί- 
δος της καί τής δραστηριότητός της. Καί τούτο είναι έξόχως σπουδαϊον έν δ 
ψει είδικώς τής έπικινδύνου καί ύποβοσκούσης αίρετικής τάσειος, ή όποια 
εισδύει σήμερον μεταξύ των Όρθοδόξιυν, ώστε νά δεχθώσιν μίαν σχεδόν 
μανιχαϊκήν διαρχικήν έποψιν τού κόσμου καί ούτιο νά μεταβάλουν τήν Εκ¬ 
κλησίαν είς έν μεμονωμένον καί αύτάρκη θρησκευτικόν κύκλον (βΐιοΐΐο). Τό 
παρελθόν μας, ή παράδοσίς μας ώς έξεφράσθη διά μέσου αύτοΰ τού παρελ¬ 
θόντος, συνηγορεί όχι μόνον ύπέρ τής δυνατότητος δημιουργίας μιας «Οεολο 
γίας τού κόσμου», άλλα τω δντι καθιστά τήν τοιαύτην θεολογίαν μίαν όργανι 
κήν διάστασιν τής έκκλησιολογίας. 

Έάν λοιπόν ή έπιτνχία αύτη άπαλλάσση ήμας άπό τής μανιχαϊκής διαρ 
χίας, πρέπει έπίσης νά μάς προφυλάσση καί άπό τόν άντίθετον, έξ ίσου δια 
βριυτικόν καί έπικίνδυνον πειρασμόν· ήτοι τόν πειρασμόν μιάς άνευ όρων πα 
ραδόοεως είς τόν κόσμον, τής άποδοχής αύτού ώς τού μόνου περιεχομένου 
τής ζωής καί τής δραστηριότητός τής Εκκλησίας, όστις διά νά χρήσιμο 
ποιήσω όρους γνωστούς σήμερον καθορίζει «τήν ήμερησίαν διάταξιν διά 
τήν Εκκλησίαν». Αύτή ή «έπιτυχία», καί κατά τήν έκτασιν, καθ’ ήν θεωρείται 
«έπιτυχία», άποκαλύπτει, ότι τό έργον τής Εκκλησίας είς τόν κόσμον είναι νά 
«καταστήση παρόν» έντός αύτού τό Ιϊσχατον, νά φανερώση τήν Βασιλείαν τού 
Θεού ώς τόν τελικόν όρον αναφοράς καί ούτιο νά συσχετίση πρός αύτόν τήν 
δλην ζωήν τού ανθρώπου καί τού κόσμου του. 
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Ή Εκκλησία δέν είναι τό μέσον (βββπογ) πρός έπίλυσιν των άναριθμή- 
των προβλημάτοιν, τά όποια ένυπάρχουν εις τόν κόσμον. Ή μάλλον, αΰτη 
δύναται νά βοηθήση είς τήν έπίλυσιν αύτών τών προβλημάτων μόνον έφ' ό¬ 
σον ή ίδια παραμένη πιστή είς τήν φύσιν της καί είς τήν βασικήν αποστολήν 
της: δηλαδή νά άποκαλύπτη είς «τοΰτον τόν κόσμον» αύτό τό όποιον, μή όν 
«έκ τού κόσμου τούτου», είναι ώς έκ τούτου τό μόνον απόλυτον σύνδρομον 
(ςοηίοχΐ) πρός διαπίστιοσιν, κατανόησιν καί έπίλυσιν όλων τών ανθρωπίνων 
«προβλημάτων». 

Ώς πρός τήν «θεμελιώδη αποτυχίαν» τοΰ χριστιανικού κόσμου, αδτη θά 
έδει νά καταστήση ήμάς ένημέρους ότι ύπάρχει μιά μόνον βασική αμαρτία, είς 
βασικός κίνδυνος: ό κίνδυνος τής είδωλολατρείας, ό πανταχοϋ παρών καί 
πάντοτε ζωτικός πειρασμός νά «άπολυτοποιώμεν» καί οΰτω νά είδωλοποιώμεν 
αυτόν «τοΰτον τόν κόσμον», τάς παροδικός αξίας του, τάς Ιδέας του, τάς ιδεο¬ 
λογίας του καί οΰτω νά λησμονώμεν ότι οις λαός τοΰ Θεού «οΰκ έχομεν ώδε 
μένουσαν πόλιν αλλά τήν μέλλουσαν έπιζητοΰμεν» (Έβρ. 13, 14). Αύτή ή 
«άποτυχία» τοΰ χριστιανικού κόσμου είναι έκείνη. ή όποια θά καθίστα δυνα¬ 
τόν δΓ ήμάς νά ίδωμεν διά μέσου τοΰ «συγχρόνου κόσμου» καί τής πνευματι¬ 
κής πραγματικότητος. ή όποια διαμορφώνει αύτόν, καί νά διακρίνωμεν είς αυ¬ 
τά τό «θετικόν» (στοιχεΐον), ήτοι τήν κραυγήν τήν έρχομένην έκ τοΰ χριστια¬ 
νικού «ύποσυνειδήτου» του, καί τό «αρνητικόν» (στοιχεΐον), ήτοι τήν τώ δντι 
δαιμονικήν ανταρσίαν του έναντίον τοΰ Θεοΰ. 

12 . 

Διά πάντα ταΰτα απαιτείται όμως μία προϋπόθεσις «αναγκαία καί έπαρ¬ 
σής»· ότι δηλαδή αύτή ή Εκκλησία πρέπει νά έπιστρέψη είς τό έι- πράγμα, 
«οότινος έατι χρεία», δηλαδή είς τήν ούαιωδώς έσχατολογικήν φύσιν τής πί- 
στεως καί τής ζοιής της. Ούδεμία θεολογική θεώρησις τοΰ κόσμου είναι δυνα¬ 
τή ή θά βοηθήση είς τό έλάχιστον, έάν δέν άνακαλύψωμεν έκ νέου, έάν δέν 
κάμωμεν πράγματι κτήμά μας πάλιν αύτήν τήν πραγματικότητα, ή όποια μόνη 
«συνιστά» τήν Εκκλησίαν καί είναι ή πηγή τής πίστεως καί τής ζωής της καί, 
συνεπώς, τής θεολογίας της: ήτοι, τήν πραγματικότητα τής Βασιλείας τοΰ 
Θεοΰ. Ή Εκκλησία εύρίσκεται είς κατάστασιν πορείας (ϊη χΐιιΐυ νίαο) - είς ίε 
ραποδημίαν διά μέσου «αύτοΰ τού κόσμου», τεθεΐσα είς αύτόν ώς ή σωτηρία 
του. Άλλ’ ή έννοια αύτής τής Ιεραποδημίας ώς καί ή έννοια αύτοΰ τοΰ κό¬ 
σμου προσφέρεται καί αποκαλύπτεται είς ήμάς μόνον όταν ή Εκκλησία άσκή 
τήν αποστολήν της ώς έάν νά είναι είς τήν πατρίδα της (ίη χΐιιΐυ ρα(ιϊαο), όταν 
αισθάνεται τώ δντι οϊκοθι (αί Ιιοιτιο) είς τήν Τράπεζαν τοΰ Χριστού, είς τήν 
Βασιλείαν Του. 

Βεβαίως ή προϋπόθεσις αύτή απαιτεί μίαν ριζικήν έπανεξέτασιν τού θεο 
λογικού μας έργου, αύτής τής δομής καί τής μεθοδολογίας του, τών έσχατων 
καταβολών του καί παντός στοιχείου, όπερ καθιστμ τούτο δυνατόν. Δέν είναι 
αρκετόν απλώς νά παραπέμπωμεν είς τούς Πατέρας, μεταβάλλοντες αυτούς 
είς «αύθεντίας» πρός έπιβεβαίωσιν έκάστης Οεολογικής προτάσεώς μας. Διότι 
δέν είναι «αί παραπομπαί» άσχέτως έάν είναι αύται Βιβλικαί ή Πατερικαί 
αί όποΐαι συνιστούν τό θεμέλιον τής θεολογίας, άλλ’ ή ί.μπειρία τής Έκκλη 
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αίας. Καί έφ' όσον αύτη (ή Εκκλησία) έν έσχατη αναλύσει δέν γνωρίζει άλ 
λην εμπειρίαν, αλλά μόνον τήν έμπειρίαν τής Βασιλείας, έφ' όσον ολόκληρος 
ή ζιοή της έχει τάς ρίζας της εις αύτήν τήν ένκάαν έμπειρίαν. δέν δύναται νά 
ύπαρξη άλλη πηγή ούτε άλλον θεμέλιον ούτε άλλον κριτήριον διά τήν θεολο¬ 
γίαν, έάν αύτή θέλη τώ δντι νά είναι ή Εκφμασι; τής πίστεως τής Εκκλησίας 
καί ό περί αυτής τής πίστεως στοχασμός. 

Πάντα ταΰτα Επιβάλλουν μίαν Επιστροφήν είς τήν άρχαιοτάτην καί δμως 
αιωνίου άξίας άλήθειαν: δτι δηλαδή ή Εκκλησία ούδέποτε είναι περισσότερο ν 
παροΰσα εις τόν κόσμον καί περισσότερον «χρήσιμος» είς αύτόν παρά μόνον 
δταν είναι έξ ολοκλήρου έλευθέρα άπό αύτόν. Ελεύθερα άπό τόν κόσμον όχι 
μόνον «έξωτερικώς», ήτοι άνεξάρτητος άπό των σχημάτων καί των δυνάμεων 
του, άλλ' έπίσης καί κυρίως έοωτερικώς, ήτοι έλευθέρα άπό τής πνευματικής 
της ύποδουλώσεως είς τάς άξίας καί τούς «θησαυρούς» τού κόσμου. Ή κατόρ- 
θωσις όμως αύτής τής άπελευθερώσεως δέν είναι εύκολος. Διότι προϋποθέτει 
δτι ή καρδία μας θά εύρη τόν μόνον άληθή θησαυρόν, τήν έμπειρίαν τής Βα¬ 
σιλείας τού Θεού, ή όποια μόνη δυναται νά άποκαταστήση είς ήμάς τήν πλη¬ 
ρότητα τής Εκκλησίας καί τήν πληρότητα τού Κόσμου, ήτις πληρότης καί 
μόνον καθιστά ήμάς ικανούς τώ δντι νά έκπληρώσουμεν τήν άποστολήν μας. 


ΣΧΟΛΙΟ Α' 

τού αίδ. Καθηγ. ϋοιιη Ο. ΘΟΜΑΝ 

Ύ’ ό πρόβλημα τής παρουσίας τής Εκκλησίας μέσα στόν κόσμο», θεωρη- 
(< * μένο σέ σχέση μέ τήν άποστολή τής Εκκλησίας στην ύπαρξή μας, είναι 
Ιδιαίτερα έπίκαιρο. Θέμα παλαιό πού μελετάται άπό τότε πού έμφανίστηκε ή 
Εκκλησία, όπως σημειώνεται στις Πράξεις των Αποστόλων, κεφ 2 κλπ., καί 
πού έπανέρχεται συνεχώς σέ ήμερησία διάταξη. Στην έποχή μας, οί βασικές 
μεταβολές καί ή έμφάνιση διαφόρων ρευμάτιυν πνευματικότητας μέ θέμα τόν 
κόσμο, θέτουν τό πρόβλημα μέ τρόπο όξύ. 

Αύτό τό πρόβλημα των σχέσεων Εκκλησίας καί κόσμου μελετήθηκε κά¬ 
τω άπό διάφορες προοπτικές καί άπό διάφορες άπόψεις. Ό πατήρ ΑΙ. δοίιιτιο- 
ΓΠΗπη, τού όποιου Εχω τήν τιμή νά είμαι δ σχολιαστής. Εξετάζει αύτό τό θέμα 
όπως τίθεται στην όρθόδοξη συνείδηση. Πώς παρουσιάζεται τό πρόβλημα αύ¬ 
τό στή συνείδησή μας ύστερα άπό τήν πείρα σχεδόν δύο χιλιάδων χρόνιαν, 
προπάντων ύστερα άπό τήν πείρα πού είχαμε σ’ αύτούς τούς δύο τελευταίους 
αιώνες; 

Ό πατήρ δοΐιηκηιηηη, στό όνομα τής συνειδήσεως, χοιρίς νά σημειώνει 
τις πηγές του πού τϊς προϋποθέτει γνοιστές στούς άκροατές ή στούς άνα 
γνώστες κάνει Ενδιαφέρουσες παρατηρήσεις, τις περισσότερες φορές αύστη 
ρές, άν όχι απαισιόδοξες, πάνω στις σχέσεις Εκκλησίας καί κόσμου, φθάνον 
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τας κάποτε στό σημείο νά χαρακτηρίσει αύτές τις σχέσεις ώς κατάσταση «τρα- 
γικτή». Αναπτύσσει κυρίως «τήν έκκλησιολογική άφασία», «τήν Εκκλησία καί 
τό χριστιανικό κόσμο», «τή βασιλεία τοΰ Θεού» καί «τήν έσχατολογία καί Εκ¬ 
κλησία» ώς παράγοντες πού συνδέουν αδιάσπαστα τήν Εκκλησία καί τόν κό¬ 
σμο. ύστερα άπό τά όποια ύπάρχει μιά σειρά συμπερασμάτων. 

1. Η «ΕΚΚΛΗΣΙΟΛΟΓΙΚΗ ΑΦΑΣΙΑ. 

Μέ τόν όρο «έκκλησιολογική άφασία» ό πατήρ Α1. δςΗσιεηιαηη έννοεΐ τό 
γεγονός ότι οί "Ορθόδοξοι δέν έκαναν τή διάκριση μεταξύ Εκκλησίας καί κό¬ 
σμου, παράλειψη πού κατοπτρίζεται στήν Γδια τήν υπόσταση τής Χριστιανι¬ 
κής Οικουμένης όπως προήλθε άπό τή συμφιλίωση τής Εκκλησίας καί τής 
έλληνορωμαίκής αυτοκρατορίας καί ή όποια παρέμεινε γιά πολύ ή μόνη έκ¬ 
φραση καί έμπειρία τής «παρουσίας τής Εκκλησίας στόν κόσμο». Θέλουμε νά 
εισαγάγουμε στήν "Ορθοδοξία, διευκρινίζει ό συγγραφέας, δυτικές θεολογικές 
κατηγορίες, μία άπό τις όποιες είναι ή διχοτόμηση «ή "Εκκλησία άπέναντι 
στόν κόσμο»; Ή μήπως αύτή ή ορθόδοξη σιωπή άποτελεΓ μέρος τής όρθόδο- 
ξης παραδόσεως καί «εύγλωττη» ένδειξη μιας έμπειρίας καί μιας θεωρήσεως 
διαφορετικών άπό έκεΐνες πού υιοθέτησε ή Δύση; "Ακόμα ούτε οί διάφορες 
παρεξηγήσεις μεταξύ όρισμένων όρθοδόξων "Εκκλησιών στό θέμα τών δικαιω¬ 
μάτων, τών προνομίων ή τής κανονικότητας δέν έκάλυψαν «τήν έκκλησιολο- 
γικη άφασία». Κι αυτό γιατί δέν ύπάρχει σαφής έκκλησιολογική προοπτική, 
ικανή νά διαφωτίσει αυτές τις έριδες καί νά τις έφαρμόσει στό σύνολο τής όρ- 
Οόδοξης πίστεως καί έμπειρίας. Τέλος, ύπάρχει μιά όρθόδοξη διένεξη στό θέ¬ 
μα τού κόσμου, όπου οί αισιόδοξοι πιστεύουν στή μελλοντική άνάσταση τοΰ 
χριστιανικού κόσμου τού παρελθόντος, ένώ γιά τούς άπαισιόδοξους ό μή άνα- 
τρέψιμος θρίαμβος τοΰ κακού «σύγχρονου κόσμου» άποκτα μία σημασία άπο- 
καλυπτική. 

Νομίζουμε Οτι ή Εκφραση «έκκλησιολογική άφασία» κακώς αποδίδεται στήν 
Ορθοδοξία. Αλλά άν θέλει κανείς όπωσδήποτε νά τή χρησιμοποιήσει, μπορεί 
νά τό κάνει μόνο μέ μια όρισμένη έννοια. Αύτή ή έκφραση χρησιμοποιείται 
κακώς γιατί, άπό τήν Καινή Διαθήκη κι έπειτα, περνώντας άπό Πατέρες δπιος 
ό άγιος Ιγνάτιος ό Θεοφόρος, ό άγιος Κυπριανός, ό άγιος Μεθόδιος Όλύμ- 
που, οι Καππαδόκες Αγιοι, ύ άγιος Ιωάννης ό Χρυσόστομος, ό μακάριος 
Αυγουστίνος, άπό οικουμενικές καί τοπικές Συνόδους, άπό διάφορες συνό¬ 
δους καί όμολογίες τής όρθόδοξης πίστεο^ς ώς τις σύγχρονες οικουμενικές 
μας προσπάθειες, πάντοτε έγραφαν ή μιλούσαν πάνω στό θέμα τής Εκκλη¬ 
σίας ερευνώντας ώς τό βάθος όρισμένα προβλήματα πού είχαν σχέση μ’ αύ- 
την. Καταλάβαιναν τήν Εκκλησία ώς «τό λαό τού Θεού», «τό σώμα τού Χρι¬ 
στού», «τό μυστικό σώμα τού Χριστού», «τό μέγα μυστήριον», δέν τήν ξεχώρι¬ 
ζαν ποτέ άπό τόν κόσμο καί δέν τήν διαιρούσαν σύμφωνα μέ τήν διατύπωση: 
ΙπιροπυηΊ €ί δαςοΓίΙοΙίυ πί. Είναι άλήθεια δτι ο( Πατέρες δέν άφησαν πραγμα 
τείες έκκλησιολογίας μέ προσδιορισμούς καί Αναπτύξεις σύμφωνα μέ τίς σύγ¬ 
χρονες Απαιτήσεις, αλλά ήταν εύτυχεις καί ένθουσιασμένοι πού είχαν ζήσει 
μέσα στήν Εκκλησία, σ' αύτό τόν «πνευματικό παράδεισο» ύστερα άπό τόν 
παράδεισο τοΰ Άδάμ. ΟΙ μάρτυρες, ο( Ιεραπόστολοι, οί «πεπτωκότες» πού ή 
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ϋελπν νά Επιστρέφουν στήν Εκκλησία, τά μνημειώδη θεολογικά, λειτουργικά 
καί φιλοσοφικά Εργα τής πατερικής Εποχής μπορούν νά όνομασθοϋν «έκκλη- 
σιολ,ογική άφασία»; Ή οικουμένη, πού είχε διώξει τήν Εκκλησία, κατακτήθη¬ 
κε άπ’ αυτήν καί οί δυό άποτέλεσαν ένα δλον, γενικά, χωρίς νά ταυτισθεΐ ή 
μία μέ τήν άλλη καί χωρίς πάντα νά συνεννοούνται τέλεια. Ή οικουμένη τής 
πατερικής Εποχής βρισκόταν σέ άναβρασμό, στή νέα δημιουργία «Εν Άγίω 
Πνεύματι», σέ μιά φλογερή ζωή άγιότητας καί άγάπης πού Ετεινε νά Ενώσει 
τόν ούρανό καί τή γή. Ό πατήρ Α1. δοΗπιεαίδηπ έχει δίκιο νά λέει ότι ό 
«έσχατολογικός» χαρακτήρας τής Εκκλησίας στήν πατερική Εποχή Εξηγεί τή 
δήθεν «Εκκλησιολογική άφασία» τής Εποχής Εκείνης. Αισθανόταν κανείς ζωη¬ 
ρά τήν παρουσία τού Κυρίου καί τήν Ενέργεια τού Άγιου Πνεύματος πάνω 
σέ όλους καί σέ όλες. « Η άφασία» λοιπόν δέν μπορεί νά έρμηνευθεΐ παρά μέ 
τήν έννοια τού φόβου νά έκφρασθεΐ συστηματικά καί όρθά ή άτμόσφαιρα αύ- 
τής τής σχεδόν συνεχούς Πεντηκοστής. 

Οσο γιά τις μικρές αδελφικές έριδες των όρθοδόξων Εκκλησιών μεταξύ 
τους, αυτές δέν είναι αποτέλεσμα μιας «άφασίας» ή μιας άπουσίας έκκλησιο- 
λογικής προοπτικής στήν σύγχρονη όρθόδοξη συνείδηση, άλλά άψιμαχίες 
πού προκλήθηκαν άπό κάποια στάση. Επιθυμία γοήτρου ή κάτι άλλο. Ό χρυ¬ 
σός νόμος μιας Εκκλησιολογίας μεταξύ αδελφών είναι ή αγάπη πού άνατρέπει 
κάθε όργανωτική θεωρία καί άπόπειρα. Ωστόσο μιά μεταρρύθμιση τού τόσο 
παλαιιομένου κανονικού δικαίου είναι απαραίτητη. Θά άποδεχόταν κανείς πο¬ 
λύ ευχαρίστως Ενα αββίοΓηαπιοηΐο. 

Ή αισιοδοξία μερικών Όρθοδόξων καί ή άπαισιοδοξία άλλων στό θέμα 
τών σχέσεων τής Εκκλησίας μέ τό «χριστιανικό κόσμο» δέν μπαίνουν σέ μιά 
καθαρά Εκκλησιολογική όπτική, γιατί πρόκειται γιά διενέξεις προσωπικού ή 
συλλογικού χαρακτήρα πού δέν δεσμεύουν τήν Εκκλησία, ούτε προκαλοΰν 
τήν άπομάκρυνσή της άπό τήν όδό τού Εύαγγελίου. Άν οί αισιόδοξοι σκέ¬ 
πτονται καί θέλουν νά παραδοθοΰν χωρίς κριτική, παθητικά καί άσυνείδητα 
στό σύγχρονο κόσμο κι άν, άπό τήν άλλη μεριά, οί άπαισιόδοξοι φθάνουν σέ 
μιά μανιχαίστική καί δυαλιστική καταδίκη, αύτά δέν τά κάνουν Εξ όνόματος 
τής Εκκλησίας, αλλα προσωπικά. Η Εκκλησία δέν άκολουθεΐ τήν όδό Ενός 
όποιουδήποτε άτόμου, άλλά τήν όδό τού Κυρίου. Ή προειδοποίηση άξίζει 
ώστόσο νά ληφΟεί ύπόψη. 

Ό άδελφός μας Επισημαίνει δτι δέ βρήκε ούτε ατούς Πατέρες, ούτε άλ 
λού έναν όρισμό τής Εκκλησίας, άφού όνομασίες δπως «τό Σώμα τού Χρι¬ 
στού», «ή Νύμφη τού Χριστού», «ό Ναός τού Άγιου Πνεύματος», δέν μπο¬ 
ρούν νά θεωρηθούν ώς όρισμοί. Άν ή Εκκλησία άποκαλύπτει τή βασιλεία 
τού Θεού, δηλαδή τήν Εσχατη καί σωτήρια αλήθεια καί άν ένας όρισμός γινό 
ταν μιά καθαρή μορφή μέ δική της ύπόσταση πού Οά όδηγοΰσε Γσίος άλλοΰ σέ 
μιά έκκλησιολατρία, δέν είναι προτιμότερο νά άρκεσΟεί κανείς στό Εκκλησιο 
λογικό δραμα τής Ηίβλου καί τών Πατέρων, πού δοκίμαζαν καλύτερα άπό 
έμάς τήν Εσχατολογία τής βασιλείας, χωρίς νά προσπαθούν νά δημιουργήσιυν 
μιά νέα έκκλησιολογία, άπ’ τήν άρχή; Μπορεί κανείς νά όρίσει τό άνερμήνευ- 
το μυστήριο; Ποιος μπορεί νά περιγράφει τό Θεό πού ένανθρώπησε; Ή Εκ 
κλησιολογία τής Καινής Διαθήκης καί τών Πατέρων σημείωσε βέβαια όρισμέ- 
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να βασικά χαρακτηριστικά τής Εκκλησίας, δπου περιέχονται καί τά άγια Μυ¬ 
στήρια, πού ή άσκησή τους τονίζει τήν άκατάπαυστη ένέργεια του Αγίου 
Πνεύματος. Τό μνημειώδες βιβλίο τού Καθ. Ίωάννου Καρμίρη, Ή Όρθόδο- 
ξος Έκκλησιολογία, Άθήναι, 1973, φέρνει σε φως, μέσα σέ περισσότερες άπό 
800 σελίδες, τή Οεανδρική φύση τής Εκκλησίας καί άποτελει ένα πρώτης τά- 
ξεως μάρτυρα μιας ορθόδοξης έκκλησιολογίας, γερά στερεο)μένης στή ζωή 
των σχεδόν άπό δύο χιλιετιών πιστών μας. Αναγνωρίζουμε ότι ή ταχεία έξέ- 
λιξη τής σύγχρονης ζωής περιπλέκει τό άνθρώπινο μέρος τής Οεανδρικότητας 
τής Εκκλησίας. Είμαστε σύμφωνοι μέ τόν π. Α1. δοΗηκιηαηη ότι πρέπει νά 
προκαλέσουμε τό ξύπνημα τού χριστιανισμού πού κοιμάται στό ύποσυνείδητο 
τής ψυχής τού σύγχρονου «χριστιανικού κόσμου». Αλλά ίσως είναι άνάγκη 
νά ένεργήσει κανείς προς πολλές κατευθύνσεις. 


2. Η ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΚΛΙ Ο «ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΟΣ ΚΟΣΜΟΣ» 

Σύμφωνα μέ τόν πατέρα Α1. 5ϋΗπκ*Γυαηη, ή σχέση άνάμεσα στήν ΌρΟό- 
δοξη Εκκλησία καί στό «χριστιανικό κόσμο» πραγματοποιείται, θεωρητικά 
καί πρακτικά, μέ τήν άκριβή κατανόηση δύο όρων: «όρθόδοξος» καί «άντικει- 
μενικός». «Όρθόδοξος» σημαίνει ριζωμένος στήν όρθόδοξη πίστη καί έμπει- 
ρία. «Αντικειμενικός» σημαίνει έλεύθερος άπό κάθε δουλεία ή ύποταγή άπέ- 
ναντι στό «χριστιανικό κόσμο», πού άποκλείει τή δική του έκκλησιολογική 
άξιο?.όγηση». Οί δύο όροι συνδέονται μέ έναν τρίτον, ό όποιος ένώ τούς δια¬ 
κρίνει μεταξύ τους ταυτοχρόνου τούς ένώνει. Πρόκειται γιά τήν έκφραση και 
τήν ίδέα τής «βασιλείας τού Θεού», πού βρίσκεται στό κέντρο τού Εύαγγελίου 
καί άποτελει τήν πηγή καί τό περιεχόμενο τής εύαγγελικής πίστεως, τήν άρχή 
καί τήν όλοκλήρωση τής χριστιανικής έμπειρίας. Ή παρουσία τής Εκκλη¬ 
σίας μέσα στόν κόσμο κατανοείται μόνο μέσα στήν έσχατολογική προοπτική 
τής βασιλείας τού Θεού, δηλαδή μέσα στήν προοπτική τής μεταθανάτιας έλπί- 
δας, τής πίστεο)ς στήν έμπειρία τής βασιλείας. Ή κοσμική ζωή δέν έχει αύτή 
τήν ελπίδα. Ό π. ΑΙ. δοΗπΊεπΊαπη διαχοφίζεται «άπό μια παράδοση πού κα 
ταντούσε τήν έσχατολογία ένα μελλοντικό καί άτομικιστικό ύπόλειμμα», καί 
παρουσιάζει τήν έσχατολογία ώς τήν ούσιώδη διάσταση τής πίστεο)ς, τής χρι¬ 
στιανικής πείρας καί θεολογίας στό σύνολό τους. 

"Αν καταλάβαμε καλά τή σκέψη τού άδελφού μας, οί τρεις όροι: «όρθό 
δοξος», «αντικειμενικός» καί «βασιλεία τού Θεού» πρέπει νά άποτελοΰν ένα 
σύνολο, μιά ένότητα, μιά καί μόνη πραγματικότητα. Αύτή ή διαδικασία προ 
μηνύεται ιδιαίτερα δύσκολη καί βραδεία, άν ή στάση άπέναντι στό «χριστιανι 
κό κόσμο» πρέπει νά είναι «άντικειμενική», μέ τήν έννοια ότι ή ζωή μέσα στόν 
κόσμο δέ σημαίνει ύποταγή στή ζωή του καί στις έπιθυμίες του, πού δέν εί 
ναι ώστόσο όλες κακές. Θά έπρεπε ίσιος νά διευκρινίσει κανείς περισσότερο ό 
τι είναι απαραίτητο ν’ αποφεύγονται οί έπιθυμίες καί οί άμαρτωλοί σύνδεσμοι 
αύτού τού κόσμου, ή δίψα του γιά κυριαρχία, μέ τή φιλαργυρία, τήν άλαζο 
νεία, τήν Απελπισία. Νά τ’ άποφύγει κανείς αύτά δέ σημαίνει νά δημιουργήσει 
ένα παθητικό διάδρομο άνάμεσα στήν Εκκλησία καί στό «χριστιανικό κό 
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σμο», άλλα νά κάψει τη έμπόδκι μέ τήν αγάπη τού Ευαγγελίου. Αύτή ή αγάπη 
είναι πού άποτελεΐ τή βασιλεία τού Θεού, γιά τήν όποια έγινε λόγος πιό πά¬ 
νω. ώς τόν τρίτο δρο καί τό τελικό σύνολο τής ένέργειας τού Πνεύματος. Ό 
π. ΑΙ. δοΙίΓποπιπππ διευκρινίζει ό ίδιος, πολύ εύστοχο, δτι άν ή έμπειρία τής 
Εκκλησίας άπαιτεΐ ένα νέο δημιούργημα, σ' έναν άνανειομένο κόσμο, αύτό 
συνεπάγεται μιά βασική έμπειρία τού κόσμου. Οί δύο έμπειρίες. διευκρινίζου¬ 
με έμεΐς, συμπλέκονται, ένώνονται, γίνονται ένα καί μόνο φαινόμενο. 

Ό συγγραφέας μας δίνει ένα σωστό καί πλήρες σκιαγράφημα τής έξελί- 
ξειος τού «χριστιανικού κόσμου» μέ τις «πτώσεις» του καί τούς μετασχηματι¬ 
σμούς τής ορθόδοξης σκέψεως έξαιτίας τής έμπειρίας. Θά έλεγε κανείς δτι ό 
χριστιανικός κόσμος δέ θά έπεφτε ποτέ καί, παρά τόν τραυματικό συγκλονι¬ 
σμό των πτώσεων, έξακολουθοΰσε κανείς νά πιστεύει σ’ αύτή τή διατύπιοση. 
ή. άν ύπερίσχυε ή δραματική πραγματικότητα, μιλούσε κανείς γιά «προσωπική 
διακοπή» ή γιά «δοκιμασία» πού τήν έπέτρεψε ό Θεός. Στό βάθος, διευκρινίζει 
ό π. ΑΙ. δοΗισεηιαηη, αύτό πού είχε άλλάξει ήταν ή χριστιανική συνείδηση 
πού είχε μεταβάλλει τόν παλαιό «χριστιανικό κόσμο» σέ «μιά χρυσή έποχή, 
μυθική καί άρχετυπική», πού προβαλλόταν στό έξής ώς ένα ιδεώδες ζωής καί 
ώς ό μόνος όρίζοντας τής ιστορικής όπτικής τής Εκκλησίας. 

Μετά τήν «πτώση» τού «χριστιανικού κόσμου», ή Εκκλησία ήταν έκείνη 
πού άρχισε νά δοκιμάζεται ώς έκφραστικό «σώμα» καί ψυχή αύτοΰ τού «χρι¬ 
στιανικού κόσμου». 

Υπάρχουν στό σημείο αύτό σοιστές παρατηρήσεις, άλλά ό «χριστιανικός 
κόσμος», δσο κι άν φαίνεται σήμερα διάφανος καί άνυπόστατος, δέν έχει χα¬ 
θεί. Ή Ιστορική, κοινωνική καί τεχνική έξέλιξη προκάλεσε τήν άνάπτυξη τό¬ 
σων δυνατοτήτων τού πνεύματος καί τής ύλης, χωρίς τις ίδιες χριστιανικές 
ανησυχίες δπως πριν. Δέν είναι ακριβώς ό χριστιανισμός πού έπεσε, άλλά ή 
κωνσταντίνεια καί θεοδόσεια θριαμβολογία του. Καί είναι φυσικό οί χριστια¬ 
νοί νά θυμούνται μέ μελαγχολία τή χρυσή έποχή, τήν ήρωική, τή «μυθική» 
τού «χριστιανικού κόσμου». Δέν πρόκειται γιά μιά άπλή τέρψη στήν άνάμνη 
ση τού παρελθόντος, άλλά κάτι περισσότερο. Ο π. ΑΙ. δοΗιτιοιτιαηη άναγνωρί- 
ζει κι ό ίδιος δτι αύτός ό άρχαίος χριστιανικός κόσμος άποτελεΐ άκόμα μιά 
δύναμη στή διαμόρφωση τής σύγχρονης χριστιανικής συνειδήσεως. μιά πιθα 
νή μοναδική πηγή γιά τήν όρθόδοξη νοοτροπία σχετικά μέ τόν κόσμο. 

Αύτός ό χριστιανικός κόσμος έπιβιώνει χάρη στήν Εκκλησία καί μέσιι 
σ' αύτήν. Αύτή τού έξασφαλίζει μιά συνεχή παρουσία. Διευκρινίζουμε δτι αύ¬ 
τός άκριβώς ό χριστιανικός κόσμος διαμορφώνει τήν Εκκλησία καί διαφαίνε- 
ται μέσιι άπ' αύτήν. άφοΰ βαπτίσθηκε στό όνομα τής Αγίας Τριάδας καί φέρει 
τή σφραγίδα της. 

Σύμφωνος μέ τό πατερικό δόγμα, ό π. ΑΙ. δοΐιηιοηιιιηη άνακεφαλαιώνει 
σέ ωραίες σελίδες τή χριστιανική κοσμολογία, σύμφωνα μέ τήν όποια ό κό 
σμος είναι καλός ώς άπαύγασμα τής σοφίας καί τής καλοσύνης τού Θεού. 
Αλλά αύτός ό κόσμος έπεσε γιατί άφέθηκε νά κυριαρχηθεί άπό τήν άμαρτία, 
τη φθορά καί τό θάνατο, πράγμα πού προκάλεσε τήν άλλοτρίωσή του άπό τό 
Θεό καί τήν είσοδό του σ’ αύτό τόν κόσμο. Έτσι ό κόσμος έγινε «σάρξ καί 
αίμα», άλαζόνας καί έγωιστής, χωρισμένος άπό τή βασιλεία τού Θεού καί μά 
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λίστα αντίθετος σ’ αύτήν. Άπό αύτό προέρχεται ή ούσιαστικά τραγική χρι¬ 
στιανική αντίληψη τής Ιστορίας καί ή άντίθεση τής πίστεως σ’ έναν «Ιστορικό 
όπτιμισμό» πού έξισώνει τον κόσμο μέ τήν πρόοδο. 

Πράγματι ή Ιστορική έξέλιξη χάρη στό αύτεξούσιο τού άνθρώπου, τό πα- 
ρεξηγημένο κάποτε, μπορεί νά προκαλέσει παρεκκλίσεις άπό τό καλό, προ¬ 
πάντων άπό τό πνεύμα δικαιοσύνης καί έλευθερίας. ΟΙ Πατέρες καί ή χριστια¬ 
νική, κυρίως άσκητική, γραμματεία όλων των αΙώνων, άπασχολήθηκαν πολύ 
μ’ αύτό τό πρόβλημα 1 , καί μερικές έκδόσεις συνεχίζουν νά τό αναλύουν. 
Αλλά δέν είναι όλοι σύμφωνοι νά καταδικάσουν αύτή ή έκείνη τήν άρνητική 
πλευρά τής Ιστορικής έξελίξεως: μερικοί άπ’ αυτούς όπως ό Λακτάντιος, οί 
Καππαδόκες Πατέρες, οί μεγάλοι άσκητές, ό άγιος Μάξιμος κ.ά. πού μιλούν 
δχι μόνο γιά πνευματική πρόοδο, άλλά έπίσης γιά πρόοδο μέσα στήν Ιστορία 
(Εύσέβιος, οί διάδοχοί του, Αύγουστΐνος κ.λ.π.). "Αλλωστε ό Θεός, πραγματο¬ 
ποιώντας τή σωτηρία «έν μέσω της γης», τού χρόνου καί τής Ιστορίας, έκανε 
τόν άνθρωπο άξιο τού Θεού, λέει ό συγγραφέας μας. Αύτό τό σπέρμα άνανεώ- 
σεως, προσθέτουμε έμεϊς, έξυψώνει τόν άνθρωπο στή θέωση. Ό δρόμος γιά 
νά φθάσει κανείς έκεί συγκεντρό)νει τήν Ιστορία, τό δόγμα καί τις λαϊκές πα¬ 
ραδόσεις σ’ ένα σύνολο, πού προσφέρει έναν κοσμικό χριστιανισμό, όπως τόν 
έχει ήδη έπισημάνει ό άπόστολος Παύλος (Ρωμ. 8, 21-22). Μέσα σ’ αύτό τό 
χριστιανισμό «όλόκληρη ή φύση μεταμορφώνεται άπό τήν παρουσία τού Ιη¬ 
σού μέ τή μετοχή της στά μυστήρια». Ό Κόσμος , ή Ζωή , ή ζωντανή Ύλη 
άποκτούν θρησκευτικές διαστάσεις. Άλλά ό χριστιανισμός γενικά καί Ιδιαίτε¬ 
ρα ή «χριστιανική φιλοσοφία» έπιδέχονται άνανέωση άν άναπτύξουν «τόν κο¬ 
σμικό χριστιανισμό»... Ή σημαντική έπιτυχία τού ΤώΙΗαηΙ όο ΘΗ&Γϋίπ όφεί- 
λεται κυρίως στό έξής: «έξαγίασε καί πάλι» καί ξαναεκχριστιάνισε τόν Κόσμο, 
τή Ζωή, τήν "Υλη 2 . Ή Ιστορική έξέλιξη καί ή πρόοδός της δέν έχουν λοιπόν 
μίαν κατεύθυνση. Ή Ιστορία τού κόσμου καί ή Ιστορία τής Σωτηρίας περιπλέ¬ 
κονται άδιαχώριστα. 

"Αν είναι άλήθεια, σύμφωνα μέ τόν π. Α1. δοΗπΊΟΓηαηη, δτι ή Εκκλησία 
δέχθηκε τόν έλληνο-ρωμαϊκό κόσμο γιά λόγους πρακτικούς, δέν είναι τόσο 
βέβαιο δτι τό έκανε καθαρά γιά τόν τύπο καί μέ τήν προϋπόθεση δτι αύτός ό 
έλληνο-ροψαϊκός κόσμος θά δεχόταν άπλώς τήν πίστη τής Εκκλησίας, μαζί 
μέ τά μέσα αύτής τής πίστεως, καί θά ύποτασσόταν μέ δλες τις άξιες του στή 
βασιλεία τού Θεού. 

"Ας ξεκαθαρίσουμε δτι ή Εκκλησία έμφανίσθηκε στόν κόσμο μέ τή σάρ- 
κωση τού Λόγου, τού ΥΙού τού Θεού, γιά τή σοπηρία τής άνθρωπότητας, χω¬ 
ρίς κάποια προηγούμενη προϋπόθεση. Άλλά ή Εκκλησία χρειάσθηκε νά πλη¬ 
ρώσει ακριβά τούς τρεις αιώνες αίματηρών διωγμών μέσα στόν έλληνο- 
ρωμαϊκό ώατόσο κόσμο. Έλαβε άπό τόν κόσμο αύτόν δχι μόνο μορφές, άλλά 
καί όρισμένα βασικά στοιχεία, τής φιλοσοφίας (κυρίως τής πλατωνικής), τής 
ήθικής (κυράος τής στωικής), τής έπιστήμης, τής τέχνης, τής φιλολογίας, τής 
μουσικής. Αντίστροφα, ό έλληνο-ριομαϊκός κόσμος δέν ύπέταξε έντελώς δ 
λες τις «αξίες» του καί τήν άντίληψη γιά τόν έαυτό του στή βασιλεία τού 
Θεού: είναι γνωστές ο( άντιχριστιανικές άντιδράσεις τού Κέλσου, τού Λιβά- 
νιου, τού Ίουλιανού τού Αποστάτη, τού Συμμάχου, τού ΚυύΙίυχ ΝααΊίΐύαηυδ, 
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γιά νά μήν άναφέρουμε τή δράση τοΰ πολυθεϊσμοΰ μέ τούς ναούς του, τού 
Μανδαϊσμοΰ, τοΰ Ίσλάμ. Είναι αλήθεια δτι τό κράτος δταν έγινε χριστιανικό 
άπορρόφησε, στή συνέχεια, πολλές άπ’ αύτές τις άξιες. Ωστόσο οί αιρέσεις, ό 
πλούτος τής θρησκευτικής λαϊκής παραδόσεως καί ή έμφάνιση τής Αναγεν¬ 
νήσεως μαρτυρούν μιά άντΐσταση αιώνων όρισμένων στοιχείων τής έλληνο- 
ρωμαϊκής πνευματικότητας. 

Τό ίδιο συμβαίνει καί μέ τή χριστιανική προέλευση τοΰ σύγχρονου πολι¬ 
τισμού, πού τό ξεκίνημά του, τό ήθος του, ή τέχνη καί τό ϋφος του προέρ¬ 
χονται άπό τή χριστιανική όπτική, άπό τήν έσχάτολογική έμπειρία τής Εκ¬ 
κλησίας. 

Είναι γνωστό τό έγκώμιο τοΰ πολιτισμοΰ άπό τόν Κλήμεντα τόν Άλε- 
ξανδρέα, άπό τό Μέγα Βασίλειο, άπό τόν άγιο Γρηγόριο τό Θεολόγο, άπό 
τόν Αύγουστίνο κι άπό πολλούς άλλους. Ενός πολιτισμοΰ ό όποιος θεωρήθη¬ 
κε δτι προκαλεΐ τή χαρά τής γνώσεως καί τή δοξολογία. Ό πολιτισμός μάχε¬ 
ται τό κακό καί τήν άρνηση, είναι μιά νέα δημιουργία πού γεμίζει προοδευτι¬ 
κά τό χάος τής άμαρτίας, έμφανίζεται ώς συνεργασία μέ τό Θεό γιά τήν ύπερ- 
νίκηση τού χειμώνα τής άμαρτίας καί τό πέρασμα στήν άνοιξη τοΰ Λόγου- 
Νυμφίου, κι άπό έκεΐ, στό θέρος τής πλούσιας συγκομιδής, πού είναι ή πλη¬ 
ρότητα τού Πνεύματος μέσα στήν ιστορία, ό Χριστός «τά πάντα έν πάσι» 3 . Εί¬ 
ναι ή πορεία πρός ένα παράδεισο πού κερδίζεται μέ τήν έργασία, τήν προσευ¬ 
χή καί τήν άγάπη. Ό μοναχός, διευκρινίζει ό π. ΑΙ. δοΗιτιεπιαηη, έκφράζει 
τήν άδυναμία τοΰ χριστιανισμού νά καταλήξει σέ κάποιο πράγμα μέσα σ’ αύ- 
τόν έδώ τόν κόσμο. Η μετάνοια, πού είναι ή βασική τονικότητα τοΰ «χριστια¬ 
νικού κόσμου» καί διαποτίζει τήν προσευχή, τή σκέψη καί τά σύμβολα τής 
χριστιανικής ζωής, άποτελεΐ τό χαρακτηριστικό στοιχείο τού πολιτισμοΰ του. 
Αλλά άν οί άρχές τοΰ σύγχρονου πολιτισμοΰ άνέρχονται στήν εύαγγελική 
όπτική καί έλευθερία, φαίνεται δτι έτερογενείς προσχώσεις κατευθύνουν τό 
ρεύμα αύτοΰ τοΰ πολιτισμού πρός μιά προοδευτική άποχριστιανοποίηση, ή 
μάλλον, δπως λέει ό π. ΑΙ. δοΗιτιοπιαηη, πρός τήν έξάρτηση άπό μιά άλλη 
όπτική. Η έκκοσμίκευση τοΰ πολιτισμοΰ είναι ένα φαινόμενο τοΰ όποιου τις 
βάσεις πρέπει ν’ Αναζητήσει ή χριστιανική θεολογία καί Ιεραποστολή πρός δ- 
φελος τής δικής μας όπτικής. 


3. ΕΣΧΑΤΟΛΟΓΙΚΗ ΟΠΤΙΚΗ 


Ο π. ΑΙ. δοΐιηκπιαηη τονίζει Ιδιαίτερα τήν έσχατολογία τής έκκλησιολο 
γίας καί τής πίστεως τής Εκκλησίας. Θά έλεγε κανείς δτι ή έπωδός τής έπι- 
κοινωνίας Εκκλησίας καί κόσμου είναι ή έσχατολογία, χωρίς τήν όποια ή 
Εκκλησία θά έχανε δλη της τή δύναμη καί δλο της τό νόημα, μέσα στήν 
Ιστορία τής σωτηρίας. Τό περιεχόμενο τής έσχατολογίας θά ήταν ή οικονομία 
τής σωτηρίας, θεωρημένη καί βιωμένη δχι μόνο ώς τό τέλος καί ή πραγμάτω¬ 
ση τής Ιστορίας τής σωτηρίας, άλλά έπίσης ώς καθιέρωση καί δωρεά μιας 
νέας ζωής, πού είναι ή βασιλεία του Θεού, ώς ή δυνατότητα προγεύσεως τής 
χαράς, τής είρήνης, τής δικαιοσύνης τοΰ μελλοντικού κόσμου. Ή έσχατολο 
γία, ώς ούσιώδης δρος άναφοράς τής χριστιανικής πίστειος, πρέπει νά διαπο 
τίζει δλη τή θεολογία τής όποιας είναι ή πηγή. Στήν παρούσα ζωή. ή Έκκλη 





σία ζεϊ άπό την έμπειρία τοϋ μελλοντικού κόσμου, στον όποιο ήδη άνήκει, κι 
όπου βρίσκεται «στο σπίτι της» (ίη δΙ^Ιιι ρ^Ιιϊαε). Τό Εσχατο συλλαμβάνει τόν 
κόσμο ώς ίστορία, ώς μια πορεία γεμάτη νόημα μέσα σ’ Ενα γραμμικό χρόνο. 
Αυτό τό Εσχατο δίνει τό δυναμισμό στη χριστιανική άντίληψη καί έλευθερά)- 
νει τόν κόσμο άπό μιά στατική ίεροποίηση, κάνοντας τή βασιλεία τού Θεού 
ζύμη καί τήν Εκκλησία μιά δύναμη πού ώθεί προς τήν τελειότητα. 

Υπάρχουν στο σημείο αύτό παρατηρήσεις γενικά σωστές, μέ τόν όρο νά 
μή βιάζεται ύπερβολικά ή χρονολογία τού Εσχάτου, τό όποιο Εξακολουθεί νά 
Εκφράζει πρωτίστως τό τέλος. Οί Αποκαλύψεις ήταν κυρίως Εκείνες πού Εξέ¬ 
φραζαν καταστάσεις ή στιγμές έσχατολογικές. Εξάλλου, ή άποστολική, καί σέ 
μεγάλο μέρος καί ή πατερική Εποχή, ήταν βαθύτατα Εσχατολογική, κατάσταση 
πού συνεχίσθηκε μέ διαλείψεις καί μειωμένο ζήλο ώς πριν 200 χρόνια. Δέν 
ύπάρχει άμφιβολία ότι ό χριστιανισμός όλόκληρος είναι «δωρεά» καί «νέα 
ζο)ή» πού ή πραγμάτωσή του μεταβάλλεται σέ βασιλεία τού Θεού, πού άρχίζει 
άπό Εδώ στή γή καί δίνει τήν πρόγευση τής αιώνιας χαράς. Αλλά είναι μιά 
πορεία πού δέ γνιορίζουμε ούτε Ιστορικά ούτε πνευματικά τήν άρχή, τό μέσον 
ή τό τέλος της. Δύσκολα προσδιορίζει κανείς «Εκείνο πού Επιτεύχθηκε ήδη 
στήν Εσχατολογική Ελπίδα κι Εκείνο πού είναι νά περιμένουμε...». «Μπορεί 
κανείς νά πει ότι στή διάρκεια τής Επίγειας ζωής τού Ιησού, στο θείο του 
πρόσωπο πού Ενσαρκώθηκε στήν κοινή μας άνθρώπινη φύση, ό μέλλων αίών 
συνυπήρχε μέ τόν παρόντα αΙώνα» 4 . Ό δυναμισμός αύτής τής πορείας είναι ό 
ίδιος ό Λόγος καί ή καρδιά τού άνθρώπου τού εύλογημένου άπό τή χάρη. 
Μακάριοι όσοι μπορούν ν’ άποκτήσουν τήν έμπειρία τού μελλοντικού κό¬ 
σμου! Μακάρια ή θεολογία πού τρέφεται άπό τή βασιλεία τού Θεού καί πού 
μπορεί νά μεταδώσει τή γεύση της καί σέ άλλες Επιστήμες καί, άν γίνεται, σ' 
όλους τούς άνθρώπους! Ή δυναμική χριστιανική Ιερότητα μεταδίδεται άπό τό 
"Αγιο Πνεύμα, άπό καρδιά σέ καρδιά, άπό γενεά σέ γενεά, χωρίς τέλος. "Ερχε¬ 
ται όχι μόνο άπό Εναν προσιοπικό Θεό, άλλά Επίσης καί προπάντων άπό τήν 
άγάπη τού σταυρωμένου Χριστού πού μάς άγιάζει άκατάπαυστα. Μόνο μέ 
τήν άγάπη καί μέ τό σταυρό ξεπερνάει κανείς τή στατική Ιεροποίηση. Μιά 
Εσχατολογία σέ διαρκή πορεία μάς στερεί τήν άκριβή γνώση τού τέλους 
πράγμα πού είναι Ενα μεγάλο καλό, «διατηριόντας τήν άνάγκη στήν όποια 
βρισκόμαστε νά ζούμε κάθε στιγμή σάν νά ήταν ή τελευταία όχι μόνο τής 
προσιοπικής μας (στορίας, άλλά τής Ιστορίας όλοκλήρου τού σύμπαντος (βλ. 
Ματθ. 24, 36-50) » 5 . 

Είναι άλήθεια ότι αύτή ή άντίληψη έγκαταλείφθηκε λίγο λίγο άπό τή χει¬ 
ραφέτηση, τήν Εκκοσμίκευση καί τήν άνταρσία Ενάντια στο χριστιανισμό καί 
Ενάντια στο μαξιμαλισμό του. "Ενας νέος κόσμος πρόβαλε, όπου ό άνθρωπος 
«άναζητά τόν Εαυτό του» καί παράγει άντιχριστιανικές Ιδέες καί Ιδεολογίες, 
πού τις Επονομάζει «χριστιανικές άλήθειες πού τρελλάθηκαν». Είναι μιά έκκο 
σμικευμένη Εσχατολογία, λέει ό π. ΑΙ. δοΗΓΠοηιηηη, πού ξεκινώντας άπό τή 
χριστιανική πίστη θά δημιουργούσε τόν ούτοπισμό, τή λατρεία τής Ιστορίας, 
τήν παρανοϊκή πίστη σ’ Ενα μελλοντικό «βασίλειο τής Ελευθερίας καί τής δι 
καιοσύνης». 

Ή Εκκοσμίκευση είναι Ενα άπό τά άτυχήματα τής Ιστορίας. Άλλά άν ό 
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«εξω» άνθρωπος είναι ακόμα ύποταγμένος στις «δυνάμεις», ό «έσω» άνθρωπος 
άνήκει στή βασιλεία τοϋ Θεού. Πρέπει νά βοηθήσουμε νά αύξηθεΐ αύτός ό έ¬ 
σω άνθρωπος ώσπου νά φθάσει στό άνάστημα τού Χριστού, μέ μιά χριστο- 
κεντρική μετεκπαίδευση τού σύγχρονου χριστιανικού κόσμου. Πρέπει κανείς 
νά βγει καί νά θέσει σ' ένέργεια τούς θησαυρούς τού ύποσυνείδητου καί νά 
Εκτιμήσει περισσότερο «τήν άνεξίτηλη χριστιανική σφραγίδα», γιά τήν όποια 
μιλάει ό π. ΑΙ. δείιιτιεπιαηη. Αλλά ή άνατίμηση τής σφραγίδας σημαίνει γιά 
τήν Εκκλησία νά πάρει πάνω της ή ίδια όλο τόν πόνο καί τήν όδύνη τής άν- 
θρωπότητας, όπως ό Χριστός σήκωσε τήν άμαρτία μας γιά νά μάς άποδώσει 
έξ όλοκλήρου τήν εικόνα τού Θεού πού είχαμε άλλοιώσει. «Εί ύπομένομεν 
(μαζί μέ τόν Χριστό), καί συμβασιλεύσομεν» (Β' Τιμ. 2, 12). Υπάρχει ένας 
«χριστιανικός κόσμος» πού πιστεύει στόν έξαγιασμό τής άνθρωπότητας ώς άν- 
τικείμενο τής άγάπης καί τής δράσεως, λέει ό π. ΑΙ. δοΗηιεΓηπηη. Εξάλλου, 
διευκρινίζουμε^ ότι ή κοσμική πίστη σέ μιά «μελλοντική βασιλεία τής έλευθε- 
Ρίας κ αΐ τής δικαιοσύνης» δέν μπορεί νά είναι παρανοϊκή, άφοΰ ό άληθινός 
άνθρωπος δέν είναι σέ θέση νά πραγματωθεΐ παρά μόνο μέ τήν έλευθερία καί 
τή δικαιοσύνη. Αν «ό χριστιανικός κόσμος» δέν είναι ικανός νά τό κάνει, θά 
τύ κάνει ό κοσμικός άνθρωπος. Ωστόσο έλπίζουμε ότι ό χριστιανικός κόσμος 
Οιι ξα να βρει τόν έαυτό του, καί η συνείδησή του, άφού τήν άγγϊξει ή χάρη 
καί θεωρήσει τήν όμορφιά τής «βασιλείας τού Θεού», θά ξαναγυρίσει στήν 
έσχατολογική προοπτική «πού μεταδίδει μιά άσύγκριτη ένταση σέ κάθε στι- 
γμή της ζοιής τής Εκκλησίας καί τού χριστιανισμού, άφού πρέπει πάντα νά 
βιώνεται σάν νά ήταν δχι μόνο ή τελευταία, άλλά προσδιοριστική» 6 . 


ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑΤΑ 

Η ανακοίνωση τού αδελφού μας π. ΑΙ. 5οΙιπιοιη;ιηη πάνω στό Πρόβλημα 
τής παρουσίας τής Εκκλησίας στον κόσμο, δπιος τίθεται στήν όρθόδοξη συ¬ 
νείδηση είναι μιά άριστοτεχνική συμβολή στήν άποσαφήνιση τού συνόλου 
των Ερωτημάτων πού άνήκουν στό θέμα τού δευτέρου μέρους των έργασιών 
τού συνεδρίου, δηλαδή ή Θεολογία, ιός έκφραση τής παρουσίας τής Εκκλη¬ 
σίας μέσα στόν κόσμο. 

Είναι άλήθεια δτι τό κέντρο τής έργασίας δέν είναι ή θεολογία καθαυτή, 
άλλα ή Εκκλησία στηριγμένη άπό τή βασιλεία τού Θεού καί τήν έσχατολο 
για. δπου ή θεολογία έμφανίζεται σάν νά πρέπει νά ένεργήσει γιά τήν πραγμά¬ 
τωση τής βασιλείας καί νά δώσει τή μεγαλύτερη δυνατή ένταση στήν έσχατο 
λόγια. ’Λλλά αύτό σημαίνει νά κάνει κανείς ένεργό θεολογία. Ό άδελφός μας 
πάντως έπιμένει, σέ διάφορα σημεία, στήν άνάγκη νά μεταβληθεΐ ή θεολογία 
σέ δραστική καί Ενθερμη άποστολή γιά τήν πραγμάτωση τής βασιλείας τού 
Θεού άκόμα άπό έδώ στή γή, τουλάχιστον μερικώς. 

Ό π. ΑΙ. δεΗηιαηηπη κάνει μερικές προτάσεις στό θέμα τής θεολογίας 
τής Εκκλησίας καί τών σχέσεων τής Εκκλησίας μέ τόν κόσμο. Θά πορουσιά 
σουμε μερικές άπ αύτές τις προτάσεις πάνοι στις όποιες 0ά κάνουμε ύρισμέ 
νες παρατηρήσεις ή Ο’ άναπτύξουμε, δπου χρειάζεται, μερικά σημεία. 
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Στό θέμα τής θεολογίας, ό συγγραφέας μας λέει δτι πρέπει νά τήν άνα- 
θεωρήσουμε τόσο άπό τήν πλευρά τής μεθόδου όσο καί άπό τήν πλευρά τής 
δομής καί τών ριζών. Δέν είναι οί παραθέσεις άπό τή Βίβλο καί τούς Πατέ¬ 
ρες πού αποτελούν τή βάση τής θεολογίας, λέει, άλλά ή πείρα τής Εκκλη¬ 
σίας. Πρόκειται γιά τήν έμπειρία τής βασιλείας τού Θεού, πού είναι ή ρίζα 
τής ζωής τής Εκκλησίας. *Αλλά τί σημαίνει ν’ αναθεωρήσουμε τή θεολογία 
ώς πρός τις ρίζες, τή δομή καί τή μέθοδο; Ό π. ΑΙ. δοΗπκίπιαηη δέν τό λέει. 
"Ας μάς έπιτραπεΐ νά ύπενθυμίσουμε ή νά ύποβάλουμε μερικές προτάσεις ή 
προοπτικές πού ή πείρα τους μάς είναι οικεία. 

Θεωρούμε ώς κύριες ρίζες τής θεολογίας τήν άποκάλυψη διά τών Γρα¬ 
φών, τήν πίστη καί τούς στοχασμούς πάνω στήν πίστη καί στά γεγονότα τής 
ιστορίας τής Εκκλησίας, τήν πνευματικότητα τού λαού τού Θεού, τήν προ¬ 
σευχή, τήν άγιότητα καί τήν αγάπη. Αύτές οί ρίζες διακρίνονται καλά στούς 
άγιους Αποστόλους, κυρίως στούς άποστόλους Ιωάννη, Παύλο καί Πέτρο 
καί στούς άγιους Πατέρες, ιδιαίτερα στόν άγιο Ιγνάτιο, στήν αλεξανδρινή 
σχολή, στόν άγιο Γρηγόριο τό Θεολόγο, στόν άγιο Ιωάννη τό Χρυσόστομο, 
στό μακάριο Αύγουστίνο, στόν άγιο Ιωάννη τό Δαμασκηνό κ.λ.π. Μερικοί 
άπό τούς μεγαλύτερους Πατέρες θεολόγους ήταν μάρτυρες, δπως ό άγιος 
Ιγνάτιος, ό άγιος Ιουστίνος, ό Ωριγένης, ό άγιος Μάξιμος ό Όμολογητής 
κ.λ.π. Οί ρίζες τής θεολογίας μπορούμε νά πούμε συνοπτικά δτι είναι ή πίστη, 
ή έπιστήμη, ή άγάπη καί ή θυσία γιά τό Χριστό καί γιά τούς άνθρώπους. 

Ή δομή τής θεολογίας πρέπει ν’ άνταποκρίνεται στή δομή τής Εκκλη¬ 
σίας, δηλαδή πρέπει νά είναι θεανδρική καί νά ένεργεΐ μέ τά στοιχεία τής 
Άποκαλύψεως: τήν άγια Τριάδα, τήν κοσμολογία, τήν ανθρωπολογία, τό 
Σωτήρα μας Ιησού Χριστό, τή σοπηριολογία, τήν Εκκλησία, τή βασιλεία 
τού Θεού, δλα μέσα στήν άτμόσφαιρα τής έπικείμενης παρουσίας. Έπειτα τά 
στοιχεία τής ανθρώπινης ζωής δπως ή φιλοσοφία, ή Ιστορία, ή τέχνη, τό άπο- 
τέλεσμα τών έπιστημών, δλα αύτά έναρμοσμένα σ’ ένα σύνολο, σύμφωνα μέ 
τό πρότυπο τού άνθρώπου πού στό πρόσωπό του ένοινει τήν εΙκόνα τού Θεού 
μέ τόν' πηλό. Αύτό τό θεανδρικό περιεχόμενο πρέπει νά έξελίσσεται δπως ή 
ζύμη πρός τή βασιλεία τού Θεού, πού τά χαρακτηριστικά της, δπως ή άγιύτη 
τα, ή ταπείνωση, τό φώς, ή άγάπη καί ή Ουσία πρέπει αδιάκοπα νά έφαρμό- 
ζονται στή χριστιανική ζο>ή. Ο! Πατέρες μιλούν γιά μιά πόλη τού Θεού, πού 
άρχίζει νά σχηματίζεται ήδη άπό τή γή. Ό θεολόγος είναι πατέρας καί ποιμέ¬ 
νας, όχι άπλός ρήτορας (άγιος Γρηγόριος ό Ναζιανζηνός). 

Ή μέθοδος τής θεολογίας είναι διπλή: άπό τή μιά μεριά ή αύστηρή έπι- 
στημονική χρήση τών πηγών, άπό τήν άλλη, ή συστηματική καί συνεχής 
πνευματική σπορά τής βασιλείας τού Θεού στις ψυχές καί στις συνειδήσεις 
τών σπουδαστών μας καί τών άκροατών ή τών πιστών μας. Κάθε μάθημα 
πρέπει νά προσκομίζει ένα σπόρο έξαγιασμοΰ, δηλαδή δικαιοσύνης καί άγνό- 
τητας. Πρέπει ν’ άπομακρύνουμε τις άνώφελες άφαιρέσεις καί νά υιοθετήσου¬ 
με ένα ύφος πρακτικό, πού θά προκαλεΐ τήν καλύτερη κατανόηση τής προό 
δου πρός τό καλό. Τό δόγμα πρέπει νά παρουσιάζεται σέ συστοιχία μέ τή 
ζωή καί έμπλουτισμένο μέ άφθονα παραδείγματα, γιατί ή θεολογία δέν είναι έ 
νας άπλός λόγος περί τού Θεού, άλλά ένας σιυστικός λόγος, άπαύγασμα καί 
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ζίοντανό νερό τού σαρκωμένου Λόγου. Μπορεί κανείς ώφέλιμα νά χρησιμο¬ 
ποιεί κείμενα τής Φιλοκαλίας. Οί θεολόγοι θά μπορούσαν νά έπισκέπτονται 
συχνά τούς Άγιους Τόπους, όπου θά μπορούσε νά ιδρυθεί μιά σχολή θεολο¬ 
γίας. Θά έπιτευχθεί έτσι μιά άνταλλαγή πείρας μέ άλλους θεολόγους, μή ορθο¬ 
δόξους, γιά τον άμοιβαίο έμπλουτισμό τους. 

Στο θέμα τής Εκκλησίας, ό π. ΑΙ. δςΗιηεΓηαηη δικαίως λέει δτι αύτή βρί¬ 
σκεται σέ προσκυνηματική πορεία μέσα στον κόσμο γιά νά τον σώσει, αλλά 
τό νόημα αύτής τής πορείας έπιτυγχάνεται μόνο άν ή Εκκλησία πραγματώνε¬ 
ται μέσα στή βασιλεία τού Χριστού. Πρόκειται γιά τό πέρασμα από τό στά¬ 
διο ίη δίαΐυ νΐ 36 στο στάδιο ίπ δίαίιι ραίπαε. 

Πρέπει (όστόσο νά παρατηρήσουμε δτι ή Εκκλησία δίνει κάποτε την έν- 
τύπωση δτι αισθάνεται σάν στην πατρίδα της έδώ, στή γή, χωρίς νά συναι¬ 
σθάνεται τήν άνάγκη ν’ άνεβεί. 

Χωρίς νά παραλείπει νά άσχολεϊται μέ διάφορα προβλήματα τού κόσμου, 
ή Εκκλησία πρέπει νά μείνει πιστή στή φύση της καί στην ουσιαστική κλήση 
της, καί νά δείχνει δτι αύτό πού δέν άνήκει σ’ αύτό τον κόσμο είναι μόνο ή 
άπόλυτη συ\νφεια γιά νά βλέπει, νά καταλαβαίνει καί νά λύνει «τά ανθρώπινα 
προβλήματα». 

Αύτή ή «άπόλυτη συνάφεια» είναι ή θεανδρία ή θεανθρωπία χωρίς τήν 
όποια τό καθαρά άνθρώπινο στοιχείο δέν μπορεί τίποτα νά λύσει σχετικά μέ 
τή σωτηρία: «Χωρίς έμού ού δύνασθε ποιεϊν ούδέν» (Ίωάν. 15, 5). Παραπέμ- 
πιο σχετικά μέ τό θέμα αύτό στις πυκνές καί σαφείς σελίδες τού καθηγητή κ. 
Ιωάννη Καρμίρη στήν Όρθόδοξον Έκκλησιολογίαν του 7 . 

Ό συγγραφέας μας συνιστά στήν Εκκλησία νά έλευθερωθεϊ έξωτερικά 
καί έσωτερικά άπό τή συνθηκολόγησή της μέ τις δομές, τις δυνάμεις, τις άξιες 
καί τούς θησαυρούς τού κόσμου. Δέν είναι εύκολο, λέει ό π. ΑΙ. δςΐιπιοπιαηη. 
Είναι άνάγκη, λέει νά βρει ή καρδιά μας τόν άληθινό θησαυρό, πού είναι ή 
βίωση τής βασιλείας του Θεοί 7, ή μόνη πού άποκαθιστά τήν πληρότητα τής 
Εκκλησίας καί τήν πληρότητα τού κόσμου. 

Άς σημεκόσουμε δτι στήν κυριολεξία ή Όρθόδοξη Εκκλησία δέ συνθη¬ 
κολόγησε πνευματικά μέ κανέναν. Ζεϊ μέσα στον κόσμο σέ μιά Ιστορική καί 
κοινωνική συμβίοοση μαζί του. Δέν μπορεί ν’ άπομονωθεί άπ’ αύτόν άφοΰ δη- 
μιουργήθηκε γιά τή σωτηρία αύτού τού κόσμου (Ίωάν. 3,17) καί άφού αύτός 
ό κόσμος άποτελεί, μέ τά καλύτερα τέκνα του, συστατικό στοιχείο τής Εκ¬ 
κλησίας. αύτοί οί «δίαηΐοδ» γιά τούς όποιους μιλάει ό άγιος Κυπριανός, αύτός 
«ό λαός τού Θεού», πού είναι έπίσης μέρος τού κόσμου. «Ή Εκκλησία έμφα- 
νίζεται μπροστά μας σάν ένα σύνολο... πού ένώνει τό θείο καί τό άνθριόπι- 
νο..., τούς άγγέλους καί τούς άγιους... κάτω άπό μιά μόνο κεφαλή: τό 
Χριστό»*. Μίλησαν μάλιστα γιά μιά διαφάνεια τής Εκκλησίας μέσα στον κό¬ 
σμο. διά των άνθρώπων 9 . Ή Εκκλησία δέ θ’ άλλάξει τή Οεανδρική δομή της 
μέ τις δομές τού κόσμου, άλλά θά στηρίζει αύτές τις δομές άν κατευθύνονται 
προς τή βασιλεία τού Θεού, δηλαδή άν βαδίζουν προς τήν όδό τής δικαιοσύ 
νης, τής άρετής, τής άγιότητας. Ό έγωισμός, ή Αλαζονεία ή τό μίσος των άν 
Ορώπων δέν μπορούν νά βλάψουν τήν Εκκλησία, τήν πηγή καί τήν κατοικία 
τής άγάπης. Ή Εκκλησία άποδεικνύεται Ισχυρότερη άπό κάθε περιορισμό καί 
κακότητα καί δέ φοβάται τό μίσος των παιδιών της. 
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Ό π. Α1. δοΐιπκϊηιβηη παρατηρεί, όρθά ώς Ενα σημείο, δτι ό σύγχρονος 
χριστιανικός κόσμος «γίνεται ειδωλολάτρης», «άπολυτοποιεί τόν έαυτό του», 
μέ τις άξιες του, τις Ιδέες του, τις ιδεολογίες του, ξεχνώντας δτι «ούκ έχωμεν 
ώδε μένουσαν πόλιν, άλλα τήν μέλλουσαν έπιζητοΰμεν (Έβρ. 13, 14). 

Πιστεύουμε δτι είναι φρόνιμο νά μή γενικεύουμε. Υπάρχει έπίσης κένω¬ 
ση μέσα στό σύγχρονο χριστιανικό κόσμο. Χωρίς αύτήν δέ θά είχαμε μέρος 
στό έλεος τού Θεού. Ή λατρεία τοΰ έαυτοϋ μας είναι σημείο άνεξαρτησίας 
άπέναντι σέ μιά κηδεμονία πού δέ δεχόμαστε πιά, άλλά προκαλεΐ μιά πολύ πι¬ 
κρή κατοπινή έμπειρία. Πρέπει ώστόσο νά πούμε δτι στό σύγχρονο κόσμο 
δέν ύπάρχουν μόνο αύτο-είδωλολάτρες, άλλά έπίσης ταπεινοί, δίκαιοι καί συ¬ 
νετοί, ύπάρχουν κραυγές πού έρχονται άπό τό χριστιανικό ύποσυνείδητο καί 
πού πολεμούν ένάντια στά δρια τής άλαζονείας καθώς ύψώνονται άνάμεσα 
μας οί στύλοι τής βασιλείας τοΰ Θεού. 

Ή έσχατολογία καθιστά τή θεολογία ζωντανή καί δραστική μ’ έναν άλλο 
τρόπο. Γίνεται ή θεολογία μιά άδιάκοπη κοινωνία μέ τόν τριαδικό καί σαρκω¬ 
μένο Λόγο, μέ τό Λόγο τής Ιστορίας, τον προφητικό, πού έμψυχώνει, όργανώ- 
νει καί κατευθύνει «τό λαό τοΰ Θεού», μέ τόν εύχαριστιακό Λόγο, μέ τό Λόγο 
τής κοσμικής άνοίξεως καί τοΰ θέρους, θεωρημένων ώς έποχών τής βασιλείας 
τοΰ Θεοΰ. 

Συγχαίρουμε τόν π. ΑΙ. δοΗπιαηαηη γιά τήν άνακοίνωσή του, τόσο 
πλούσια σέ ιδέες καί προτάσεις πού γίνονται άφορμή σκέψεων πάνω σ’ ένα 
πλήθος έπίκαιρα προβλήματα. 
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ΣΧΟΛΙΟ Β 


τοΰ Ογ. .ΙαίΌΒίαν δυνΑΚδΚΥ 

I. Υποστηρίζεται συχνά δτι ή θεολογία άναζητά τήν έκφρασή της. Ένώ 
όμως ή αναζήτηση αύτή συνεχίζεται, υπάρχουν πάντα φοιτητές πού θέτουν τό 
έρώτημα γιά τό τί είναι αύτή ή έπιστήμη, μέ τήν όποια έρχονται σέ επαφή. Εί¬ 
ναι σέ θέση σήμερα ή θεολογία νά τούς προετοιμάσει γιά τό άποστολικό τους 
έργο, ώστε νά καταστούν χρήσιμοι κήρυκες τού λόγου τοΰ Θεού στό σημερι¬ 
νό κόσμο; 

Τί έννοοΰμε μέ τόν όρο θεολογία; Στήν πλατειά, γενική της έννοια θεο¬ 
λογία είναι ή έπιστήμη περί Θεού, πού θά μπορούσε νά έρμηνευθεΐ ύποκειμε- 
νικά ή άντικειμενικά. 

Στήν ύποκειμενική της έννοια θεολογία είναι ή γνώση τού Θεού γιά τόν 
έαυτό του, διά μέσου τού Λόγου, μέ τόν όποιο γνωρίζει τά πάντα. Τή γνώση 
αύτή χορηγεί στούς άνθρώπους μέ τήν άποκάλυψη. 

Στήν άντικειμενική της έννοια θεολογία είναι ή έπιστήμη, πού έχει ύπο- 
κείμενο τό Θεό· ή έπιστήμη αύτή μπορεί νά θεωρηθεί ώς τό σύνολο τών γνώ¬ 
σεων τού άνθρώπου γιά τό Θεό. 

Ή θεολογία έχει τις ρίζες της στήν Άγια Γραφή, ή όποια έδωσε τή μορ¬ 
φή της. Τό θεμέλιο τής χριστιανική πίστεως είναι ή συνείδηση τής ύπάρξεως 
τοΰ Θεού. Κατά συνέπεια ό κύριος στόχος τής θεολογίας είναι νά άποδείξει 
τήν ύπαρξη τού Θεού στήν άγια Τριάδα. ΟΙ διδάσκαλοι έκεΐνοι τής Εκκλη¬ 
σίας, πού συνέβαλαν ούσιαστικά στό θέμα αύτό, ονομάζονται θεολόγοι, όπως 
ό άπόστολος Ιωάννης ό θεολόγος. 

Ή θεολογία σχετίζεται στενά μέ τήν Εκκλησία καί τις Οεολογικές σχο¬ 
λές της. Ή Εκκλησία καθοδηγείται στό έργο της άπό τή θεολογία καί ό κλή¬ 
ρος φροντίζει γιά τήν έφαρμογή τών άρχών της στήν πρακτική ζωή τών πι¬ 
στών. Ή θεολογία δέν θά χάσει ποτέ τό σθένος της άκόμα καί κάτω άπό 
όποιουσδήποτε κοινωνικούς μετασχηματισμούς τού κόσμου. Τό ίδιο καί ή 
'Λγία Γραφή είναι ή αΙώνια, ζώσα αλήθεια, πού ποτέ δέν γηράσκει, άλλά μένει 
πάντα νεανική. Μπορεί κανείς νά άντλήσει άπ’ αύτή διδάγματα καί νά καθο¬ 
δηγηθεί στή ζωή τουΤ Οταν τήν κατανοήσει κανείς σωστά, θά μπορέσει νά 
άντλήσει άπό τήν ανεξάντλητη αύτή πηγή τις σωστές άπαντήσεις. Ή θεολο¬ 
γία πρέπει νά έπηρεάζει όλες τις περιοχές τής ανθρώπινης ζωής. 

2 . Ή θεολογία είναι ό άληθινός νοΰς τού κόσμου· δηλ. ή θεολογία τού 
άνθρώπου έπί γης, πού στηρίζεται στήν άποκάλυψη, μπορεί νά χαρακτηρισθεϊ 
ώς ή πίστη, ή όποια έπιδιώκει νά κατανοήσει τις άποκαλυμμένες άλήθειες, νά 
τις έκμάθει καί νά έμβαθύνει σ’ αύτές όσο είναι δυνατό. Άπό τούς θεολόγους 
περιμένουμε νά άγωνίζονται συνειδητά, μεθοδικά καί συστηματικά νά έπιτύ- 
χουν αύτή τήν κατανόηση. ΟΙ προσπάθειες αύτές καθορίζουν τή θεολογία ώς 
έπιστήμη. Ή κατευθυντήρια άρχή, πού άκολουθεΐ ή ορθόδοξη χριστιανική 
θεολογία, δέν είναι νά έπινοεΐ, άλλά νά μελετά, νά διεγείρει, νά έπεξηγεί καί 
νά έντείνει τήν πίστι. 
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'Η θεολογία οδηγεί τόν άνθρωπο πρός τό Θεό. Έργο της είναι νά παι¬ 
δεύει τόν άνθρωπο, νά οικοδομήσει τή συνείδησή χου καί νά τόν καταστήσει 
ικανό νά συνειδητοποιήσει τήν άνάγκη τής άκλόνητης ενότητας μέ τό Θεό. 
Ή θέα τού Θεού παρέχεται σ’ έκείνους πού είναι έτοιμοι καί έχουν άνοιχτά τά 
πνευματικά τους μάτια. Γιά νά μπορέσει κανείς νά δει τό Θεό πρέπει νά καθα 
ρίσει τήν ψυχή του, σύμφωνα μέ τή διδασκαλία τής χριστιανικής ήθικής, πού 
στηρίζεται στή θεολογία. 

Ό άνθρωπος δέν μπορεί νά ύπάρξει χωρίς τό Θεό, επειδή ό Θεός είναι ή 
πηγή καί τό ιδανικό τής ζωής μας ολόκληρης. Ό Θεός είναι άπόλυτη θεότη¬ 
τα, εύδαιμονία. ειρήνη, κάλλος καί άγάπη. Ό άνθρωπος επίσης μπορεί νά 
άποκτήσει τις ιδιότητες αυτές καί νά έπιτύχει τήν τελειότητα. Χάρη στήν πρό- 
νοιά του ό Θεός είναι παρών στή ζωή τού κόσμου καί παρέχει άμετρη εύτυ- 
χία στόν άνθρωπο, όταν ζεΐ ένωμένος μαζύ του, μέ τούς άνθρώπους καί μέ τή 
δημιουργία καί δταν γίνεται ό ίδιος δημιουργικό πρόσωπο. 

3. Ή θεολογία λοιπόν είναι ή έπιστήμη περί τοϋ Θεού πού στηρίζεται 
στήν άποκάλυψη. Ή άποκάλυψη είναι ή άπαραίτητη προϋπόθεσή της. Τούτο 
σημαίνει δτι ή θεολογία ύπάρχει μόνο τότε, δταν ό Θεός παρέχει ό ίδιος τή 
γνώση του, δταν πρώτα ό ίδιος έξέρχεται από τόν έαυτό του. Ό,τι μεταδίδει ή 
θεολογία γιά τό Θεό στηρίζεται σ’ δ,τι ό Θεός άποκαλύπτει γιά τόν έαυτό του. 
Τό ίδιο ισχύει καί γιά τό θεολόγο. Κι αύτός πρέπει νά άκούσει έν πίστει τό 
Λόγο τού Θεού, νά μοχθήσει νά Τόν κατανοήσει μέ τήν άγάπη τού Θεού, νά 

μοχθήσει σ’ Αύτόν καί νά συμμορφώσει τή ζωή του κι’ δλη τή δράση σύμφω¬ 
να μέ Αύτόν. 

Ή θεολογία είναι ή έπιστήμη περί τού Θεού, πού ένσαρκώνει δλες τις 
καθαρές καί γνήσιες έλπίδες τής άνθρωπότητας. 

Στήν ουσία ή θεολογία μάς άποκαλύπτει τήν τριαδικότητα τών άτόμων 
έν Θεώ. Κάθε άτομο έχει πλήρες δικαίωμα πάνω στήν όλότητα τής θεότητας. 
Ή σχέση τής Τριάδος μέ τόν κόσμο φανερώνεται μέ τήν άπεριόριστη άγάπη 
τού Θεού πρός τή δημιουργία (Ίωάν. 3,16). Ό σκοπός τής ένσαρκόισεως τού 
Υιού δέν ήταν μόνο νά παρουσιάσει στήν άνθρωπότητα μιά όλοκληρωμένη ύ¬ 
παρξη, αλλά καί νά τήν έλευθερώσει άπό τό κακό. Τό έργο αύτό μπορούσε νά 
έκπληρώσει μόνο δ Θεός μέ τήν ένανθρώπησή του. Γιά τό λόγο αύτό ή θεο 
λογία άποδίδει τόση έμφαση στή χριστολογία, άν καί τό ύποκείμενο τής θεο¬ 
λογίας είναι ή άγια Τριάδα ώς δλο. 

4. Τό γεγονός δτι ή θεολογία άσχολείται μέ τόν ζώντα Θεό, πού είναι ό 
Σωτήρας, άποκαλύπτει ώρισμένα άπό τά ειδικά γνωρίσματά της. Τό χριστολο- 
γικό χαρακτηριστικό της όφείλεται στό γεγονός δτι γνωρίζουμε τό Θεό μέ τόν 
Ιησού Χριστό, πού είναι τό κέντρο τής Κ. Διαθήκης, ένώ ή Π. Διαθήκη είναι 
παιδαγιογός εις Αύτόν. Τό μυστήριο τής σωτηρίας μας μπορεί νά κατανοηθεί 
μόνο μέ τόν Ιησού Χριστό, ένώ κάθε σχέση μας μέ τό Θεό είναι δυνατή μόνο 
έν Χριστώ καί διά Χριστού. "Αν καί ό Θεός άποκαλύφθηκε έν Χριστώ, έν 
τούτοις ή πίστη μας άναφέρεται στό Θεό διά τού Χριστού· έτσι ύποκείμενο . 
τής θεολογίας είναι ό Θεός, πού είναι ή σωτηρία μας διά τοϋ Χριστού. Κατά 
συνέπεια ό Χριστός είναι ό μεσίτης άνάμεσα σέ μάς καί τό Θεό καί επομένως 
δέν μπορεί νά είναι τό άποκλειστικό ύποκείμενο τής θεολογίας. 
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Ή μεσιτεία αυτή έχει μεγάλη σημασία γιά τόν άνθρωπο, επειδή δέν άφο- 
ρά μόνο τήν παρούσα ζωή, άλλα καί τήν εσχατολογία, δηλ. τήν αιωνιότητα 
(Α Τιμ. 2,5). Μέ τόν Ιησού Χριστό άποστέλλει ό Πατήρ των ούρανών τό ά¬ 
γιο Πνεύμα στούς Αποστόλους κατά τήν Πεντηκοστή. Τό άγιο Πνεύμα ζεΐ 
καί ενεργεί στήν Εκκλησία τού Χριστού. Τό γεγονός αύτό έχει ώς λογικό συ¬ 
νακόλουθο τό θέμα τής Έκκλησιολογίας. 

5. Τό έκκλησιολογικό στοιχείο τής θεολογίας οφείλεται στό γεγονός, ότι 
ή θεολογία έπιχειρεΐ νά κατανοήσει καί νά έρμηνεύσει τό Λόγο τού Θεού μέ¬ 
σα στήν Εκκλησία καί διά τής Εκκλησίας. Σήμερα οί θεολόγοι δείχνουν όλο 
καί μεγαλύτερο ένδιαφέρουν γιά τά θέματα έκεΐνα, πού σχετίζονται μέ τήν 
Εκκλησία. Πιστεύουν δτι τό μυστήριο τής Εκκλησίας, όπως τό ονομάζουν, 
είναι ή σύνοψη καί ή βάση τού περιεχομένου τής πίστεώς μας. Άπό τήν άλλη 
πλευρά, οί άσκητικοί συγγραφείς άναφέρονται σπάνια στήν Εκκλησία. Ενδια¬ 
φέρει πάντως νά σημειώσουμε δτι στή ζωή τών άγιων έμφανίζεται έντονα μία 
προοδευτική προσέγγιση τής ορατής Εκκλησίας. Δείχνουν επίσης καί μία 
διάθεση νά έγκαταλείψουν δ,τι πέτυχαν μέ άγώνα στή ζωή τους καί νά ύπηρε- 
τήσουν τήν Εκκλησία δταν τό καλεΐ ή ανάγκη. Ακόμα καί ό Αντώνιος τής 
Αίγύπτου, πού θεωρείται ό πατέρας τών έρημιτών, ήταν έτοιμος νά έγκαταλεί- 
ψει τήν έρημο, δταν άπειλοΰσαν τήν Εκκλησία διωγμοί καί άλλοι κίνδυνοι. 
Οί ρώσοι πνευματικοί συγγραφείς τού τελευταίου αιώνα καθιέρωσαν τόν ειδι¬ 
κό δρο «ΙεοΓίιονηοεί)», πού είναι δύσκολο νά μεταφρασθεΐ. Δηλώνει κάτι πα¬ 
ρόμοιο δπως «έκκλησιαστικό φρόνημα» στή βαθειά του έννοια, καί έξυπονοεί 
τή συνείδηση, δτι κάθε είδους εύλογία παρέχεται διά τής Εκκλησίας. Τό Θεό 
προσεγγίζει κανείς μόνο μέ τό Χριστό, μέ τόν Όποιο είναι ένωμένος άποκλει- 
στικά στό μυστικό σώμα Του. Δέν ύπάρχει σωτηρία έξω άπό τήν Εκκλησία. 
Τό άγιο Πνεύμα φανεριυνεται ώς ή ψυχή του. Σύμφωνα μέ τόν άγιο Γρηγόριο 
τό Νύσσης, ή Εκκλησία δέν είναι έπίπλαστο καθίδρυμα. 

Η χριστιανική ζοιή στό σύνολό της έχει έκκλησιολογικό, εκκλησιαστικό 
χαρακτήρα, δπως άρέσκονται νά ύποστηρίζουν οί θεολόγοι. 

6. Τά προβλήματα πού άφορούν τή σχέση άνάμεσα στήν Εκκλησία καί 
τόν κόσμο πρεπει νά άποτελέσουν ένα άνεξάρτητο τμήμα τής Έκκλησιολο- 
γίας. Έξ αίτιας τής άδιάκοπης έκκοσμικεύσεως, ό κόσμος καί ή Εκκλησία 
άπομακρύνθηκαν μεταξύ τους. Θά ήταν ευχάριστο άν άρχίσουν νά πλησιά¬ 
ζουν πάλι, άν άρχίσουν ένα διάλογο. Δέν είναι εύκολο νά κατανοήσουμε τόν 
κόσμο, ώστόσο τά γεγονότα καί φαινόμενα, πού καθορίζουν τήν πορεία τής 
ίστορίας, έμφανίζονται σέ μιά γλώσσα, πού ή Εκκλησία μπορεί καί πρέπει νά 
παρακολουθήσει. "Αν παρατηρήσουμε τά ποικίλα γεγονότα μέ τό φώς τού 
Ηύαγγελίου, θά διαπιστώσουμε δτι είναι σημεία τών καιρών. Ή πίστη μπορεί 
νά διαγνώσει σ’ αύτά τις βουλές τού Θεού, τού Δημιουργού καί Σωτήρα, πού 
κατευθύνει τήν πορεία τής ίστορίας. 

Ή Εκκλησία δμως μπορεί νά έμπλουτίσει καί νά διακονήσει τόν κόσμο. 
Ώς μία Λρατή κοινωνία άνθρώπων μπορεί νά έπηρεάσει τήν πορεία τών γεγο- 
νότιυν στόν κόσμο. 

Ή Εκκλησία δέν μπορεί νά παραμείνει κλειστή στόν έαυτό της καί νά 
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απασχολείται μόνο μέ πνευματικά ζητήματα. Ποτέ δέν άπέρριψε τήν κοινωνία 
καί κατά συνέπεια τό κράτος. Κατανοεί τή πρόθεση τού κράτους νά έπιβάλλει 
τή δικαιοσύνη όπως καί τό ένδιαφέρον του γιά τήν εύημερία τών άνθρώπων 
πάνω στή γη. Τό σύστημα τής χριστιανικής ήθικής στηρίζεται στήν έφαρμογή 
τών έντολών τοΰ Χριστού. Θά δώσουμε λόγο στό Θεό άκόμα καί γιά τήν πιό 
άσήμαντη πράξη μας. Άκόμα καί στήν πολιτική ό χριστιανός παραμένει ένας 
χριστιανός πού βρίσκεται σέ άγαθές σχέσεις μέ τούς άλλους άνθρώπους, πού 
είναι ηθικός, έκπληρώνει ένσυνείδητα τό χρέος του στήν κοινωνία καί πού ζεΐ 
μέ ταπεινότητα καί άγάπη, μέ άλήθεια καί ειρήνη. Ή θεολογία δέν άπορρίπτει 
τήν ειρήνη· άντίθετα ένθαρρύνει τόν άνθρωπο νά ζεΐ μέ ειρήνη καί ομοψυχία 
μέ τούς άλλους. 

Ή Εκκλησία πρέπει, μέ τή βοήθεια τής θεολογίας, νά συνεργασθεΐ στήν 
έπίλυση όλων τών προβλημάτων τοΰ κόσμου· δέν πρέπει δμως νά παραμελή¬ 
σει τό κύριο έργο της, πού είναι ό εύαγγελισμός τοΰ κόσμου. 
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ΒΙΒΛΙΚΕΣ ΜΕΛΕΤΕΣ 


τοΰ Μητρ. Οοογ§6 ΚΗΟϋΚΕ 
ΑΙ Κολασ. 3, 9-10 

«Άπεκδυσάμενοι τόν παλαιόν άνθρωπον σύν ταϊς πράζεσιν αύτοϋ καί ένδυ- 
σάμενοι τόν νέον τον άνακαινούμενον εις έπίγνωοιν κατ’ εικόνα τοΰ κτίσαντος 
αυτόν». 

Νά ανανεώνεται κανείς σύμφωνα μέ τήν εικόνα τού Δημιουργού, νά άνα- 
καλύπτει τήν ώραιότητα αύτής τής εικόνας πού δέ χάθηκε ποτέ, νά τήν ξανα¬ 
κερδίζει χάρη στήν άφεση των άμαρτιών σημαίνει νά περνάει άπό μιά μετα¬ 
μόρφωση παρόμοια μέ τή μεταμόρφωση τού Κυρίου. Αντίστροφα πρός έκεΐ- 
νο πού συνέβη μέ τήν κένωση, μέ τήν όποια έλαβε τή μορφή δούλου, ξανα¬ 
παίρνει, πριν άπό τό Πάθος, τή μορφή τοΰ Θεού. Ό Χριστός μεταμορφώθηκε 
μέ τήν έννοια ότι ή θεότητα, τήν όποιαν έφερε συνεχώς μέσα στήν Γδια τήν 
κένωση, φανερώθηκε μέσα στήν πληρότητα τής άνθρώπινης φύσεώς του. Ό 
Ιησούς δέ χάνει τίποτα άπό τή δόξα του. Ή θεότητά του άπλώς κρύφθηκε 
μέσα στό μυστήριο τής οίκονομίας του, ένώ ό άνθρωπος, έξαιτίας τοΰ κακού, 
χάνει τή λαμπρότητα τοΰ Θεού πού είναι μέσα του. Δέν ύπάρχει πιά φανέρω¬ 
ση τής θεϊκής δόξας μέσα του παρά μόνο μέ τή μετάνοια. 

Η μετάνοια είναι ή μεταβολή τής έσωτερικής ύπάρξεως τοΰ άνθρώπου, 
τής καρδιάς του άπό όπου βγαίνουν οί κακές σκέψεις άλλά στήν όποια τό Ά¬ 
γιο Πνεύμα μπορεί έπίσης νά δώσει τό πλήρωμα τής άγάπης. 

Θυμηθείτε τό χωρίο τής Μεταμορφώσεως στή διήγηση τοΰ κατά Λουκά 
Εύαγγελίου: «Μωϋσής καί Ήλίας οΓ όφθέντες έν δόξη έλεγον τήν έξοδον αύ- 
τοΰ ήν έμελλε πληρούν έν Ιερουσαλήμ» (9,30-31). Οί δύο προφήτες βρίσκον¬ 
ταν μαζί μέ τόν Κύριο μέσα στή νεφέλη πού είχε τή δόξα τής θεϊκής λαμπρό- 
τητας, ένώ ή συνομιλία τους άναφερόταν στήν άναχώρησή του, στήν έξοδό 
του. Ή λέξη πού χρησιμοποιείται έδώ είναι ή Γδια μέ τό βιβλίο τής Εξόδου. 

'Η μετάνοια γίνεται πάντα στήν έρημο. Πρέπει νά φύγει κανείς όπως ό 
Αβραάμ, ν άποσπασθεί άπό τό σπίτι του, άπό τήν οίκογένειά του, νά πορευ- 
θεΐ πρός τή γή τής Βασιλείας. Ξεχνάει κανείς τά πάντα καί πηγαίνει. Ξεφεύγει 
κανείς άπό τά πάθη του καί έγκαταλείπει. ΟΙ γιοί τού Ζεβεδαίου άφησαν τά 
δίχτυα τους. Ή Σαμαρείτισσα ξέχασε τή στάμνα της. Αλλά μέσα σ’ αύτή τήν 
έρημο, όπου πορεύεται κανείς μόνος μέ τόν Κύριο, ύπάρχει πάντα κάπου ένα 
πηγάδι. Καί ό Μωυσής έκανε νά ξεπηδήσει τό νερό άπό τό βράχο, γιά νά μή 
μείνει ποτέ διψασμένος ό όδοιπόρος τού Θεού. 

Ή πρώτιστη άπαίτηση στήν πορεία του είναι νά άποκτήσει τή σκέψη τοΰ 
Χριστού σύμφωνα μέ τήν όποία θά βλέπει πρόσωπα καί πράγματα όπως θά τά 
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έβλεπε ό Χριστός. Ή μετάνοια μάς έπιτρέπει νά άγαπάμε όπως άγαπά ό Θεός, 
γιατί ή άγάπη προκαλεϊ τή γνώση, νά σκεπτόμαστε όπως σκέπτεται ό Θεός. 

"Αν ή Εκκλησία, ώς κοινότητα άγάπης, συμμορφώνεται πρός τή σκέψη 
τοΰ Χριστού, θά είναι πραγματικά ή Νύμφη μου. ΓΓ αύτό θά πρέπει νά άπο 
δεχθεί τήν κένωσή της, ν’ άπαρνηθεΐ τήν άσκηση κάθε έξουσίας πού δέν είναι 
έξουσία άγάπης. Νά γίνει διαφανής στόν Κύριό της, ώστε Εκείνος νά έμφανί 
ζεται διά μέσου αύτής. Έδώ, στήν κοινωνία τών "Αγίων πού έπεκτείνεται, δλα 
θά γίνουν καινούργια. Έτσι θά έχουμε, άκόμα καί μέσα στήν Ιστορία, θαβωρι- 
κές θεοφάνειες πού θά μάς συνεπάρουν άπό χαρά. Έτσι θά γευθοΰμε τό Πνεύ¬ 
μα καί τή δοσμένη ήδη Βασιλεία μέ μιά άπέραντη γλυκύτητα. 

Β’. Πράξεις 11,1-11 

Ή έντελώς καινούργια πραγματικότητα πού φέρνει μπροστά μας αύτή ή 
άνάγνωση είναι ή πραγματικότητα τής όλοκληρωτικής μεταμορφώσεως τού 
άνθρώπου όταν δέχεται τή φωτιά τοΰ ούρανοΰ. Ή Ιουδαϊκή Πεντηκοστή έγ- 
καταλείφθηκε. Μένει μόνο τό Άγιο Πνεύμα. Στό έξής ύπάρχει μιά νέα άντί- 
ληψη δλων τών πραγμάτων παρά τή διαφορά τών έθνοτήτων. Ή ποικιλία τών 
γλωσσών θά συμβόλιζε στό έξής τήν παγκόσμια συμφωνία μέσα στήν ένότητα 
τής θείας φωτιάς πού έφερνε ό Παράκλητος. Είναι κατοπληπική ή άντίθεση 
μέ τόν πύργο τής Βαβέλ. Εκεΐ ύπήρχε ένα πρόσχημα ένότητας έξαιτίας τής 
κοινής γλώσσας, άλλά μιά έπιθυμία δυνάμεως. Ή πόλη καί ό πύργος ύψώνον- 
ταν άπό κάτω πρός τά πάνοι. Καί τό κίνητρο ήταν: «ποιήσωμεν έαυτοΐς όνομα 
πρό τοΰ διασπαρήναι ήμάς έπί προσώπου πάσης τής γης» (Γεν. 11,4). Στήν 
Πεντηκοστή, άντίθετα, δέν ύπάρχει καμιά έπιθυμία ν’ άποκτήσουν όνομα. 
Ακόμα καί τό δνομα «χριστιανοί» έξέφραζε Γσως τό χλευασμό τών ειδωλολά¬ 
τρων ή τών Ιουδαίων τής Αντιόχειας. Άλλά οί πιστοί ήξεραν δτι ύπήρχαν 
χάρη στό Πνεύμα πού δόθηκε σέ κάθε άνθρωπο (11,17). Καταφεύγουν στήν 
έλπίδα (11,26) χάρη στόν Κύριο πού τούς δίνει ένα καινούργιο δνομα. Θά πο- 
ρευθοΰν «πρός λαούς πολλούς άλλοφώνους ή άλλογλώσσους... ών ούκ άκού- 
σωσι τούς λόγους αύτών» (Ίεζ. 3,6). Άλλά αύτοί πού βαπτίσθηκαν στό ύδωρ 
καί στό Πνεύμα, δπως καί ο! γιοι τών μαρτύρων, ούτε πού σκέπτονται μιά 
ταυτότητα διαφορετική άπό τής Πεντηκοστής, γιατί «ούκ ένι Ιουδαίος ούδέ 
Ελλην, ουκ ένι δούλος ούδέ έλεύθερος, ούκ ένι άρεν καί θήλυ* πάντες γάρ 
ύμεΐς είς έστέ έν Χριστώ Ιησού» (Γαλ. 3,28). 

Δέν είναι δικό μου έργο νά κάνω τή φιλοσοφία τοΰ έθνους. Δεμένο πάντα 
μέ τούς κοινούς πόνους, μέ τή βία πού δέχεται κανείς ή άσκεΐ, μέ τό μακιαβε¬ 
λισμό τών άρχόντων καί τό πνεύμα ισχύος πού τούς διακρίνει, καί στήν κα¬ 
λύτερη τών ύποθέσεων, μέ τόν πολιτισμό καί τήν όμορφιά, παραμένει γιά μάς 
τό πλαίσιο μιάς ποιμαντικής έργασίας δπως καί ό χώρος δπου ή δικαιοσύνη 
τών άνθρώπων πρέπει νά άσκεϊται άπέναντι στούς φτωχούς. Άλλά δέ θά 
χρειαζόταν νά ύπάρχει θεολογία τού έθνους καί άκόμα λιγότερο θεολογία τής 
γής. δν τρώγοντας τό λόγο τοΰ Θεού σ’ ένα είδος κυλίνδρου δπως ό Ιεζε¬ 
κιήλ, άφομοιιυνόμαστε μέ τό Λόγο κι έλευθερωνόμαστε άπό κάθε γήινο δεσμό. 

Υπάρχει άσφαλώς μιά πλευρά τοΰ Ιστορικού μας ένδύματος, κάποια δψη 
τής νοήσειος μας καί κάποια συγκίνηση τής καρδιάς μας πού μάς συνδέει μέ 
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την πατρίδα μας, άλλα τό ούσιώδες τής ύπάρξεώς μας βρίσκεται ήδη στους 
ουρανούς, όπου ό Υίός κάθεται στά δεξιά τού Πατρός. Κι δσοι άπό τούς 
αδελφούς αίσθανονται νά άνήκουν σέ μιά στέρεη γή καί ζοΰν σ’ ένα πολιτικό 
πλαίσιο λίγο πολύ σταθερό, θά ήταν καλό νά θυμούνται δτι γιά άλλους ή μό¬ 
νη πατρίδα τους Εγινε πραγματικά ή Βασιλεία τού Πατρός. Νά τρώει κανείς ή 
να νηστεύει, να βρίσκει Ενα καταφύγιο ή νά τό άφήνει γιά νά πάει νά πεθάνει 
στο σπίτι του, νά ζεΓ στην τέλεια άβεβαιότητα άν θά μπορέσει νά Επιστρέφει 
το βράδυ, να μήν ξέρει τίποτα γιά τούς συγγενείς ή τούς φίλους του γιά πολ¬ 
λούς μήνες, νά ζεϊ μόνο άπό τό Σώμα τού Χριστού μέ άνθρώπινη άξιοπρέπεια 
και χαρα, δλα αύτά γίνονται μιά κατάσταση πού τή συνηθίζει κανείς δπως μιά 
άλλη. Σε τέτοιες καταστάσεις, τό ξεπέρασμα τού Εθνους έξαιτίας τής ιστορι¬ 
κής του καταρρεύσεως θά Επρεπε νά προκαλεί σέ άλλους Ενα ίδιο ξεπέρασμα 
έςαιτιας του Ιστορικού τους πλούτου. 

Είναι δυστυχώς γεγονός δτι οί μεγάλοι, είτε παραμένουν μεγάλοι, είτε 
θεωρούν τον Εαυτό τους μεγάλο, αίσθάνονται ώς οί κηδεμόνες τών μικρών. 
Μερικές φορές οί εύποροι, οί Εξυπνοι ή δυνατοί πλάι στή χριστιανική τους 
ταυτότητα άποδίδουν στόν έαυτό τους μιά γήινη ταυτότητα πού τούς γεμίζει 
Επαρση, και νομίζουν δτι είναι πιό πιστοί άπό τούς άδελφούς Εκείνους πού 
τούς συντρίβει ή Ιστορία. 

Βασικά, δέν ύπάρχει πιά ταυτότητα πού νά προστεθεί στό γεγονός δτι Ε¬ 
χουμε γίνει Ενας κι ό Ιδιος λαός τού Θεού. Όταν ό Ωριγένης μιλάει γ,ά τούς 
άγγελους των Εθνών πού άναφέρονται στό Δευτερονόμιο, στό Δανιήλ καί στή 
Σόφια Σειράχ, διδάσκει δτι ό ρόλος τους ώς φύλακες τών Εθνών τελειώνει μέ 
τη γέννηση τού Χριστού, πού αύτοί οί Ιδιοι άγγελοι άνήγγειλαν στούς βο- 
σκους. Είμαστε δλοι τώρα ή Εκκλησία τών Εθνών, ό λαός πού βρήκε ό Κύ¬ 
ριος «Εν γή έρήμω· Εν δίψει καύματος Εν γή άνύδρω· έκύκλωσεν αύτόν καί 
έπαιδευσεν αύτόν καί διεφύλαξεν αύτόν ώς κόρην όφθαλμοΰ» (Δευτ 32 10) 

Ολα τα Εθνη είναι Ετσι Εμπιστευμένα στό Χριστό καί βρίσκουν τόν Εαυτό 
τους μόνο σ' Λυτόν. 

Μ* αύτή τήν Εννοια δέν ύπάρχει Εθνική Εκκλησία. Άν συμβαίνει μ,ά «ύ- 
τοκέφαλη Εκκλησία νά Εκτείνεται στά δρια Ενός μόνο λαού, δέ σημαίνει δτι 
αυτή ή Εκκλησία κινεί πραγματικά καί μέ άποφασιστ.κό τρόπο αύτό τό λαό 
Οφείλε, να αισθάνεται γι' αύτόν μ,ά άπέραντη άγάπη, άλλα καί νά προβάλλει 
(ίντ,στάση στις φιλοδοξίες του, καί άσφαλώς στό σωβινισμό δταν Εμφανίζεται 
να απομακρύνεται άπό τά σχέδια πού τρέφει Ενδεχομένως Ενάντια σέ άλλους 
λαούς. Δέν υπάρχει τίποτα πιό μάταιο άπό τήν Επίδειξη Ιστορικών τίτλων δό¬ 
ξας γ,α να καυχιέται κανείς γι' αύτούς άπέναντι στούς άδελφούς του Είναι 
ακριβώς σημείο παρακμής μιας άνθρώπινης όμάδας νά άναφέρεται διά μα 

κρων στό παρελθόν της. σάν νά φοβόταν μήπως δέν Εκτιμάται άρκετά στό πα- 
ρον. 

Πράγματι μιά Εθνότητα δέν άποκαθίστατα, μέσα στήν άλήθεια τού Θεού 
ιν Αναγνωρίζει τόν Εαυτό της μόνο σάν Ενα ριζοβόλημα, μ,ά γλώσσα καί μ,ά 
Ιστορία άλλα δταν τόν βλέπε, ώς Ενα γίγνεσθα, πρός τή Βασ,λεία τής ώρα,ό 
τητπς όπου έκπληρ<ονετ«ι ή συνάντηση τού Χριστού. 

ΊΙ καθολικότητα, ώς άποδοχή τών πάντων Εν Χριστώ, θά Επρεπε νά είνα, 
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για τούς χριστιανικούς λαούς ή μεγαλειώδης διάσταση τής Εθνικότητάς τους. 
*Αλλά ή καθολικότητα ύποφέρει έξαιτίας τού Εθνικού μεσσιανισμού ή κάθε 
άλλης άρρώστιας τού κράτους - Εθνους. Δέν ύπάρχει πιά μεσσιανικός λαός. 
Εκτός άπό τήν Επαγγελία πού δόθηκε στούς φτωχούς, στούς πραεΐς, στούς 
πεινώντες τή δικαιοσύνη, στούς έλεήμονες δλων των έθνών, τά ψυχολογικά ή 
πολατισμικά χαρακτηριστικά μιας χριστιανικής Εθνότητας ή άκόμα τά Οεολογι- 
κά της χαρίσματα, άν διακρίνονται κι άναγνωρίζονται παγκόσμια, δέν τήν κα¬ 
θιστούν κληρονόμο κανενός προνομίου. "Αν είμαστε άποφασισμένοι, άπόλυτα 
άποφασισμένοι, νά ζήσουμε μόνο άπό τό Χριστό χωρίς νά προσθέτουμε κανέ¬ 
να Ιστορικό — πολιτικό πήχη στό άνάστημά Του, θά γινόμαστε τότε άληθινά 
ή οικογένεια τού Πατέρα. Ασφαλώς ή Εκκλησία καλείται νά γνωρίσει σέ βά¬ 
θος τά μυστικά τής Ιστορικής ζωής τών λαών. Αύτό είναι Επιτακτικό καθήκον 
τής σοφίας της. Αλλά δέν άφήνεται στή γοητεία τής λογικής τού κράτους, 
γιατί τό κράτος είναι ίσως άναπόφευκτα δεμένο μέ κάποια μορφή τού κακού. 
Ό τομέας του είναι άναγκαστικά ό τομέας τής βίας καί, μέ περισσότερη ή λι- 
γότερη διάκριση, τής καταπνίξεως τής Ελευθερίας. Αλλά ή Εκκλησία είναι ή 
παντελής άπουσία τής άστυνομίας καί τού καταναγκασμού, κι Επειδή δέ τό Ε¬ 
χει άρκετά καταλάβει αύτό, τείνει νά συμμετέχει στή βαναυσότητα τού κρά¬ 
τους, Εμποδίζοντας τόν άνθρωπο νά φθάσει στήν πληρότητα τής κλήσεώς του 
γιά τήν ώριμότητα. 

*Άν ή ιστορική μας μορφή προσδιορίζεται Ετσι, ή Εύχαριστία περιλαμβά¬ 
νεται κι αύτή μέσα στήν ύποκρισία. Άν οί άδελφοί μας τής Ιεραρχίας ή ή Εκ¬ 
κλησιαστική ίντελλιγκέντσια, μ’ Ενα πνεύμα άνταγωνισμοΰ ή διανοητικής κα- 
ταπιέσεως, μάς ταπεινώνουν καί μάς προσβάλλουν, δέν ύπάρχει πιά πάνω στή 
γή τόπος όπου ν’ άναγνωρίζεται ή άνθρώπινη άξιοπρέπειά μας. Γινόμαστε οί 
Εξόριστοι δχι μόνο άπό τόν Εθνικό μας χώρο ή χρόνο άλλά άκόμα κι άπ’ αύτή 
τήν πνευματική διάρκεια πού μέσα στήν Εκκλησία τού Ιησού Χριστού ξε¬ 
περνάει τούς σπασμένους χρόνους. 'Η Εκκλησία δέ θά είναι πιά, τό Ελπίζω, 
ένας χώρος δπου περιφρονεΐται κανείς έξαιτίας τού αίματός του. 

Πρέπει κανείς νά περιμένει δτι, μέσα στήν Εκκλησία, Εκείνοι πού κατέ¬ 
χουν είναι σάν Εκείνους πού δέν κατέχουν γιατί ή καθολικότητα είναι ούσια 
στικά μοιρασιά, μοιρασιά τού πνευματικού πολιτισμού πού είναι πάντα ταπεί¬ 
νωση, λεπτότητα καί τρυφερότητα τής καρδιάς. Ή τοπική Εκκλησία πού ξέ¬ 
ρει δτι δέχεται τά πάντα άπό τόν Κύριό της, πού πήρε ύπόσταση μόνο άπό τό 
βλέμμα Του, άναγνωρίζει τόν Εαυτό της ώς τόν άπόλυτα Πτωχό, καί ό Πτω¬ 
χός δέ Εχει ούτε κάν τή συνείδηση μιάς ύπάρξεως πού τού άνήκει. Ή εύχαρι 
στιακή Εκκλησία αισθάνεται δτι λαμβάνει τά πάντα άπό τόν Κύριό της καί 
άπό τήν παραμυθία τών άδελφών - Εκκλησιών. ΟΙ θλίψεις τών Εκκλησιών, 
ή δημιουργική τους θεολογία, οί εύαγγελικά κατάλληλες Απαντήσεις τους στά 
Ερωτήματα τού αίώνα διαστέλλουν καθεμιά άπό τις Εκκλησίες μας στις δια¬ 
στάσεις τής καθολικότητας όπως πρέπει νά βιώνεται. Γιατί καθολικότητα δέ 
σημαίνει μόνο νά συμμορφώνεται κανείς μέ δλα δσα προηγούνται άπό μάς, 
άλλά καί μέ δλα δσα πρόκειται νά ’ρθοΰν Επ’ έλπίδι. 
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Π Ίωάννου 1,1-7 

Ή Οίκουμενικότητα τής Όρθοδοξίας 

Ό Απόστολος θά αντλήσει τή μαρτυρία του άπό τήν άρχή των πάντων. 

Η πραγματικότητα τήν όποια θεωρεί, ή άλήθεια τήν όποια γεύεται ταυτίζον¬ 
ται μέ τό Λόγο τής ζωής. Αλλα στήν Αποκάλυψη, ό Χριστός έχει «όνομα 
γεγραμμένον δ ούδείς οίδεν εί μή αύτός» (19,12). Κι ώστόσο, στόν έπόμενο 
στίχο, ό συγγραφέας τής Άποκαλύψεως άποκαλύπτει ότι αύτός ό Ιδιος ό Χρι¬ 
στός είναι «περιβεβλημένος ίμάτιον βεβαμμένον έν αΓματι, καί κέκληται τό ό¬ 
νομα αΰτοΰ, ό λόγος τού Θεού». Αυτό μάς θυμίζει τό «μή άνακοινώσιμον ό¬ 
νομα», «τό ύπέρ παν όνομα». Παράλληλα, στό Σουφισμό, μόνο μερικοί προνο¬ 
μιούχοι γνωρίζουν τό ύπέρτατο όνομα τού Θεού. Τό άντικείμενο τής μαρτυ¬ 
ρίας παραμένει τό Γδιο μέ τό άντικείμενο τής θεωρίας τού Θεού. Ή μαρτυρία 
είναι ή έκφραση, μέ τή σιωπή ή μέ τήν πράξη, μέ τή ζωή ή μέ τό θάνατο, τής 
Θεωρίας πού λαμβάνεται μέσα στήν κοινότητα. Ή Εκκλησία, όπως καί ό 
Όραματιστής τής Πάτμου, θέλγεται άπό τόν Κύριό της στή λειτουργία τής 
Κυριακής. Νά είναι κανείς τής Εκκλησίας, σημαίνει νά βρίσκεται σέ κοινωνία 
μέ τούς Αποστόλους πού ή κοινωνία τους είναι μέ τόν Πατέρα καί μέ τόν 
Υίό του τόν Ιησού Χριστό. Η κοινωνία μέ τόν Πατέρα, «τόν οίκοΰντα φώς 
άπρόσιτον (Α' Τιμ. 6,16), είναι μιά πορεία μέσα στό φώς. Πορεία, λένε πάλι οί 
σουφίτες, όχι μόνο πρός τό Θεό, άλλά έν τώ Θεώ. Ή δική μας κοινωνία μετα¬ 
ξύ μας είναι ή κοινή μας πορεία μέσα σ’ αύτό τό άπρόσιτο φώς. 

Σ’ αύτή τήν προοπτική, ή οίκουμενικότητα ώς χωρο-ιστορική διάσταση 
δέν πρέπει νά νοείται παρά ώς ή συνεχής προσπάθεια γιά τήν πραγματοποίη¬ 
ση τού βάθους αύτοΰ τού όράματος μεταξύ τών άδελφών, γιατί όλοι οί όδοι- 
πόροι έν Χριστώ πρέπει νά όδηγηθοΰν ν’ άπολαύσουν τό γάλα καί τό μέλι 
τής Βασιλείας. Ο όρος αύτοκεφαλία φτιάχθηκε γιά νά έκφράσει τούς κανονι¬ 
κούς δεσμούς συνοδικότητας, γιά νά άποδώσει θετικά τή σύμπνοια μεταξύ το¬ 
πικών Εκκλησιών πού ζοΰν σέ μιά άποστολική γή ή σέ μιά γή πού τή συνέ¬ 
στησε ή κοινή γλώσσα ή οί κοινές όδύνες. Ή αύτοκεφαλία είναι ή κατάφαση 
ένός^ συνδέσμου είρήνης καί όχι τό αύστηρό πλαίσιο ένός σκληρού φυλετι¬ 
σμού. Η αύτοκεφαλία είναι ό κόσμος τού άνοίγματος μέσα στή δημιουργική 
ταυτότητα. Δέν είναι ένας κυνηγετικός χώρος όπου οί άδελφοί δέν έπεμβαί- 
νουν παρά μόνο άν προσκληθούν εύγενώς. Ή όρθόδοξη οίκουμενικότητα εί¬ 
ναι άσυμβίβαστη μέ τήν άρρώστια τής αύτοκεφαλίας. 'Λν ύπάρχει κάπου μιά 
πνοή τού Πνεύματος, καμιά έκκλησιαστική όργάνωση, βασισμένη όπως ή όρ- 
γάνωση τών κρατών στήν αύτοδιάθεση. δέ θά μπορέσει νά τή σταματήσει. Ή 
αύτοκεφαλία έπιτρέπει όλες τις καταπιέσεις, όλες τις ύποκρισίες, καί συνευδο 
κοΰμε έτσι σ’ αύτό τό άποτρόπαιο θέαμα όπου ή Όρθοδοξία δέν είναι μιά κοι 
νωνία τοπικών Εκκλησιών, άλλά μιά τυπική έπικοινωνία, συχνά εύγενής, με¬ 
ταξύ τών Ιεραρχιών πού άποτελοΰνται άπό μοναχούς. Δέν ύπάρχει όρθόδοξη 
οίκουμενικότητα παρά μόνο άν τά χαρισματικά πρόσωπα, οί πιστοί, οί θεολό 
γοι τών διαφόρων αύτοκεφαλιών βρίσκονται κατά κάποιο τρόπο σέ δομές 
έποψής μεταξύ τους τόσο στό έθνικό όσο καί στό διεκκλησιαστικό έπίπεδο. 

Πράγματι, διαπράττει κανείς λογικό σφάλμα ύποθέτοντας ότι είναι ένωμέ 
νος έξάιιίας τής μυστηριακής σχέσεως, τή στιγμή πού Οά έπρεπε ή Εύχαρι- 
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στία νά σημαίνει απλώς μια ένότητα ζωής πού έχει ήδη αποκτηθεί. Μέ άλλα 
λόγια, ή κοινωνία πού δόθηκε από τόν Κύριο βιώνεται μέσα σέ μια διεκκλη- 
σιαστική πραγματικότητα. Λέγεται μέσα στήν άδελφική έπικοινωνία, μέσα 
στήν είρήνη, καί φέρεται στήν ευχαριστιακή προσφορά. Είναι αλήθεια δτι τό 
Σώμα καί τό Αίμα τού Κυρίου συγκρατούν αύτή την ένότητα αλλά ύπάρχει 
αρχικά μιά ένότητα πνευματικής έμπειρίας, διαφορετικά κάθε λειτουργική έκ¬ 
φραση δέν περιέχει μέσα της τό όλον γιατί δέν έχει διασταλεϊ στις διαστάσεις 
τού κόσμου. 

Αύτή ή ένότητα τής πνευματικής έμπειρίας άποτελεϊ μερικές φορές τη βά¬ 
ση δυο διαφορετικών δογματικών διατυπώσεων, δπως στήν περίπτωση πού 
μάς τοποθετεί μαζί μέ τούς άντιχαλκηδόνειους. Εκείνο πού έχει σημασία είναι 
δτι τό ίδιο πνευματικό βίωμα είναι φανερό καί στίς δύο μεριές. «Ό άκηκόα- 
μεν, δ έωράκαμεν τοίς όφθαλμοίς ήμών, δ έθεασάμεθα καί αί χείρες ημών 
έψηλάφησαν, περί τού λόγου τής ζωής» (Α' Ίωάν. 1,1) σέ μιά κοπτική ή συ- 
ριακή λειτουργία είναι αύτό πού δοκιμάζουμε καθημερινά σέ μιά βυζαντινή 
λειτουργία. Αύτό πού πιστεύουν οί λαοί τής μονοφυσιτικής λεγάμενης οίκογέ- 
νειας, ό τρόπος μέ τόν όποιο κατανοούν τό εύαγγέλιο τού Ιησού Χριστού εί¬ 
ναι φανερά σύμφωνος μέ τή δική μας άντίληψη τού μυστηρίου. Θεολόγοι, με¬ 
ρικοί άπό τούς όποιους παρευρίσκονται έδώ, τό είπαν καθαρά πολλές φορές. 
Ή Ιστορία τών δύο μορφών τής οικουμένης στή χριστιανική Ανατολή βαραί¬ 
νει τόσο αθεράπευτα, ώστε νά μην ξεπεραστοΰν οί λεκτικές τους διαφωνίες 
καί νά άρνούνται τήν ένότητά τους προς δόξαν τού Κυρίου Ιησού Χριστού 
καί πρός οικοδομήν τού Σώματος τού Χριστού; Προσωπικά πιστεύω άκρά- 
όαντα δτι μιά ένωση σαν αύτήν, δταν άναγγελθεϊ ή διακηρυχθεί, θά πει στον 
κόσμο δτι ή χριστιανική Ανατολή είναι ζωντανή καί πώς αύτές οί Εκκλησίες 
πού είναι τόσο δεμένες μέ τήν Ιεροποίηση τού συμβόλου είναι πραγματικά 
Εκκλησίες έλεύθερες έν Πνεύματι Άγίω. Ό κόσμος θά καταλάβει δτι ή 
γλώσσα είναι ένα όργανο περισσότερο ή λιγότερο πιστό κι δτι μεταφράζει συ¬ 
χνά τις άντίθετες, άλλα δχι άναγκαστικά άντκρατικές, θέσεις μας, καί δτι ό άν- 
Ορώπινος ή έκκλησιαστικός λόγος πρέπει πάντα να μεταφέρεται στή φλεγόμε 
νη βάτο όπου ό Θεός όνομάζεται ώς Εκείνος πού βρίσκεται σέ πορεία. 

Είναι αύτονόητο δτι τό δόγμα συνοδεύεται άπό μιά όρισμένη διδασκαλία. 
Ίσως τό σύμβολό του τό πιό περιεκτικό θά ήταν ή θέωση. Τό δόγμα δέν πρέ¬ 
πει νά χιορίζεται άπό τή διδασκαλία γιατί άλλιώς θά καταντούσε μιά ύπόθεση 
τής σημαντικής. Στο σημείο αύτό έπιβάλλεται νά βεβαιώσουμε στή θεολογική 
μας μαρτυρία δτι δέν είναι τό σημαντικό νά είμαστε Χαλκηδόνειοι μέ δλους 
τούς θεολόγους τής Δύσεως, άλλά δτι τό σημαντικό είναι νά έχουμε ούσιαστι- 
κά τήν ίδια άντίληψη τού μυστηρίου τού Χριστού, δπως τό μυστήριο αύτό 
φανερώθηκε στά βασικά έρωτήματα τής έκκλησιαστικής έποχής μας. Ή έξη 
γητική αποτελεί στό σημείο αύτό γιά μάς τήν πέτρα τού σκανδάλου. "Αν δέν 
καταλαβαίνουμε ούσιωδώς μέ τόν ίδιο τρόπο τή σχέση Παλαιάς καί Καινής 
Διαθήκης, τήν Εύχαριστία καί τήν Ανάσταση τού Κυρίου, γιά νά μήν άναφέ- 
ρουμε παρά αύτά τά σημαντικά σημεία, δέν μπορούμε νά σκεφθούμε δτι άνή 
κουμε στήν ίδια πίστη. Έδώ όμως ένδιαφέρει κυρίως ν’ άποφύγουμε τό διφο 
ρούμενο τής γλώσσας. Ή θεολογική έννοιοκρατία δέν είναι καθόλου σωτήρια. 
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Ή συνάντηση μας μέ τό Θεό στην Εκκλησία Του είναι μιά συνάντηση μέσα 
στην πνευματική πραγματικότητα. 

Ο όρθοδοξος κόσμος τότε μόνο θά μπορέσει νά προσκομίσει μιά γόνιμη 
μαρτυρία όταν, χωρίς νά πάψει νά ένισχύει τήν όργανική του οίκουμενικότη- 
τα. φέρει σ’ ολόκληρο τό χριστιανικό κόσμο αύτή τή μέριμνα τής άλήθειας 
στήν ίωάννεια σημασία τοΰ όρου. Ή μέριμνα τής μετοχής στό Θεό έν Πνεύ- 
μ«τι Άγίω μέ όλους τούς άγιους πρέπει νά πρωτεύει άπέναντι στή μέριμνα 
τής ένότητας τοΰ χριστιανικού κόσμου. Δέ θά ήθελα νά νομισθεΐ ότι άπο- 
κρούω τήν οικουμενική μέριμνα όπως τήν έζησαν γενιές πρωτοπόρων καί ό¬ 
πως τήν άκολουθοΰν χιλιάδες ζηλωτών χριστιανών μέ γνήσια άγάπη στό Χρι¬ 
στό. Μολαταύτα, άν ή ένότητα τής Εκκλησίας είναι κατ’ είκόνα τής τριαδι¬ 
κής ένότητας, είναι στήν ούσία ή διακήρυξη τής ταυτότητάς μας μέσα στό μυ¬ 
στήριο τοΰ Τησού. Καί αύτή ή ταυτότητα προέρχεται άπό τήν όλοκληρωτική 
άγαπη πού έπιτρέπει τό άνοιγμα στήν έμπειρία τής καθολικής άλήθειας. Άν ό 
όρθοδοξος κόσμος είναι Ικανός γιά ταπείνωση, θά ταπεινωθεί όπως ό Χριστός 
μέχρι θανάτου. Ή ζωή Του θά λάμψει μέσα σ’ αύτή τήν έξουθένωση πού θά 
μεταδώσει τότε τόν κοχλασμό τής τριαδικής άγάπης. Άν ή όρθόδοξη άνθρω- 
ποτητα άναγνωρίζει μέσα της όλόκληρο τό Χριστό, θά άδειάσει άπό τήν 
ύπαρξή της καθετί πού δέν είναι ό Χριστός. 'Ο χριστιανικός κόσμος θά μάθει 
τότε ότι ζοΰμε, με όλες τις Γνες τής Εκκλησίας μας, σύμφωνα μέ τούς κανό- 
νες του Πάσχα. 

Αύτο δέν είναι δυνατό παρά μόνο μέ μιά νέα Πεντηκοστή, μιά πύρινη 
άνανέωση. Ή ποιμαντική ζωή, ριζωμένη καί πάλι στις πηγές τής μεγάλης Πα 
ραδόσεως, πρέπει νά ’ρθεΐ σ’ έπαφή μέ τό σύγχρονο άνθρωπο στις παρεκ¬ 
κλίσεις του καί στή μοναξιά του, κι αύτή ή μέριμνα πρέπει νά πρωτεύει άπέ- 
ναντι σέ κάθε άλλη. Τότε ή όρθόδοξη οίκουμενικότητα θά είναι όργανική. Ή 
όριζόντια διάσταση τής παγκόσμιας ύπάρξεώς μας θά δεχθεί τή λάμψη ένός 
μεγάλου φωτός. 
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Η ΜΑΡΤΥΡΙΑ ΤΟΥ ΔΥΝΑΜΙΚΟΥ ΤΗΣ ΣΩΤΗΡΙΑΣ 


του Ναντίμ ΤΑΡΑΖΗ 

’Ρ φ’ όσον τό έπίμαχον θέμα ένταΰθα είναι ή μαρτυρία τήν όποιαν ή Έκ- 
^ κλησία πρέπει νά φέρη είς τόν κόσμον, θά ήτο ίσως όρθότερον νά εί- 
σέλθωμεν άμέσως είς τό θέμα τοϋ ένδιαφέροντός μας. Έν τούτοις, άφοΰ ή σω¬ 
τηρία είναι, έν τέλει, τό κύριον άντικείμενον τής μαρτυρίας, διά νά μή εϊπω- 
μεν ότι είναι τό μοναδικόν άντικείμενον τού ένδιαφέροντός μας έν γένει, θά ή- 
το καλύτερον, κατά τήν γνώμην μου, νά προχωρήσωμεν έπαγωγικώς άπό τήν 
βιβλικήν θεώρησιν τής σωτηρίας προκειμένου νά προσδιορίσωμεν καλύτερον 
τό δλον θέμα τής μαρτυρίας τής σωτηρίας. Ή έν λόγω πρόσβασις φαίνεται νά 
δικαιολογήται όχι μόνον έξ έπόψεως λογικής, άλλά καί έξ έπόψεως ούσιαστι- 
κής, δηλ. τό δλον θέμα τού βιβλικού μηνύματος είναι ή σωτηρία. Διά τούτο ή 
ιδέα τής σωτηρίας συνιστά τόν πυρήνα τής χριστιανικής διδασκαλίας, ή πρα- 
γμάτωσίς της άποτελεΐ τό περιεχόμενον τής λειτουργικής ζωής καί ό μοναδι¬ 
κός σκοπός τού κηρύγματος είναι νά καλέση τούς άνθρώπους νά μετάσχουν 
τής σωτηρίας. Μία λεπτομερειακή έρευνα τής βιβλικής θεωρήσεως τής σωτη¬ 
ρίας είναι, έν τούτοις, πολύ μακρά διά τά περιωρισμένα χρονικά δρια τής πα- 
ρούσης είσηγήσεως, καί διά τούτο θά περιορισθώ είς τό νά έκθέσω τρία συ¬ 
στατικά χαρακτηριστικά τής σωτηρίας, έπί τή βάσει τοιαύτης έρεύνης, ή όποια 
νομίζω δτι διαφωτίζει τό θέμα μας. 

Έκκινοΰντες έκ τής Παλαιός Διαθήκης, εύρίσκομεν δτι τό άπλούστατον 
άλλά καί τό πλέον έκπληκτικόν γνώρισμα τής Ιδέας τής σωτηρίας, είς τήν έν 
λόγω φιλολογίαν, είναι δτι ή σωτηρία έχει έφαρμογήν είς δλα τά είδη των 
τρεχουσών άνθρωπίνων καταστάσεων, είτε είναι φυσικαί ή ψυχολογικοί, είτε 
είναι άτομικαί ή κοινωνικοί. 

Τοιαΰται καταστάσεις είναι ή άσθένεια, ό πόλεμος, ή καταπίεσις, ή δου¬ 
λεία, ό τρόμος, τό άγχος (ϊΙγοϊϊ), ό έμπαιγμός... καί άκόμη καί φυσικά φαινό¬ 
μενα, δπως πλημμύρα, ξηρασία, άκρίδες... Πρέπει νά σημειωθή δτι ή σωτηρία 
πάντοτε θέτει τέλος είς τάς προαναφερθείσας καταστάσεις, αί όποϊαι θεωρούν¬ 
ται ώς Οέτουσαι έν κινδύνω πλήρως τόν έπίγειον βίον τού άνθρώπου. Βεβαίως 
τούτο δέν θά έπρεπε νά μάς άφήση νά χάσωμεν άπό τήν προοπτικήν μας τό 
δτι αί άνωτέρω έπικίνδυνοι διά τήν ζωήν καταστάσεις Οεοιροΰνται, κατά κύ 
ριον λόγον, ώς συνδεόμενοι μετά τής άμαρτίας. Ή τελευταία αποτελεί, ώς 
τοιαύτη, τό ύπόβαθρον αύτών των καταστάσεων. Διά τούτο ή σωτηρία είναι, 
έν τέλει, σωτηρία, άν δχι άπό τήν άμαρτίαν καθ’ έαυτήν, τούλάχιστον άπό τάς 
συνέπειας της. Καί άφοΰ ό έσχατος καρπός τής άμαρτίας είναι ό θάνατος 
(Γεν. 2,17· 3.19.22· Ρωμ. 6,20-23· Λ' Κορ. 15,26), ή σωτηρία είς τήν Παλαιών 
Διαθήκην άναφέρεται πρακτικώς είς καταστάσεις κατεχομένας άπό τό δίδυμον 
«άμαρτία θάνατος». 
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Κατα δεύτερον λόγον, ή σωτηρία, ή όποια συμβαίνει χάριν τοΰ ανθρώ¬ 
που, είναι επεξειργασμένη αμέσως ή έμμέσως ύπό τοΰ Θεοΰ. Καί αύτό ακρι¬ 
βώς είναι εκείνο, τό όποιον καθιστά ένα σωστικόν συμβάν (δανίηε Ηαρρεηΐπε) 
γεγονος σωτηρίας (δαίναΐΐοη ονβηΐ). Μέ άλλους λόγους ό Θεός είναι ή πηγή 
της σωτήριας. Το βιβλίον των Ψαλμών άποκαλεΐ Αυτόν συχνά «σωτηρία». 

Τέλος - και αυτό τό σημεΐον μάς φέρει έγγύτερον εις τήν καρδίαν τοΰ 
θέματος μας - ή ύπό τοΰ Θεού σωτηρία τοΰ άνθρώπου έχει τήν μαρτυρίαν 
της, ως συστατικόν γνώρισμά της, καί μάλιστα έπί δύο έπιπέδων. Άφ’ ενός 
μεν, παν σωτηριώδες γεγονός θεωρείται πάντοτε ώς μαρτυρία τοΰ Θεοΰ περί 
φιλάνθρωπου Κυρίου τής δημιουργίας καί τής ιστορίας. 'Αφ’ έτέρου όμως ή 
μαρτυρία πρεπει να κατανοηθή έπίσης άπό τήν πλευράν τοΰ ώφελουμένου έκ 
της σωτήριας με τήν έννοιαν ότι ουτος καλείται νά μαρτυρή τούτο. Καί άν 
έχαρακτηρισα το δεύτερον αύτό έπίπεδον τής μαρτυρίας έπίσης ώς συστατικόν 
μέρος της σωτηρίας, τούτο συμβαίνει άκριβώς διότι τό νά είναι κανείς φορεύς 
της μαρτυρίας καθιστά εν σωτηριώδες γεγονός σωτηρίαν ρτορτίο δεηδίι, ήτοι 
σωτηρίαν ιπ αοία, ή καλύτερον «σώζουσαν σωτηρίαν». 'Η δευτέρα αύτή δωις 
της μαρτυρίας, έν τη έννοί 9 τοΰ φορέως τής μαρτυρίας ύπό τοΰ σωθέντος άν- 
Ορωπου, δικαιώνει έν τέλει τήν στάσιν τής Εκκλησίας έναντι τής Αγίας Γρα- 
φης, της λειτουργικής ζωής, τής εύχαριστίας καί τού κηρύγματος, καί έπί 
πλέον εξηγεί όχι μονον έν τή έννοίςι τοΰ «πρός τί», άλλ’ έπίσης καί κυρίως έν 
τη έννοια του «έπι ποιας βάσεως». διατί τελικώς ήμεϊς οί παρόντες ένταΰθα 
συνεκεντρωθημεν. 

Εάν δέ τώρα στραφώμεν εις τήν Καινήν Διαθήκην, εύρίσκομεν καί πά¬ 
λιν σαφέστατα τα τρία προαναφερθέντα χαρακτηριστικά τής σωτηρίας. Τούτο 
δικαιώνει κατ’ έμέ τόν χαρακτηρισμόν τόν όποιον τούς άποδίδω είς τήν είσα 
γιογην συστατικάχαρακτηριστικά. Έν τούτοις, τό κύριον θέμα τό όποιον μάς 
έκπλησσει είναι οτι η θεώρησις τής σωτηρίας, ώς καί κάθε άλλο είς αύτήν τήν 
φιλολογίαν «παρέχεται» («πληροφορείται») άμέσιος άπό τό πρόσωπον τοΰ Ιη¬ 
σού Χρίστου. Καί άφού ό Κύριος Ίησοΰς είναι πράγματι ό έγκαινιαστής τοΰ 
τέλους του χρόνου, αύτή ή κατηγορία τής σωτηρίας φέρει τήν έντασιν τής 
προγευσεως των έσχατων του Θεού. * 

- Ε π, σκοποΰντες, λοιπόν, τά τρία άναφερθέντα χαρακτηριστικά παρατη- 
ρουμεν τα έξής: ν 1 

α) Είς τήν Καινήν Διαθήκην ή αμαρτία καθ’ έαυτήν παρουσιάζεται ώς 
καταστασις η όποια έπικαλεΐται τήν σωτηρίαν. Ό Ιησούς Χριστός κυριολε¬ 
κτικός «έκριζωνει» κάθε κακόν, δηλαδή τό έξοντώνει άπό τήν ρίζαν του. ή 
ι ποια είναι ή αμαρτία. Ή Οέσις αύτή προβάλλεται τόσον είς τά Εύαγγέλια ό 
σον και είς τήν ύπόλοιπον καινοδιαθηκικήν φιλολογίαν. Συγχρόνως ό Ίησοΰς 
φαίνεται Ικανός να έξολοθρεύση κάθε κακόν καταστρέφων τά έσχατα παράγω 

15 26Γ δηλΠδη ΤΟν ° Μνατ ° ν ’ Τ0ν £σχατ0ν έ *°Ρ όν τ( ίζ ΰνθρωπότητος (Λ Κορ. 

β) Είς τό πρόσωπον τοΰ Ίησοΰ Χριστοΰ, τοποθετούμεθα ιΐμί.σωα πρό 
λ,ΐ-7· Ρ ρ θυαΐας /°ν Θεου ’. τοϋ Κυ Ρ* ου · ^ΠΥΠς ναι χορηγού τής σωτηρίας. "Αλ- 

Ιήν Ιδ ” ν ^ ... 
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γ) "Ο,τι έλέχθη, εξηγεί διατΐ ή πρώτη πράξις τού Ίησοΰ ήτο νά συναγάγη 
μάρτυρας πέριξ Αύτοΰ. Επειδή ό ίδιος ήτο σωτηρία, ή κάθε λέξις ή πράξις 
Του ήτο μαρτυρία τής ύπό τοΰ Θεοΰ άπεργαζομένης σωτηρίας καί ίρ$ο ΓαοΙο 
έκάλεσε φορείς τής μαρτυρίας τής έξειργασμένης σωτηρίας. Ή συνεχής αϋτη 
σωτηρία ίη αςίυ τοΰ Ίησοΰ άπήτει άπό πάντα αύτόπτην μάρτυρα «τών συνελ- 
θόντων ήμΐν άνδρών έν παντΐ χρόνω ω είσήλθεν καί έξήλθεν έφ’ ήμάς ό Κύ¬ 
ριος Ίησοΰς, άρξάμενος άπό τοΰ βαπτίσματος Ίωάννου έως τής ήμέρας ής 
άνελήφθη άφ’ ήμών» (Πράξ. 1, 21-22). 

Έν τούτοις, αύτά τά τρία χαρακτηριστικά τής σωτηρίας - ακόμη καί εις 
τάς άκραίας έκφράσεις των - δέν είναι άρκετά διά νά χαρακτηρίσουν τήν σω¬ 
τηρίαν τήν όποιαν μαρτυρεί ή Καινή Διαθήκη. Ό βασικός λόγος διά τούτο εί¬ 
ναι ότι ή έγκαινίασις τών έσχάτων φέρει μεθ’ έαυτής μίαν πλήρη κοινότητα, 
τήν όποιαν οί παλαιοί ασκοί κατ' ούδένα τρόπον δύνανται νά φέρουν. Ή σω¬ 
τηρία, ή έπεξειργασμένη ύπό τοΰ Κυρίου Ίησοΰ, χαρακτηρίζεται άπό νέας 
προοπτικός, αί όποίαι πρέπει νά ληφθοΰν ύπ’ δψιν άπό τήν Εκκλησίαν εις τό 
έργον τής μαρτυρίας της. Τό κρίσιμον πρόβλημα τό όποιον παραμένει πρός 
λύσιν είναι: έπί τή βάσει ποιων κριτηρίων πρόκειται νά κρίνωμεν αύτά τά νέα 
χαρακτηριστικά καί νά δικαιώσωμεν τήν έπιλογήν μας δΓ αύτά; Ή μόνη δυ¬ 
νατή άπάντησις είς αύτήν τήν έρώτησιν είναι, κατά τήν γνώμην μου, ότι τό 
άφετηριακόν σημείον διά πάσαν έρευναν έν προκειμένω δέν δύναται νά είναι 
παρά μόνον ή Άνάστασις τοΰ Ίησοΰ Χριστοΰ έκ νεκρών. Ή έν λόγω έπιλο- 
γή δύναται εύκόλως νά Οεμελιωθή έπί τή βάσει τών κατωτέρω προϋποθέσεων: 

α) Τό γεγονός αύτό* άνακεφαλαιώνει έξαντλητικώς καί τά τρία άνωτέρω 
άναφερθέντα χαρακτηριστικά τής σωτηρίας. Διά τής Άναστάσεως ή άμαρτία 
καί ό καρπός της, ό θάνατος, κατηργήθησαν όλοσχερώς (Α' Κορ. 15, 26- 
55) 2 . Αύτό τό γεγονός, έπίσης,άπεκάλυψεν είς τήν Εκκλησίαν ότι ό Ίησοΰς 
είναι Κύριος καί οϋτω άο Γαοίο ή μόνη πηγή τής σωτηρίας. Καί, έν τέλει, ή 
Άνάστασις είναι ή όργανική (ΓαοΐιιαΙ) βάσις διά τήν μαρτυρίαν τής Εκκλη¬ 
σίας: δλαι αί έμφανίσεις τοΰ Άναστάντος Κυρίου άποκορυφώνονται είς μίαν 
έντολήν διά μαρτυρίαν καί άποστολήν. 

β) Τό Πάσχα δέν είναι μόνον ή πραγματική βάσις διά τήν μαρτυρίαν, άλ- 
λά καί τό πραγματικόν περιεχόμενόν της. Παρά τό δτι άποτελεί προϋπόθεσιν 
είπε ηυη ποπ δΓ ένα αύτόπτην μάρτυρα τό νά έχη συνοδεύσει τόν Ίησοΰν 
καθ' δλην τήν διάρκειαν τής δημοσίας δράσεώς του, έν τούτοις ή μαρτυρία 
του άναφέρεται έν τέλει είς τήν Άνάστασιν τοΰ Ίησοΰ (Πράξ. 1,22). Έάν λοι¬ 
πόν τό περιεχόμενόν τής μαρτυρίας είναι κατά βάσιν ή σωτηρία, τότε τό γεγο¬ 
νός τοΰ Πάσχα πρέπει νά έπιφέρη έντός αύτοΰ τόν πυρήνα τοΰ τί είναι περί¬ 
που ή σωτηρία, ή τί πρέπει νά είναι, ή τί θά μπορούσε νά είναι. Διά τούτο τό 
κήρυγμα τής πρώτης Εκκλησίας, δηλαδή τό εύαγγέλιον, ό λόγος τής σωτη 
ρίας, περιεστρέφετο καί συνιοψίζετο είς τήν έκ νεκρών Άνάστασιν τοΰ Ίησοΰ 
άπό Ναζαρέτ (βλ. κυρίως Ρωμ. 10, 9 10, ίδίως είς τήν συνάφειαν δπου συν 
δέεται άμέσως πρός τούς άκολούθους στίχους περί μαρτυρίας καί άποστολής 
στ. 11-17). 

γ) Τό γεγονός τής Άναστάσεως είναι τόσον πολύ ό λόγος τής σωτηρίας 
καί ό πυρήν τοΰ εύαγγελίου, ώστε ό Παΰλος δέν ήδυνήθη παρά νά τό άναφέ 
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Ρθ εις τήν περίτεχνον ομιλίαν του έπί τοΰ Άρείου Πάγου, ακόμη καί παρά 
τόν κίνδυνον νά άπολέση πάσαν περαιτέρω έπαφήν μέ τούς περισσοτέρους έκ 
των άκροατών του. Καίτοι τούτο συνέβη, έν τοϋτοις δέν μετέβαλε τήν σκέψιν 
του όταν έφθασεν εϊς τήν Κόρινθον. 

Κατά τήν γνώμην μου, πάντα ταΰτα άρκοΰν διά νά έκλάβωμεν τήν Άνά- 
στασιν καί τάς συνέπειας της ώς άφετηρίαν διά τήν διασάφησιν τοΰ τί δύναται 
νά σημαίνη δι’ ήμάς ή μαρτυρία διά τήν σωτηρίαν σήμερον. Έκεΐνο τό 
όποιον καθιστά τήν Άνάστασιν ακόμη περισσότερον καί κατά ένα μοναδικόν 
τρόπον διαφωτιστικήν διά τό θέμα μας είναι δτι δχι μόνον εις αύτήν συμβαί¬ 
νει ή σωτηρία καί έδράζεται ή μαρτυρία, αλλά είς αύτήν έπίσης θεμελιοΰται ή 
ιδία ή Εκκλησία. Ύπό τό φώς τής Άναστάσεως λοιπόν - καί τούτο είναι τό 
μόνον δυνατόν φώς δΓ οίανδήποτε θεολογικήν θεώρησιν —, Εκκλησία, σωτη¬ 
ρία καί μαρτυρία συνυφαίνονται όργανικώς έντός μιας καί τής αύτής πραγμα¬ 
τικότητας, καί μέχρι τής όλοκληρώσεως έκείνου τό όποιον ήρχισεν διά τού 
Πασχαλίου γεγονότος, ούδέν έκ τών τριών τούτων δύναται νά ζήση ή νά θεω- 
ρηθή μακράν τής άμεσότητός του έκ τών δύο άλλων. Τό γεγονός τής σωτη¬ 
ρίας, τό μυστήριον τής Εκκλησίας καί ή μαρτυρία συγκροτούν μίαν πραγμα¬ 
τικότητα έκ τής όποιας ό χριστιανός ζή καί τής όποιας τό φώς τόν βοηθεΐ νά 
διαλάμπη είς άπασαν τήν δημιουργίαν Έκείνου, ό όποιος είναι «ό μάρτυς ό 
πιστός, ό πρωτότοκος τών νεκρών καί ό άρχων τών βασιλέων τής γής» (Ά- 
ποκ. 1,5). 

Διά τούτο άκριβώς, παρά τήν κεντρικήν θέσιν τοΰ Πασχαλίου γεγονότος 
δΓ αύτήν ταύτην τήν ΰπαρξιν τής Εκκλησίας καί διά τό δλον θέμα τής σωτη¬ 
ρίας καί τής μαρτυρίας της, ή όποια είναι ή ταϊδοη ά’ είτε τής Βίβλου, ούδέν 
Εύαγγέλιον ή άλλο καινοδιαθηκικόν κείμενον περιγράφει τό συμβάν τής Άνα¬ 
στάσεως. Διά τούτο, μάλιστα, τό γεγονός, τό όποιον τελικώς είναι τό μοναδι¬ 
κόν κριτήριον τού Κανόνος τής Καινής Διαθήκης, καί τούτο συμβαίνει χάριν 
τής ένότητος τής τοιαύτης πολυποίκιλου φιλολογίας, δέν έμφανίζεται ώς 
τοιοΰτον είς τό κείμενον*. Μολονότι δέ ή σωτηρία λαμβάνει χώραν είς τό γε¬ 
γονός τής Αναστάσεως, ή μαρτυρία Οεμελιούται καί περιστρέφεται πέριξ τοΰ 
Πασχαλίου γεγονότος καί τό συγκεκριμένον έκκλησιαστικόν έπιφώνημα χα¬ 
ράς καί αύτοπρυσδιορισμοΰ είναι «Χριστός Άνέστη». ένώ ούδείς πιστός ποτέ 
έχει «Εκστομίσει» αύτήν τήν θεμελιακήν πραγματικότητα. Καί δλα αύτά συμ¬ 
βαίνουν διότι αύτό τό γεγονός μάς εύρίσκει είς τήν σφαίραν τών άρρήτων ρη¬ 
μάτων τής θεωρίας τού Θεού, τής Θεολογίας, δπως τήν αντιλαμβάνεται ή 
Όρθοδοξία. 

Έκεΐνο, λοιπόν, τό όποιον έχει τεραστίαν σημασίαν διά τό θέμα μας 
τό όποιον τοποθετείται είς τόν χώρον τής θεολογίας τής οικονομίας είναι δ 
τι σωτηρία, Εκκλησία καί μαρτυρία είναι όριστικώς τρία χαρακτηριστικά τής 
Οικονομίας, θεμελιούμενα είς τό γεγονός τοΰ Πάσχα. Έπί πλέον τά γνωρί¬ 
σματα αύτά είναι κατά τοιοΰτον τρόπον έρριζωμένα είς τό έν λόγω γεγονός, 
ώστε έκαστον έξ αύτών δέν δύναται νά διατυπωθή ύρθώς άνευ τών έτέρων 
δύο. "Αν τούτο συμβαίνη. τότε ό άρχέγονος Χριστιανισμός προσέφερεν είς 
τάς έπιγενομένας γενεάς ένα άνεκτίμητον κριτήριον όρθότητος, αλήθειας καί 
πιστότητος είς τήν έκφρασιν τού νέου τρόπου ζωής είς τόν κόσμον, είς τόν 
όποΓον ζουν. 
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Έν τούτοις, έπειδή δεν θεωρώ τον έαυτόν μου αρμόδιον νά παρουσίαση 
μίαν καλώς διαρθρωμένην σύνθεσιν Επί ένός τόσον λεπτού θέματος, θά προ- 
σπαθήσο) άπλώς νά θέσω πρός συζήτησιν ώρισμένας θέσεις άναφορικώς πρός 
τό θέμα μας. 

I. Ή Εκκλησία είναι 0 «τόπος» τής σωτηρίας, τής έπεξειργασμένης διά 
τού Πασχαλίου γεγονότος. ΔΓ αύτοϋ δέν έννοεϊται μόνον δτι ή σωτηρία λαμ¬ 
βάνει χώραν εις την Εκκλησίαν, άλλ’ επίσης, καί άκόμη πρωταρχικώς, ότι ή 
Εκκλησία είναι τό σχήμα τό όποιον Ελαβεν ή σιοτηρία, όταν ό Κύριος έπρα- 
γμάτωσεν αύτήν έντός τού σώματος τής δημιουργίας. Ή Εκκλησία είναι οΰ- 
τω τό έναργές (Βςΐυαΐ) σημείον αυτής τής σωτηρίας, δηλαδή τής σωτηρίας τού 
άνθρώπου καί όλης τής κτίσεως. Διά τούτο είναι ανύπαρκτος ή Εκκλησία και 
ό κόσμος, άλλά μερικά τμήματα αύτού τού συνόλου ήρχισαν αίφνιδίως, όπως 
ήσαν, νά άντανακλούν — έν τώ φωτί τής Άναστάσεως — τήν όμοιότητα τού 
Θεού εις τήν ύπό τής άμαρτίας άμαυρωθείσαν εικόνα. Τούτο έξηγει, κατ’ εμέ, 
διατί πάντοτε ή Καινή Διαθήκη τηρεί αύτήν τήν αίσιόδοξον στάσιν Εναντι τού 
μή είσέτι λυτρωθέντος μέρους τού κόσμου, τό όποιον γίνεται Εκκλησία άπό 
τήν διάχυσιν αύτού τού φωτός, τό όποιον σκοτία «ού κατέλαβεν» (Ίωάν. 1,5). 
Καί τούτο γίνεται όχι διότι ή Εκκλησία μαρτυρεί, άλλά ή Εκκλησία μαρτυ¬ 
ρεί έπειδή αύτό συμβαίνει, καί μαρτυρεί ότι συμβαίνει τούτο. Έν άλλοις, ή 
μαρτυρία είναι μία όψις τής ύποστάσεως τής Εκκλησίας καί — κατά τά προ- 
λεχθέντα - μάλιστα συστατική πλευρά τής ύπάρξεώς της. 

Ό,τι προ ολίγου ύπεγραμμίσθη δύναται εύκόλως νά διαπιστωθή επί τού 
πρακτικού πεδίου τής ζωής τής Εκκλησίας. Ό,τι συνήθως προβάλλεται ώς 
παραλληλισμός τού Πάσχα πρός τήν Εξοδον, δέν δύναται νά μειώση τήν βα¬ 
σικήν διαφοροποίησιν μεταξύ Εκκλησίας καί Ισραήλ. Ένώ εις τόν τελευ- 
ταίον ή κυριαρχούσα φυσιογνωμία ήτο ό προφήτης, ό φορεύς τού λόγου τού 
Θεού πρός τήν κοινότητα, ή Καινή Διαθήκη τοποθετεί αύτήν τήν μορφήν είς 
δευτέραν Οέσιν, μετά τόν άπόστολον. Καί τούτο άληθεύει έπί τοπικού επιπέ¬ 
δου (Α' Κορ. 12, 28), όπως επίσης καί είς τήν ύπ’ άριθ. 1 κλίμακα τής δη¬ 
μιουργίας (Έφ. 3, 20* βλ. επίσης 4, 11), έάν μία τοιαύτη διάκρισις είναι δυνα¬ 
τή. Έάν λοιπόν ό άπόστολος, μία άνύπαρκτος φυσιογνωμία είς τήν Παλαιάν 
Διαθήκην, ώρίσθη πρώτος είς τήν κοινότητα τού νέου αίώνος, τούτο σημαίνει 
ότι τό νέον είς τήν Εκκλησίαν — συγκρινομένην πρός τό Ισραήλ — είναι μία 
συγκεκριμένη και καθοριστική κοινότης, ή όποια έκ τής νέας κοινότητος δη 
μιουργεϊ τήν Εκκλησίαν καί χρειάζεται τόν προφήτην, ό όποιος όμιλεί είς αύ¬ 
τήν, άλλά ώς έξαπλουμένη κοινότης, ή Εκκλησία Εχει πλησίον της, ούτιυς εί 
πεϊν, ώς προβολέα μεταδοτικόν φιοτός, τόν άπόστολον ό όποιος άπευθύνεται 
είς τόν κόσμον, ώς μή όντα - είσέτι κοινότητα. 

Τό πρωτείον τής άποστολικότητος είς τήν Εκκλησίαν ούδόλως σημαίνει 
ότι ό άπόστολος σύρει 6ιά τής βίας τήν Εκκλησίαν έκεϊ όπου έκεϊνος Επιθυ¬ 
μεί. Αί έπιστολαί τού Άπ. Ναύλου γέμουν Επιθυμητών σχεδίων καί σκέψεων, 
τά όποια δέν πραγματοποιούνται. Διά τούτο, καίτοι κινείται είς τά σύνορα τής 
Εκκλησίας, ό άπόστολος είναι άκόμη μέλος της και είναι πλήρης Πνεύματος 
Αγίου. Συνεπώς Ενεργεί ούτος κατά τάς έπιταγάς τού Αγίου Πνεύματος, τό 
όποιον καί μόνον συντηρεί τό φώς τής Άναστάσεως είς τήν Εκκλησίαν, καί 
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τό διαχέει πέριξ αύτής. Τό Πνεύμα ώθεΐ τόν Φίλιππον νά όμιλήση είς τόν Αι¬ 
θίοπα εύνοΰχον (Πράξ.8, 29). Τό Πνεύμα απαγορεύει είς τόν Παύλον καί τήν 
συνοδείαν του νά κηρύξουν τόν Λόγον είς τήν Ασίαν (16, 6) καί δέν τούς 
αφήνει νά ύπάγουν είς τήν Βιθυνίαν (16. 7). Ό άπόστολος δέν είναι μείζων 
τής Εκκλησίας, ούτε ή τελευταία είναι μείζων τής Κεφαλής καί Κυρίου αύ¬ 
τής, τού Όποιου τά βήματα, τόσον είς τήν Παλαιστίνην όσον καί πέραν αύ¬ 
τής, ώδήγησε — κατά τά Ευαγγέλια - τό "Αγιον Πνεύμα. 

Ακόμη τό έργον τού Πνεύματος διά μέσου τών άποστόλων έκφράζεται 
κατά τρόπον διαφορετικόν άπό δ,τι διά μέσου τών προφητών. Ένώ οί μέν 
ασχολούνται μέ τό νά ένοικήση ή σωτηρία είς τάς καρδίας τών πιστών, οί δέ 
μαρτυρούν τό γεγονός τής σωτηρίας είς τούς μή - είσέτι - πιστεύοντας. 
Ένώ ό προφήτης ορίζεται διά τήν «οικοδομήν», ό άπόστολος καλείται διά τήν 
«έποικοδομήν». Διά τούτο καί, μολονότι ό άπόστολος ύπολείπεται τού προφή¬ 
του μόνον κατά τούτο, τόν χειροτονεί έξ όνόματος τής Εκκλησίας, καί αύτό 
γίνεται πάντοτε ύπό τήν καθοδήγησιν τού Πνεύματος, τό όποιον έζήτησε τόν 
διαχιορισμόν τού αποστόλου. Δι’ αύτού τού διαχωρισμού ό φορεύς τής μαρ¬ 
τυρίας καθίσταται, δπως ήτο καί κατά τρόπον έξαιρετικόν, ρετ εε καί ίη $ε 
πλήρης Πνεύματος καί ύπό τήν καθοδήγησιν Του. Καί έάν κάθε χριστιανός 
καθίσταται διά τού βαπτίσματος καί τού Πνεύματος «θεοδίδακτος» (Α' Θεσσ. 
4, 9), τότε ό άπόστολος είναι δι’ αύτού τού διαχωρισμού καί χάριν τούτου ό 
«θεοδίδακτος» ρατ εχεεΙΙεηεε. Καί αύτό άκριβώς κάμνει τήν φωνήν του αύθεν- 
τικήν εντός τής Εκκλησίας: τής υπενθυμίζει τήν διαρκή έγρήγορσιν έντός 
τής οποίας αΰτη εύρίσκεται συνεχώς, καθ' δσον Εν τμήμα τού κόσμου τούτου 
συνεχίζει νά ζή είς τήν κατάστασιν τής μή -είσέτι - Εκκλησίας. 

Ό άπόστολος, είς τήν μοναδικήν του θέσιν. Εχει τήν Εμπειρίαν τού Σταυ¬ 
ρού δσον ούδείς άλλος, διότι είναι ταυτοχρόνως φορεύς δύο μηνυμάτων. Τό 
πρώτον είναι μία κλήσις άπό τήν Εκκλησίαν πρός τόν κόσμον, νά βαδίση δη¬ 
λαδή άπό τού νά είναι απλώς «κτίσις» είς τό νά καταστή «καινή κτίσις», καί 
τούτο είναι δυνατόν διότι ύ Κύριος τού κόσμου καί «πριοτότοκος» είναι Επί¬ 
σης «πρωτότοκος» Εκ τών νεκρών (Κολ. 1, 15-18). Τό δεύτερον είναι, άπό τήν 
πλευράν τού κόσμου, εν μήνυμα δτι «καί αύτή ή κτίσις Ελευθερωθήσεται άπό 
τής δουλείας τής φθοράς είς τήν Ελευθερίαν τής δόξης τών τέκνων τού Θεού» 
(Ρωμ. 8, 19-22), καί τούτο Επίσης είναι δυνατόν: «ού μόνον δέ (ή κτίσις), άλ 
λα καί αύτοί τήν απαρχήν τού πνεύματος Εχοντες ήμεϊς καί αύτοί Εν ΕαυτοΓς 
στενάζομεν υίοθεσίαν άπεκδεχόμενοι, τήν άπολύτρωσιν τού σώματος ήμών» 
(Ρωμ. 8, 23). Καί είς αυτήν τήν θέσιν ό άπόστολος ζή έντός τής σφαίρας τού 
Πνεύματος, τό όποιον μόνον δύναται νά Εκπέμπη όρθώς καί πλήρως τά δύο 
ταΰτα μηνύματα. Εφ’ δσον τό Πνεύμα μόνον είναι ό ζωοδότης (χυχίηίηοτ) άμ 
φοτέριυν τών κτίσεων, παλαιός καί νέας. 

Εκείνο δμως τό όποιον καθιστά τήν προσωπικότητα τού αποστόλου άμ- 
φιλεγομένην είναι δτι ούτος αποτελεί ταυτοχρόνως τήν δψιν τής Εκκλησίας 
πρός τόν κόσμον καί τήν δψιν τού τελευταίου τούτου πρός τήν Εκκλησίαν. 
Γνωρίζει κάλλιστα άμφοτέρας τάς πραγματικότητας αύτάς. Ό,τι καθιστμ τήν 
προσωπικότητά του πλέον λεπτεπίλεπτον (ιΐοΐίεαίο) άπορρέει Εκ τού γεγονότος 
δτι, μολονότι ή δψις τής Εκκλησίας είναι πάντοτε ή αύτή, ώς άντανακλώσα 


275 


τό φως τού προσώπου τού Χριστού, ή φυσιογνωμία τού κόσμου αλλάζει, ώς 
άντανακλώσα τάς συνέπειας τής αμαρτίας, ή όποια λαμβάνει διαφόρους εκ¬ 
φράσεις άναλόγως προς τήν ποικιλίαν των διαφόρων καταστάσεων έν τόπω 
καί χρόνω — έννοώ κατά τήν ποικιλίαν των πολιτισμών καί τήν διαφοροποίη¬ 
σή των ποικίλων σταδίων τού αύτοΰ πολιτισμού. 

Τό έπιχείρημά μου ένταύθα είναι δτι ή Εκκλησία δέν πρέπει καί δέν δύ- 
ναται νά παύση τούς αποστόλους της νά λέγουν δ,τι νομίζουν δτι τό Πνεύμα 
τούς ώθεϊ νά εϊπουν. Μεταγενεστέρως — καί ποτέ προγενεστέρως — ύπό τήν 
καθοδήγησιν τού αύτοΰ Πνεύματος — τό όποιον είναι έπίσης καί Πνεύμα δια- 
κρίσεως — δύναται ή Εκκλησία νά διαφοροποιήση τούς «άποστόλους» από 
τούς «ψευδαποστόλους». Έάν αΰτη έχη όπωσδήποτε τον τελευταιον λόγον ώς 
Σώμα Χριστού, άς κάμνη εξ αύτού λόγον αλήθειας χάριν αύτής καί τού κό¬ 
σμου της, διά τήν «σωτηρίαν πάσης κτίσεως». 

Σήμερον, Γσως περισσότερον από άλλοτε, καί ή Εκκλησία καί ό κόσμος 
χρειάζονται έπειγόντως άποστόλους* ή μέν πριοτη διότι ούτοι άποτελούν συ¬ 
στατικούς παράγοντας έν αύτή, ό δέ τελευταίος διότι κραυγάζει όλονέν καί 
περισσότερον τον πόθον του πρός σωτηρίαν. 

II. Ό άναγνώστης τών έπιστολών τού Άπ. Παύλου εκπλήσσεται άπό τό 
δτι τό κύριον γνώρισμα τού άποστόλου, ώς άποστόλου, δέν είναι τό νά είναι 
«έλεύθερος» αλλά «δούλος». Κατά τήν γνώμην μου, δέν πρόκειται δΓ άπλήν 
συγκυρίαν, άλλά έδράζεται είς αύτήν καθ’ έαυτήν τήν ύπόστασιν άποστολικό 
τητος. Έάν ή αύθεντία τού άποστόλου έντός τής Εκκλησίας άπορρέη έκ τής 
πατρότητός του, ώς καλλιεργητοΰ τού σπόρου τής σωτηρίας, δπου ή Εκκλη¬ 
σία έσχηματίσθη (Α' Κορ. 4, 15), έναντι τής μή — είσέτι - Εκκλησίας, ή μό¬ 
νη αύθεντία τήν όποιαν έχει είναι νά είναι «δούλος». Καί δχι μόνον «δούλος 
Χριστού Ιησού» άλλά έπίσης, καί κατά συνέπειαν, «δούλος πάντων διά Ίη· 
σοΰν)) (Β' Κορ. 4, 5, πρβλ. Α' Κορ. 3, 22* 9, 19-23). Διατί αύτό; Άπλούστατα, 
διότι ό άπόστολος σχετίζεται άμέσως πρός ένα χώρον είς τόν όποιον ή άμαρ- 
τία είναι άκόμη κυρίαρχος καί οί καρποί της ακόμη καταδυναστεύουν. Καί 
διά τούτο άκριβώς είναι ή άμαρτία τού κόσμου, ή όποια συνιστα τόν ύπατον 
λόγον, διά τόν όποιον ύ «έν μορφή Θεού ύπάρχιον» έκένωσεν Εαυτόν «μορ 
φήν δούλου λαβών, έν όμοιώματι άνθρώπιον γενόμενος». Καί έάν ό άπόστο¬ 
λος είναι ή μορφή τού Χριστού πρός τόν κόσμον, τότε τό μόνον σύνθημά του 
δύναται νά είναι: «Έλεύθερος γάρ ών έκ πάντων πάσιν έμαυτόν έδούλωσα Γνα 
τούς πλείονας κερδήσιο» (Α' Κορ. 9, 19). Έπί τού πρακτικού έπιπέδου καί 
συμφώνως πάντοτε πρός τόν Άπ. Παύλον, τούτο σημαίνει «τοις Ίουδαίοις ό)ς 
Ιουδαίος, τοις ύπό νόμον ώς ύπό νόμον» καί πάντα ταϋτα «Γνα πάντως τινάς 
σώσω» (Α' Κορ. 9, 20-22). Καί άκριβώς δΓ αύτοΰ τού τρόπου καθίσταται μέ¬ 
τοχος τής κοινιονίας τού Εύαγγελίου, ή όποία είναι σωτηρία (Α' Κορ. 9, 23). 

Έάν λοιπόν ό τρόπος μετοχής τού άποστόλου είς τήν σιοτηρίαν είναι νά 
καταστή συγκοινιυνός τού Εύαγγελίου, τότε Αναμένεται νά εύρη τήν άναγ 
καίαν «φόρμουλα» δΓ αύτό, άναλαμβάνιον δλας τάς κραυγάς καί τάς άνάγκας 
τού κόσμου, ώς κεκλημένου πρός σιοτηρίαν. Όπιος δέ οί οφθαλμοί τού Πέ 
τρου, τού Έοάννου καί τού Ιακώβου είδον διά τού φωτός τής Μεταμορφώ* 
σειος τήν δόξαν τού Λόγου έν Σαρκί, ούτω καί οί όφθαλμοί τού άποστόλου 
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είναι μεταμορφωμένοι διά να Γδουν είς τή μή — είσέτι — Εκκλησίαν, είς τον κό¬ 
σμον, τού όποιου «πρωτότοκος» είναι ό Λόγος. Διατί πάσαι αί κραυγαί καί αί 
άνάγκαι τού κόσμου; Διότι άπαντα είναι έν τελευταίμ αναλύσει, συνέπεια τής 
άμαρτίας καί έκφράσεις αύτής. 

III. Δι’ όλας αύτάς τάς κρίσιμους διά τον άπόστολον περιστάσεις ή Και¬ 
νή Διαθήκη δέν άποτελεί εύκολον άναφοράν. Είς την Παλαιόν Διαθήκην 
ύπάρχουν έν τή πράξει δύο ομάδες: Ό Ισραήλ, ό «λαός», άφ’ ένός καί «πάντα 
τά έθνη» άφ’ έτέρου. Έάν λοιπόν έν Χριστώ Ιησού ή διάκρισις αϋτη δέν έχη 
πλέον άξίαν καί τό κήρυγμα άπευθύνεται προς πάντα άνθρωπον έπί γής, τότε 
οί Εθνικοί δέν δύνανται πλέον νά θεωρηθούν ώς τό «μπλοκ» των μή Ιου¬ 
δαίων, αλλά πρέπει νά θεωρηθούν ώς πολλαπλότης. Πρακτικώς, έκαστον 
έθνος πρέπει νά Οεοορηθή καθ’ έαυτό καί ό άπόστολος ή οί άπόστολοι ένός 
έθνους θεωρείται ότι εύρίσκουν τρόπους νά μεταδίδουν τήν σωτηρίαν είς τά 
μέλη του. Ή μόνη, λοιπόν, όψις τού είδωλολατρικού κόσμου, ή οποία άπαντα 
είς τήν Καινήν Διαθήκην είναι ή έλληνο-ρωμαϊκή καί ή έλληνιστική. Δέν 
πληροφορούμεθα τίποτε διά τάς έμπειρίας των Αποστόλων είς τήν Περσίαν, 
τάς Ινδίας, τήν Αραβίαν καί πιθανώς καί είς άλλα μέρη τού κόσμου. Διά 
τούτο, κατ’ έμέ, ή σπουδή τής Καινής Διαθήκης πρέπει νά συμπληριοθή διά 
μιας (ί)λοκληρωμένης έρεύνης τής Εκκλησιαστικής Ιστορίας: όχι όμως μιας 
έκκλησιαστικής Ιστορίας ή όποια άφηγεϊται τό τί, τό πότε καί τό πώς ή μαρ¬ 
τυρία τής σωτηρίας προσήγγισε διαφόρους νέους λαούς καί περιοχάς, διότι 
τούτο άποτελεί άπλήν Ιστορίαν, ή όποια θά ήδύνατο νά χαρακτηρισθή απλή 
διήγησις (δίΟΓγ), άλλά μιας Ιστορίας τής Εκκλησίας ένδιαφερομένης νά έπι- 
χειρήση νά εύρη ποία ήτο ή πραγματική (αείυαΙ) έμπειρία τής άποστολικότη 
τος — αύτής τής συστατικής πλευράς τής Εκκλησίας καθ’ έαυτήν — μετεχού- 
σης αύτής τής μαρτυρίας. Διατί; Διότι αυτός ό Κύριος Ιησούς διέταξε τούς 
άποστόλους Του νά είναι μάρτυρές του έν Ιερουσαλήμ καί είς πάσαν τήν 
Ίουδαίαν καί τήν Σαμάρειαν «καί έως έσχάτου τής γής» (Πράξ. 1, 8). Προς 
ποιον σκοπόν; Διά νά έφοδιάση τούς πράγματι άποστόλους τής Εκκλησίας 
με όσον τό δυνατόν περισσοτέραν έμπειρίαν άπό αύτήν πολλών έκ τών προ¬ 
δρόμων των. 

Έν δεύτερον μάθημα έκ τής Καινής Διαθήκης είναι ότι τό λεξιλόγιον, τό 
χρησιμοποιούμενον ύπό τής μαρτυρίας τής σωτηρίας, διεμορφώθη όχι μόνον 
άπό τό περιεχόμενόν της, δηλαδή τής σωτηρίας, καί άπό τήν προπαρασκευα¬ 
στικήν Παλαιόν Διαθήκην - άν τούτο συνέβαινε, τά βιβλία τής Καινής Δια¬ 
θήκης θά ήσαν τόσον πολύ παρόμοια -, άλλά έπίσης έτροφοδοτήθη καί άπό 
τήν δψιν τού κόσμου, τό λεξιλόγιον, τά ένδιαφέροντα, τά προβλήματα, τάς 
άνάγκας... τού λαού προς τον όποιον τό Εύαγγέλιον άπηυθύνετο. Τό αύτό 
συνέβη καί μέ τό λεξιλόγιον καί τάς μορφάς σκέψεως τών Πατέριον τής Έκ 
κλησίας, οί όποιοι ήσ«ν όληθή τέκνα «κατά πνεύμα» τών προδρόμιον των, 
τών καινοδιαθηκικών συγγραφέοον. Ούδείς έξ ήμών τών Οεολόγιον ένοχλεϊται 
άντιθέτως, εΤμεθα συχνά εύτυχεϊς - όταν μερικαί μελέται μάς δεικνύουν 
τήν έπίδρασιν τής έλληνιστικής σκέψεο>ς έπί τού λεξιλογίου τού ’Λπ. Παύ 
λου, τήν έπίδρασιν τού νεοπλατο)νισμού ή τού άριστοτελισμού έπί τών μορ 
φών έκφράσεοος είς τά έργα τού ένός ή τού άλλου Πατρός τής Εκκλησίας. 
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Διατί τότε ένοχλούμεθα τόσον πολύ όταν μερικοί σύγχρονοι απόστολοι χρη¬ 
σιμοποιούν εκφράσεις δπιος αποικιοκρατία, ιμπεριαλισμός, τρίτος κόσμος, πε¬ 
νία. κοινωνική έπανάστασις, άπελευθέρωσις; Διατί ένοχλούμεθα όταν έπιχει- 
ροΰν νά άνιχνεύσουν τήν παρουσίαν «προφητών» εις μερικούς έκ τών είδωλο- 
λατρικών λαών καί θρησκειών καί ίδεολόγων, όπως καί μερικοί έκ τών Πατέ- 
ρων τής Εκκλησίας έπραξαν διά τούς είδιολολάτρας Έλληνας; Διατί ένο 
χλούμεθα όταν προσπαθούν νά «έπιχωριάσουν» τήν σωτηρίαν καί τάς εκφρά¬ 
σεις της εις τήν λειτουργίαν καί τόν τρόπον τής ζωής, καθώς καί οί πρόδρο¬ 
μοί των έπραξαν έπιτυχώς μέχρι τού αίώνος τούτου; Πολλοί άνθρωποι έγρα- 
φον κατά τόν πρώτον αιώνα καί ή Εκκλησία έμαρτύρησε διά τήν άποστολι- 
κότητα (ορισμένων έξ αύτών. Πολλοί ώμίλησαν κατά τούς έπακολουθήσαντας 
αιώνας καί ή Εκκλησία έμαρτύρησε διά τήν «πατρότητα» ώρισμένιον. Πολλαί 
σύνοδοι έλαβον χώραν καί ή Εκκλησία έμαρτύρησε διά τήν αλήθειαν καί τήν 
οίκουμενικότητα μερικών έξ αύτών. "Ας άφήσωμεν τούς άποστόλους μας νά 
ομιλήσουν καί ή Εκκλησία θά καταδικάση έκείνους οί όποιοι θά άποδειχθοΰν 
«ψευδαπόστολοι». Διά τήν σωτηρίαν τού κόσμου ό θειος Λόγος διεκινδύνευσε 
νά κηρυχθή πολλάκις ψευδώς ύπό «ψευδαποστόλων» καί «ψευδοπροφητών». 
"Ας μή ειμεθα ήμεΐς βασιλικώτεροι τού βασιλέως. 

IV. Πάντα τά άνωτέρω λεχθέντα δέν πρέπει νά παράσχουν τήν έντύπω- 
σιν ότι ή θέσις μου είναι νά άποδεσμεύσωμεν τόν άπόστολον πόσης ύποχρεώ- 
σεως. Τούτο θά έπρεπε νά λάβη ύπ’ όψιν άμφοτέρας τάς «κτίσεις» - τήν νέαν 
καθώς καί τήν πρώτην - καί νά τάς έπαναρρίψη εις τό χάος. Νομίζω όμως ό¬ 
τι ό,τι άνέφερα εις τάς δύο πρώτας θέσεις μου είναι αρκετόν διά τήν αποφυ¬ 
γήν πόσης παρεξηγήσεως. Ακόμη, θά έπεθύμουν νά προσθέσω ενταύθα έν 
σημεΐον περαιτέρω ληφθέν έκ τής Βίβλου: ή έπιλογή τού Πνεύματος δέν γίνε¬ 
ται οπωσδήποτε. Ό έκλεγείς διά τήν άποστολικότητα συνήθως ύφίσταται 
έξαντλητικήν δοκιμασίαν είς τήν συνοδείαν τού Ιησού Χριστού ή εις τό Σώ- 
μά του, τήν Εκκλησίαν, είς ό,τι άναφέρεται είς τήν σωτηρίαν. Έν τέλει. ό 
απόστολος δέν είναι μάρτυς είς τό κενόν, αλλά μάρτυς τής σιοτηρίας. Πάς ό- 
στις άπέκτησεν έμπειρίαν τής σωτηρίας καί δέν τήν έβίωσεν, ούτε καί άνεπτύ- 
χθη έν αύτή, - καί ή Εκκλησία είναι ό τόπος τής σωτηρίας - δέν δύναται νά 
μαρτυρήση δΓ αύτήν. Ή περίπτωσις τών Δώδεκα καί τών άλλων μαθητών εί¬ 
ναι πολύ σαφής. Τά Εύαγγέλια περιγράφουν άκόμη καί τήν προετοιμασίαν 
των όις διόλου εΰκολον, λαμβανομένων ύπ’ όψιν τών πικρών έπιπλήξεων τού 
Ιησού πρός αύτούς. Διά δέ τόν Παύλον, δέν άληθεύει - όπως διατείνονται 
μερικοί ότι τό φαρισαϊκόν του ύπόβαθρον διεδραμάτισε κάποιον ρόλον είς 
τήν προετοιμασίαν του. Είς τήν πρός Γαλάτας I, 17-18 καί είς τάς Πράξεις 9, 
19 φαίνεται ό ρόλος τής Εκκλησίας τής Δαμασκού καί εις τήν πρός Γαλάτας 
I, 21 καί Πράξεις II, 25-26 ό ρόλος τής Εκκλησίας τής Αντιόχειας είς τήν 
πραγματικήν έποικοόόμησιν τού Παύλου διά τήν πίστιν είς τήν Εκκλησίαν 4 . 
Λύτό μάς ύπενθυμίζει πόσον σοβαρά καί ώλοκληρωμένη πρέπει νά είναι ή 
φροντίς δΓ ένα ένδεχόμενον άπόστολον καί άκόμη ότι πάς βεβαπτισμένος εί¬ 
ναι είς τοιούτος. Καί έφ’ όσον τούτο σχετίζεται μετά τής Οεολογικής έκπαι- 
δεύσεως Οά ήθελα νά ύποβάλω τάς κατωτέρω προτάσεις: 

α) Ό κύκλος σπουδών παντός Οεολογικού κέντρου πρέπει νά λαμβάνη 
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σοβαρώς ύπ' όψιν τήν μή — είσέτι — Εκκλησίαν, εντός τής όποιας τά μέλη 
τής τοπικής Εκκλησίας διαβιοϋν. 

β) Άμοιβαϊαι άνταλλαγαί καθηγητών καί φοιτητών μεταξύ διαφόρων 
θεολογικών σχολών πρέπει να ένταθούν, ούτως ώστε ή «καθολική» Εκκλησία 
νά συνειδητοποιήση όλα της τά προβλήματα. 

γ) Πρέπει νά έξευρεθοϋν δυνατότητες ώστε φοιτηταί θεολογίας ή άκόμη 
καί νέοι άνθρωποι μιας Εκκλησίας νά έχουν τήν εύκαιρίαν νά ζήσουν εις ορ¬ 
θοδόξους κοινότητας τού εξωτερικού επί πλείονα χρόνον καί κυρίως εις χώ¬ 
ρας όπου ή Όρθοδοξία είναι μειονότης ή άκόμη εις τά σπάργανα. 

V. Έάν ή Εκκλησία είναι ό σπόρος τής σωτηρίας ό σπαρείς εις τό έν 
σώμα τού κόσμου καί έάν, συνεπώς, μία όψις τής ύπάρξεώς της είναι νά έξα- 
πλούται εις πάσαν τήν «κτίσιν», τούτο τό πράττει όχι διά νά κυριεύση τόν κό¬ 
σμον, άλλά ένεκα τού γεγονότος ότι ή έσωτέρα της ΰπαρξις είναι τοιαύτη, ώ¬ 
στε αΰτη πάντοτε τείνει προς τήν πλήρωσίν της έν τώ Κυρίω. Ό Ιησούς 
Χριστός δέν είναι μόνον ή Κεφαλή «έξ ού» τό δλον Σώμα σχηματίζεται (Κολ. 
2, 19), άλλ’ επίσης καί ταυτοχρόνως ό «άκρογωνιαίος λίθος» προς τόν όποιον 
ή όλη «οικοδομή» κατατείνει καί αυξάνει εις «τό άγιον τών άγιων» (Έφ. 2, 20- 
21). Βασικώς ή Εκκλησία όπως είναι δέν κινείται προς τά έξω καί δέν έξα- 
πλούται προς τόν σκοπόν νά πραγματοποιήση κάτι, άλλά συνεπείμ τής έσω- 
τάτης ύπάρξεώς της. Έν άλλοις λόγοις, τό «τρίτον γένος» είναι «πάροικον γέ¬ 
νος» καί άντιστρόφως μόνον «πάροικον γένος» δύναται νά είναι τό «τρίτον γέ¬ 
νος» (Φιλιπ. 3, 20· Έβρ. 13, 13-14). "Οσον άφορμ είς τόν Θεόν, δέν έπανερχό- 
μεθα έκεϊ όπου άφωρμήθημεν άλλά άρχίζομεν άπό τόν ταφέντα καί άναστάντα 
Κύριον Ίησοΰν τείνοντα προς τόν έρχόμενον Κύριον Ίησοΰν (πρβλ. Α' Κορ. 
11, 26). Άρχίζομεν άπό τήν «καθολικήν» Εκκλησίαν τών Δώδεκα, διά νά κα- 
ταλήξουμεν είς τήν «καθολικήν» Εκκλησίαν όλων τών έθνών τής γής (πρβλ. 
Αποκ. 21, 14. 24-26). Όπως ό σπόρος τής Βασιλείας βλαστάνει καί αύξάνει 
ήμέραν καί νύκτα, διότι «αύτομάτη» ή γή καρποφορεί (Μάρκ. 4, 28), ούτω καί 
ή Εκκλησία έξαπλοΰται, διότι, ώς τόπος τής σωτηρίας, ή έσωτέρα κίνησις 
τής σιοτηρίας, ή οποία λαμβάνει χώραν είς τά περίχωρά της, άναλίσκει τήν 
άμαρτίαν τής μή - είσέτι - Εκκλησίας τροφοδοτούσα έξ αύτής τήν Εκκλη¬ 
σίαν. 

Η «παροικία», ώς συστατική όψις τή Εκκλησίας, έξηγεί διατί οί πραγμα¬ 
τικοί άπόστολοι καθ' όλην τήν Ιστορίαν τής Εκκλησίας ήσαν πάροικοι καί 
έταυτίζοντο μέ τήν Εκκλησίαν είς τήν νέαν περιοχήν όπου έφερον τήν μαρ 
τυρίαν τής σωτηρίας. Τούτο έπίσης έξηγει διατί πάροικοι τού αίώνός μας έφε¬ 
ραν τήν μαρτυρίαν τής Όρθοδοξίας είς τόν Δυτικόν κόσμον, πράγμα τό 
όποιον ποτέ άλλοτε δέν είχε συμβή. Ό πιστός είναι, τέλος, υίός τού Αβραάμ 
καί πάντοτε ζητεί νά μένη είς τούς κόλπους του καί νά έσθίη έκ τής τραπέζης 
του. Πράγματι, ό Αβραάμ είναι ό πατήρ πάντων τών πιστών. 

Έάν ή Παλαιά Διαθήκη, ή Καινή Διαθήκη καί οί άπόστολοι καθ' όλην 
τήν Εκκλησιαστικήν Ιστορίαν, οί μοναχοί καί οί προσκυνηταί καί πιστεύω 
άκραδάντως ότι τό προσκύνημα είς άγιους τύπους δέν είναι άπλώς μία παρηκ 
μασμένη καί άναχρονιστική έκφρασις πίστεως συμφιονούν ότι ή πορεία (ρο 
ΓΟβπηαΙίο), ή όποια κατά βάσιν είναι πνευματική πράξις, πρέπει κάπως νά έκ 


279 


φρασθή εις μίαν σωματικήν κίνησιν δσον είμεθα εις τόν κόσμον, τότε δέν νο¬ 
μίζω δτι Εχομεν τό δικαίωμα νά τήν παραθεωρήσωμεν καί νά τήν άντικατα- 
στήσωμεν δΓ ενός είδους ψευδοπλατωνικής κινήσεως. Ή πορεία (ρεΓΟβΓϊηαΐίο) 
τής Εκκλησίας πρέπει νά διατυπωθή γεωγραφικώς, δηλαδή διά τής μετοική- 
σεως (ιτιΐβΓαΐΐοη), άκόμη και ύπό τό σχήμα μιας ρατχ ρτο ΙοΙο. Καί ή εν λόγω 
μετοίκησις πρέπει πάντοτε νά άναμένη ώρισμένας περιστάσεις, αί όποΐαι τήν 
ώθοΰν πρός ήμάς καί τότε, Ενώ κρίνομεν σκληρώς τάς καταστάσεις, λέγομεν 
δτι ή κίνησις ήτο έργον τού Πνεύματος. Δύναται Επίσης - καί πρωταρχικώς 
πρέπει - νά γίνη ήθελημένως ύπό τού Πνεύματος τοΰ ένοικοΰντος εν τή 
Εκκλησία καί άπαντώντος τοΰ ίδιου Πνεύματος, τό όποιον στηρίζει τήν μή 
είσέτι Εκκλησίαν καί βοά έν αυτή τήν άναζήτησιν τής σωτηρίας. 

VI. Ή τελευταία μου θέσις άποτελεΐ περισσότερον ευχήν καί κλήσιν, επι¬ 
θυμεί δέ νά έκφράση μίαν «φόρμουλαν» ή όποια θά ήδύνατο νά είναι σύνθεσις 
όλων τών άνωτέρω άναφερθέντων δεδομένων καί οδτω νά ένδιατρίψη κατ’ εύ- 
θεϊαν μέ τό δλον θέμα «Εκκλησία — κόσμος». Όπως προανέφερα εις τήν ει¬ 
σαγωγήν τής παρούσης είσηγήσεώς μου, ή Εκκλησία ώς δλον σχετίζεται έν- 
δομύχως πρός τήν σωτηρίαν καί ή μαρτυρία είναι έν γνώρισμα τής ύπάρξεώς 
της. Έάν ή βάσις αυτή είναι όρθή, διατί τότε νά μή συλλάβωμεν τήν δυνατό¬ 
τητα πολλών μικρών Εκκλησιών, διεσπαρμένων είς περιοχάς, όπου ή "Ορθο¬ 
δοξία δέν έγκατεστάθη άκόμη; Μέ άλλους λόγους διατί νά μήν Εχωμεν έπί τό¬ 
που μαρτυρούσας επιτόπιους μονάδας άντί άτομικών ιεραποστόλων; 

Έν πρώτοις τοιαΰται μονάδες θά είναι μία Εκφρασις τής οργανικής Εκ¬ 
κλησίας, πράγματι «παροικούσης έν τώ κόσμω», είδικώς έάν τοιαΰται ρατίεε 
ρτο ΙοΙο έξηπλοΰντο άντιθέτως πρός τήν κατεύθυνσιν τήν συνήθιυς λαμβανο- 
μένην ύπό τών κοσμικών άνθρώπων, δηλαδή δταν ή κίνησις των είναι πρός 
τάς πτωχάς καί άγνώστους χώρας. Έν τέλει, ή Εκκλησία, έν τή πλειονότητι 
αυτής, κατοικεί είς τό πλούσιον καί κατεστημένον μέρος τοΰ κόσμου. 

Κατά δεύτερον λόγον, μία τοιαύτη μονάς πρέπει νά διαμορφώση αό ίηίΐΐο 
μίαν ιθαγενή τοπικήν Εκκλησίαν. Τούτο είναι δυνατόν, διότι οί πιστοί σχη 
ματίζουν τό τρίτον γένος, τό όποιον δέν είναι ούτε Ιουδαίοι ούτε Εθνικοί, 
άλλά διά Χριστόν Ιουδαίοι διά τούς Ιουδαίους καί Εθνικοί διά τούς Εθνι¬ 
κούς. Καί τούτο έκφράζεται πρακτικώς, δταν τά μέλη μιας μονάδος έχουν κα 
τά νούν ήδη έξ αρχής νά Εγκατασταθούν μονίμοις είς αύτό τό νέον μέρος τοΰ 
κόσμου καί συνεπώς νά οίκειωθοΰν άμέσως τήν νέαν Επίγειον Εθνικότητά τιυν, 
διά νά είναι Ενα μέ τούς νέους γείτονας των έπί τή βάσει τών βιοτικών συνθη 
κών τών τελευταίων. "Αλλως, άποστολή καί μαρτυρία θά είναι - όπως δυστυ 
χώς συμ(Ιαίνει είς τόσα μέρη σήμερον άπλώς μία συναρπαστική Εξωτική 
Εμπειρία, τό νά μεταβαίνωμεν δηλαδή νά έξασκήσωμεν τήν Ιεραποστολήν δΓ 
ώρισμένα Ετη, νά στηριζώμεθα εις τά διαβατήριά μας, τά όποια είναι, νοΙοη$ 
ποΙοπ$, μία άνοικτή θύρα διά τήν ασφάλειαν ζωής προσφερομένην ύπό τοΰ οί 
κονομικώς ίσχυροΰ κόσμου Εκ τοΰ όποιου προερχόμεθα: ύψηλαί άμοιβαί, κοι 
νωνική καί ιατρική άσφάλισις, τέκνα μέ έξησφαλισμένην μόρφωσιν καί λαμ 
πρόν μέλλον, έξησφαλισμένοι τελικώς μέ «διαφυγήν εις τήν πατρίδα» μέσω 
τής πρεσβείας, εις περίπτιοσιν Εσωτερικών πολιτικών Ανωμαλιών. Τοιαΰται 
μονάδες δέν θά ήδύναντο νά είναι ούτε Ειρηνευτικά Σώματα (Ροαοε Οοερχ), 
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ούτε πρόγραμμα ανταλλαγών μεταξύ έθνών τού κόσμου τούτου. Πρέπει νά εί- 
ναι αποκλειστικούς και μονον απόστολοι τού Χριστού, τής Κεφαλής τής Και- 
νης κτίσεως, η όηο,α δοκ,μάζε,α, έν τ« Έκκλησί,. ή,ο, ιό .τρίτον, καί *," 
ροικον γένος». Η πορεία (ρεπ^ππαΐίο) είναι μονόδρομος καί «ούδείς έπιβα 
λ- την χεϊρα *,· άροτραν καί ρλ έ„„ ν ε|? ώ έ ο ε“ν ^ £ 

™ Π Λ °” 9 ' ψ Δ '“" ; Δ,0Τ ' 6 »™™** εϊνα, ? δ4 ό κί,ρ,οε 

αύτόΓ ς βέν ™Α συμ7ΐλτ 1Ρ° υσθαι τ «ς ημέρας τής άναλήψεως αύτοΰ καί 

τος το προσωπον εστηριξεν τού πορεύεσθαι εις Ιερουσαλήμ» (Λουκ 9 51) 

που επροκειτο να εκπλήρωσή τήν «έξοδόν» Του (Λουκ. 9, 31) καί διά τούτο 

ΈκΖΓ -Α^Γ,Γ μ ’“ “νατα, (ά κα,α^ΓτΓη 

_ 5 Αλλως η εν λογω μονας - καθώς καί οΐ ιεραπόστολοι άτομ.κώς 

ν “ δΐαλθμπ · 1 έπί δύ0 έπιπέδων: άφ’ ένός μέν δημιουργούσα έκ 
της ασφαλείας της παρεχόμενης έκ τού κόσμου τούτου τάς προϋποθέσεις τής 

όαοιώ ΡΙας · η ο αφ - ετεΡ ° υ λϋμ(5άνουσΗ τ θ ν μορφήν δούλου ώς ούσα έν 
μ ιωματι ανθρώπων εν μεσω εκείνων τών όποιων ή σωτηρία έχει μαρτυοη 

θη. Κατα την διδασκαλίαν τού Άπ. Παύλου, παν γήΐν προνόμίον πρΤπ* νά 

ιαραμερισθη δια τον Χρίστον (πρβλ. Φιλιπ. 3, 4-11), είδικώς όταν θά ήδύνατο 

Π - Νύμφης τΓ 1 "" “ ,,,0σ “” 0ν '°° Χρκ ’ 10 ° {νώπ,0ν Μή - είσέ- 

καί ^/Γ ν , λ0γθν '. έφ ' ° σον τοιαύται κοινότητες αποτελούνται έπίσης 
και κυρίως απο οικογένειας και διδασκάλους, έργάτας, ιατρούς, μηχανικούς 

και παρομοίους, τούτο θά άπήτει έκ μέρους τής όργανικής ΈκκληπίοΛ ■ ’ 
σύντονον προσπάθειαν διά πραγματικήν κατήχησ,ν μεταξύ τών λαϊκών ΟίΤε" 
ρεις πρεπει να αγωνισθουν δια να άναπτυχθή καί νά άνθήση ό σπόρος τού βα 

ρΓν μ τον ς κ ζ Την Γ ΤεΡαν ° παΡξ,ν τούλά * ι ™ ν μερικών μελών τών ένο- 
τΖά τΐ “ρ ν ° Τ Κατϋσ :Ί σουν πλέον Ενσυνειδήτους διά τό άληθες πολί¬ 
τευμα των. Επι πλέον το.ουτο, διδάσκαλοι, έργάται, ιατροί, μηχανικοί κλπ 

δυναντα, να συντρέξουν εις τάς β.οτ,κάς συνθήκας τών νέων γειτόνων των 
να άντιπαλαισουν έναντιον μερικών έκ τών κυρίων μορφών τών συνεππών' 

τηζ ΤΓς^’οα ° ,ς ή πτω ^ Μ ' ή άσ0ένε, “’ ή 

Τέλος πραττοντες ταυτα νομίζω ότ, άκολουθούμεν τό παράδειγμα τού 
Διδασκάλου μας. Προσέφερε τό μήνυμα τής σωτηρίας εις τούςΤρΤμΖ,Γ 
τους Φαρισαίους καί τούς ήγέτας τού Ισραήλ, άλλα δέν τόν άπησχόλε"Τμέ-’ 
σως η πρώτη «νταποκρισ,ς των. Έπίσης άπηυθύνθη πρός τούς τελώνας τούς 
αμαρτοιλους κα, τούς Εθνικούς, έλπίζων ότι ή αποδοχή τής σωτηρίας έκ αΪ 

σίΓτωΓέπ” τήΤέΓ, ^ . Τών πρώτ0>ν °« δ·ήγε.ρε τήν πεποίθη 

σιν των έπ. της επαρκείας των νά καταστήσουν τόν «μή λαόν» Λαόν τού 

τένουν ιί ^ Πρ ^ ας (6 ' 7 Ι5 ’ 5) * ,λέπ °μ εν ίε Ρ ε >ς καί Φαρισαίους νά με 

π-χουν ε(ς τήν νεαν κοινότητα. Ή «ύτή τακτική ήκολουθήθη καί ύπό τού 

Παυλου. και όχι μονον έναντι τών Ιουδαίων (Πράξ. Π 46) αλλά καί ηη,\- 

τούς Εθνικούς, όταν, μετά τήν π,κράν έμπε,ρίίΛ τάς Αθήν^ή χ σ7νά 

άνΖΓτιΙΓ σπ0Ρθν · τής ΠίθΤεως με ^ ύ Εκείνων οί όποιοι ,^θά^σΓτήν 
. ? , να κατασπαταλά πολύν χρόνον διά νά πείση έκείνουτ ηί 

6ηο,„, «ν ήοΟάνοντο τοιαύτην ,·,νά γ ,·„ν, κ,,ί μόνον δΓϋ,,ύ ,οΖ ί 
χ,,,,οι, ο σχοοντες {,ιερού, αλλ' οί νακ,ός ίχονεες. (Μιϊρκ, 2. 17). Μόνον ί,ίν 
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δοκιμάσωμεν τά θεμέλια τού αληθούς πολιτεύματος μας δύνανται άμφότεροι 
νά σωθούν. Καί ή εκκλησιαστική ιστορία τού Α' καί τού Β' αίώνος είναι 
απτόν παράδειγμα, δτι τό ενδιαφέρον τού διανοητικώς πλουσίου κατά τό 
Εύαγγέλιον ήλθε μετά τήν δημιουργίαν τής Εκκλησίας άπό τά μωρά, τά 
άσθενή καί τά αγενή τού κόσμου (Α' Κορ. 1, 26-29), δηλαδή μιας κοινότητος 
εντός τής οποίας καί διά τής όποιας ή σωτηρία άπεργάζεται, άλλά δέν συζη- 
τεϊται. Μόνον μία τοιαύτη κοινότης ήδυνήθη νά μαγνητίση τον Ιουστίνον 
τον Φιλόσοφον καί νά προσφέρη εις τό θυσιαστήριον τής Εκκλησίας τήν δια- 
νόησίν του (ός προσφοράν προς τον Θεόν. "Ισως όφείλομεν, εν τέλει, νά Επα- 
ναλαμβάνωμεν τοιαύτας έμπειρίας εις τον αίώνά μας. 

"Εχω πλήρη συναίσθησιν τής προκλήσεως τήν όποιαν εμπεριέχει μία 
τοιαύτη εύχή, άλλά παραμένει μία όδός ή όποια θά μάς βοηθήση νά είμεθα Εν 
μετά τής Εκκλησίας τού πρώτου αίώνος καί νά είμεθα εις θέσιν νά γράφωμεν 
καί πάλιν άνευ αίδούς ή ψεύδους: «Ούτως καί ούτως εν τή Έκκλησίμ τού 
Θεού εν αύτω τω τόπω», ή «Ή Εκκλησία τού Θεού, ή παροικούσα εν Ρώμη 
προς τήν Εκκλησίαν τού Θεού τή παροικούση Κόρινθον» κατά τον Κλήμεν- 
τα, ό όποιος τόσον ώραία καί τόσον εύστόχως έθεσε τό θέμα. Μόνον τότε τό 
κατ' έξοχήν χριστιανικόν Επιφώνημα «μαραναθά», τό όποιον τό Πνεύμα διδά¬ 
σκει εις τήν Νύμφην, θά καταστή Επείγον, όταν ή Νύμφη θά διαβλέπη δλας 
τάς οδούς καί τάς ρύμας τού κόσμου δΓ Εκείνον, Όστις Ερχεται καί τον 
Όποιον μόνον άγαπά Εξ όλης τής ψυχής της. Μόνον τότε ή — μή είσέτι — 
Νύμφη θά Επακούση τήν μαρτυρίαν τής σωτηρίας, μόνον τότε πάσα κτίσις θά 
συμμετάσχη είς τήν πρόγευσιν τής Βασιλείας. 

ΥΠΟΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 

1. Διά του γεγονότος τής Άναστάσεως ή τού πασχαλίου τοιούτου, εννοώ πάντοτε είς τήν 
παρούσαν είσήγησιν, παν δ,τι έμπεριέχεται είς τήν περίοδον τού Πεντηκοσταρίου: Άνάστασις 
+ Άνάληψις + Πεντηκοστή. 

2. Κατά τό Ρωμ. 6 καί είδικώς κατά τά Α' Κορ. 15, 14· 17 καί 15, 53-56, φαίνεται άκόμη 
δτι τό κυρίως σημαντικόν αποτέλεσμα τής Άναστάσεως τού Ιησού είναι ή έκρίζωσις τής 
άμαρτίας (Α' Κορ. 15, 17, 55-56). 

3. Αξίζει νά σημειοϊθή πώς έργάζεται τό κριτήριον καί θετικώς καί άρνητικώς: ούδέν κεί 
μενον των πρώτων αιώνιον, τό όποιον περιγράφει τό Πασχάλιον γεγονός, περιελήφθη είς τόν 
Κανόνα. 

4. Ό χρόνος τής έκλογής τών Άποστόλιον δέν συμπίπτει μετά τήν πραγματικήν άποστο 
λήν αυτών είς μαρτυρίαν μεταξύ τών έθνών. Τούτο είναι σαφές καί είς τάς Πράξεις καί είς τήν 
πρός Γαλάτας. 
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ΣΧΟΛΙΟ Α 


τού Πρωθιερέως Ρεπζ ΒΕΚΚΙ Δρ. Θ. 

Τ 0 θ „ έμα μέ Ι ό 07Ι0 '° Ασχολήθηκε ό κ. Ναντίμ Ταραζή, απασχολούσε άνέ- 
καθεν και θα απασχολή πάντοτε τόν άνθρωπο. Ή βασική έρώτησι είναι· 
«Τις δυναται σωθήναι;. Ό ίδιος ό Κύριος Ιησούς Χριστός έτσ, άπήντησε 

στην έρωτησι: ..... παρά άνθρώποις τούτο αδύνατόν έστι, παρά δέ Θεώ πάντα 
δυνατα έστι» (Ματθ. 19,25-26). 

Ίσιος αυτή ή απαντησι είναι καί ή τελική εις τό αιώνιο πρόβλημα τής 
σωτήριας του ανθρώπου, τό όποιον άλλωστε καλύπτει απέραντες διαστάσεις 
απο την γιά μάς παντελώς άκατάληπτη θεία συγκατάβασι πρός τήν μοΐγ α ?ίδα 
γυναίκα (Ίωάν. 8.1-,,) καί τόν έκ δεξιών τού Χριστού σταυρωθέντα λησ^ 

. ουκ. -3, 43). μέχρι του σημείου οτι «πάς ό όργιζόμενος τώ άδελφώ αύτού 
εικη. ένοχος εσται τή κρίσει» (Ματθ. 5,22). 

Επανερχόμενος στήν έκθεσι τού κ. Ταραζή όφείλω νά έκφράσω εις αυ¬ 
τόν τα θερμά μου συγχαρητήρια γιά τή βαθυστόχαστη καί εμπεριστατωμένη 
επεξεργασία του έν λόγω πολύπλοκου θεολογικού θέματος. 

Θά ήταν περιττολογία έκ μέρους μου. άν παρακολουθούσα τώρα κατά 
ποόας όλο τον είρμο τής σκέψεως πού ακούσαμε στή διάλεξί του. “Ας μοΰ 
έπιτραπη λοιπόν - δπως τό έκαμαν καί άλλοι κ.κ. σχολιασταί - νά άναφερθώ 
εις ωρισμενα μονο σημεία τής μελέτης του, πού τά έθιξε ίσως μέ τήν προοπτι¬ 
κήν οτι οι σχολιασταί θά εΰρουν είς αύτά άφορμή νά άναπτύξουν καί αύτοί 
τις δίκες τους σκέψεις. 

Λίαν εύστοχος είναι ό παραλληλισμός τής έννοιας τής σωτηρίας στήν 
Παλαια και την Καινή Διαθήκη, καθώς καί ό τονισμός τού ρόλου τής 'Ανα- 
στασεως του Κυρίου είς το έργον τής σωτηρίας καί είς τήν περί αύτής μαρτυ¬ 
ρίαν. Επίσης γ,νετα. έπιτυχής σύγκρ,σ, τού χαρακτήρας, τής φυσιογνωμίας 
κα. του έργου των προφητών καί τών άποστόλων. Όμιλών περί τών δευτέ¬ 
ρων, ό κ. Ταραζή καταλήγει είς τό έξής συμπέρασμα: «Σήμερον, ίσως περ,σ- 
σοτερο από άλλοτε καί η Εκκλησία καί ό κόσμος χρειάζονται έπε,'γόντως 
άποστολους, η μεν πρώτη διότι ουτοι αποτελούν συστατικούς παράγοντας έν 

αυτή, ό δέ τελευταίος διότι κραυγάζει όλονέν καί περισσότερον τόν πόθον του 
προς σωτηρίαν». 

, Είς αύτόν τόν κόσ » ον π Ρ έ ™ λοιπόν νά δώσουν σήμερα μαρτυρίαν περί 
της σωτήριας του οί νέοι, σύγχρονοι άπόστολοι τού Κυρίου. Πώς όμως- Κα 
τα τροπον που τό καλύτερον δύναται νά έξυπηρετήση τίς ανάγκες τού σημε- 
ρινου ανθρώπου. Καί όπως π.χ. οί Πατέρες τής -Εκκλησίας δέν έδίστασαν νά 
έφαρμοσουν στο έργο τους μέχρις ένός σημείου τήν όρολογία καί τήν νοο 
τροπατ της θύραθεν φιλοσοφίας, «διατί τότε ένοχλούμεθα τόσον πολύ - έρωτά 
ο κ. Ιαραζη όταν μερικοί σύγχρονοι άπόστολοι χρησιμοποιούν έκφράσεις ό¬ 
πως αποικιοκρατία. ιμπεριαλισμός, τρίτος κόσμος, πενία, κοινωνική έπανάστα· 
σι, άπελευΟέριοσι....»; 

“Ας σταματήσωμε πρός τό παρόν σ’ αύτό τό σημείο, νά τό έξετάσωμε εί 
δικωτερα από όρθοδόξου σκοπιάς. 
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Ή Όρθόδοξος Εκκλησία ζή καί δρά σήμερα ύπό πολλάς καί διαφόρους 
συνθήκας, αρχίζοντας από την κατάστασι τής πλειοψηφούσης, κυριαρχούσης 
καί ύπό τού οικείου Κράτους εύνοουμένης Εκκλησίας, μέχρι τής καταστά- 
σεως μιας Εκκλησίας μειοψηφούσης, έν διασπορα ούσης, καί από τού κρά 
τους χωρισμένης. Είναι λοιπόν φυσικό νά ύπάρχουν καί στή Θεολογία της 
διάφορες άντιλήψεις καί τάσεις. Καί μεταξύ μας όπωσδήποτε θά εύρίσκωνται 
κατά τά άλλα σεβαστοί καί σπουδαίοι θεολόγοι, οί όποιοι έχουν τή γνώμη δτι 
ή Θεολογία πρέπει νά κρατήση μία συγκεκριμένη στάσι άπέναντι των «θύρα¬ 
θεν», «ύλικών», «κοσμικών» προβλημάτων τής συγχρόνου άνθρωπότητος, χρι¬ 
στιανικής καί μή, - καί τέτοια προβλήματα είναι δσα άπαριθμοΰνται καί στήν 
έκθεσι τού κ. Ταραζή - άρκουμένη εις τήν διαπραγμάτευσι των στενώς έν- 
νοουμένων, καθαρά «πνευματικών», θεολογικών ζητημάτων. Τά πέραν αύτών 
άνήκουν - δπως λένε - εις τον τομέα τής πολιτικής προπαγάνδας. 

Χωρίς νά θέλω νά θίξω τήν έλευθερίαν τής σκέψεώς τους, πρέπει νά 
ύπενθυμίσω δτι ό άνθρωπος από τή δημιουργία του άποτελείται δχι μόνον εκ 
ψυχής, άλλά καί έκ σώματος. Καί ή σημασία του - δπως καί στή βιβλική επο¬ 
χή * αφορά καί σήμερα δχι άποκλειστικά τήν ψυχή, άλλά καί τό σώμα του. 
Γιά νά πεισθούμε περί αύτοϋ, δέν είναι άνάγκη νά έπιστρέψιομε στή νοοτρο¬ 
πία τής Π. Δ. Καί ή Κ. Δ. μάς παρέχει πλούσια τεκμήρια. Ό Λόγος τού Θεού 
έσαρκώθη· δηλαδή έλαβε καί σώμα άνθρώπινο. Καί Θεάνθρωπος ών, δεν 
έφρόντιζε γιά τή σωτηρία τής ψυχής μόνον, άλλά δίδοντας άφεσι άμαρτιώ ., 
γιάτρευε καί τά σιοματικά παθήματα. Χορταίνοντας τούς ανθρώπους πνευματι¬ 
κά δέν παρέλειψε νά τούς χορτάση - μάλιστα μέ τρόπο θαυματουργό - καί σο>- 
ματικά. Καί άς θυμηθούμε τό πρώτο Του θαύμα, τό έν Κανά τής Γαλιλαίας, 
πού κατά τή γνώμη μου δχι μόνο τό πιό - άς τό πούμε - άνθρώπινο, άλλά καί 
τό πιό θεϊκό καί πιό συγκινητικό Του θαύμα, γιατί εκφράζει τήν άπέραντη 
άγάπη καί συγκατάβασι τού Θεού προς τόν άνθρωπο, άκόμη καί στις πιό 
γήινες, πιό ταπεινές του ανάγκες καί έκδηλώσεις. Έπειτα ό Χριστός δέν μάς 
άφησε τή διδασκαλία Του μόνον, άλλά καί τό άχραντό Του Σώμα καί Λίμα, 
εις άφεσιν άμαρτιών καί ζωήν αίοόνιον. Μεταλαμβάνομεν δέ Αύτών καί σο)μα- 
τικώς εις ϊασιν καί σωτηρίαν ψυχής τε καί σώματος. Καί τέλος, χωρίς νά 
ύπεισέλΟιυμε σέ έσχατολογική ανάλυσι τής άναστάσεως τών νεκρών καί τής 
Βασιλείας τών Ούρανών, δέν δυνάμεθα νά άρνηθούμε δτι καί είς τήν μέν καί 
εις τήν δέ θά αυμμετάσχη καί τό σώμα μας. 

ΓΓ αύτό λοιπόν θεωρώ βαρυσήμαντο τό σημείο αύτό τής έκθέσεοις τού 
κ. Ταραζή. Νά βγή δηλαδή ή Θεολογία μας άπό τήν άκαδημαϊκή, Οειορητική 
«δρίοηϋκΐ δίΐυαίίοη» δίδοντας αύθεντική άπάντησι καί σέ «έγκόσμια» φλέγοντα 
προβλήματα τής έποχής μας, έστω καί άν αύτά άπό πρώτης δψεος φαίνονται 
ϊσο>ς άσχετα πρός τήν «καθαρώς» Οεολογική σκέψι. Γιατί δέν είναι καθόλου 
άσχετα πρός τόν άνθριοπον όλόκληρον, άποτελούμενον έκ ψυχής καί σώμα¬ 
τος, καί δέν είναι άσχετα πρός τό άληθινό πνεύμα τού Εύαγγελίου. Καί εννοώ 
συγκεκριμένος έκτος άπό τά προαναφερθέντα θέματα τό πρόβλημα τής ει¬ 
ρήνης καί τού πολέμου, τό τής ειρηνικής ή στρατιωτικής χρησιμοποιήσεως 
τής ατομικής (πυρηνικής) ένεργείας, τού ύποσιτισμού τού ένός τρίτου τού συ¬ 
νόλου τής άνΟρο^πότητος, τής αγραμματοσύνης, τής φυλετικής διακρίσεος 
καί τύσο>ν άλλοιν προβλημάπυν πού μαστιγώνουν τό σύγχρονο κόσμο. 
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Ή Όρθόδοξος Εκκλησία καί στό Ιστορικό της παρελθόν καί επί τών 
ήμερων μας εδωκε λαμπρα παραδείγματα τής σωτηρίου δράσεώς της εις ό¬ 
λους τους τομείς τού ανθρωπίνου βίου, άπό τή δ,άσωσ, τής θρησκευτικής καί 
εθνικής ύποστασεως τών υποδουλωμένων λαών, μέχρι τής κατά τόπους φι¬ 
λανθρωπικής δρασεως καί τής ήθ.κής καί υλικής συμπαραστάσεως εις όλους 
τους δυστυχουντας καί ταλαιπωρούμενους παντού στόν κόσμο. Εύχής έργον 
α ήταν λοιπον μια πιο έντονη, πιό δυναμική ύποστήριξι στό ύπέροχο αύτό 
έργο της εκ μέρους τής Όρθοδόξου Θεολογίας. 

νά Αη 0 ί λ η- σημε -°· τής έκθέθεως Τ0ύ κ · Τ «Ρ«ζη· πού μού δίδει τήν αφορμή 
να ασχοληθώ με αυτό κάπως διεξοδικώτερα, είναι τά όσα έλέχθησαν σχετικά 

με την πορεία και τη μετοίκησ, τής Όρθοδόξου Εκκλησίας ύπό τή ϊορφή 
της ιεραποστολής και τής διασποράς. ' 1 μ 1 

Ός πρός τήν πρώτην άρκούμαι είς τό νά υποδείξω ότι ή Όρθόόοξος 
Εκκλησία στην Αφρική έκτελεΐ τό ιεραποστολικό της έργο μόλις κατά τούς 
^τα,ουςχρονους. όμως ελεύθερα άπό κάθε τάσι ή άνάμνησι τής άποικιο^ 
κρατιας. Ως εκ τουτου και παρουσιάζεται στούς λαούς τής μαύρης Ηπείρου 
«/απητη και ελκυστική. Περί του ζητήματος τής Ιεραποστολής άλλωστε δέν 
0 ωρω τον έαυτο μου αρμόδιό γιά νά όμ,λήση περισσότερον, άφοϋ μεταξύ 
μας παρευρισκοντα. άνδρες πιό άξιο, καί π,ό πεπειραμένο, σ' αύτό τόν τομέα 
Ομως ως ταπεινός λευίτης μιας Εκκλησίας εύρ,σκομένης στήν κατάστα- 
σι της όιασπορας, λαμβάνω τό θάρρος νά έκφράσω καί εγώ μερικές σκέψεις 
που υποστηρίζουν άλλωστε πλήρως τά ύπό τού κ. Ταραζή λεχθέντα ώς πρός 
τ,ς σχεσεις των ορθοδόξων καί έτεροδόξων. Τονίζω: όχι τών χριστιανών γεν, 

βάλλοΓ Τ0ν ’ ί0σμ °' τήζ 0ρθθδ0 ^ ου δ^σποράς πρός τό έτερόδοξο περι- 

Εμείς, οΐ ορθόδοξοι τής διασποράς, πού άποτελοΰμε νησίδα τής Όρθο- 
δοξ,ας στον ωκεανό.τηςΕτεροδόξου Χριστιανοσύνης, δίπλα στις φυσικές προ¬ 
σπάθειες μας προς έπ,βίωσ, καί αύτοσυντήρησί μας. έχομε καί τό Ιερό καθή- 
Τ της μ,φτυρ,ας όρθοδόξου παρουσίας στό πλαίσιο ένός κόσμου πού 
ε,ναι μεν χριστιανικός όμως παρουσιάζει συντριπτική πλε,οψηφία τών διαφό¬ 
ρων έτεροδόξων όμολογιών. ,ν φο 

Τήν άποστολή μας αύτή μόλις άπό τότε δυνάμεθα νά τήν έκτελοΰμε 
έπαρκως απο τότε πού καταστήσαμε τήν Όρθοδοξία μας καταληπτή στις διά- 

οΖοι^Γκ Γ ΧωΡών , πθύ ζ ° 0με ’ 6ηλ · «"* ***“* αγγλική, γερνάν,1-ή. 
ουγγρική κ.ο.κ. Με αυτό δέν άποσκοποΰμε νά προσηλυτίσομε τούς άλλους 

χριστιανούς στην Όρθοδοξία μολονότι όλο καί περισσότερο, άσπάζονταΐ 

τώρα τελευταία την όρθοδοξον πίστ, μ„ς έντελώς αύθόρμητα - . άλλά άφ' 

ίσος μεν να Ικανοποιήσομε τις πνευματικές ανάγκες έκείνου τού ποιμνίου μας 

που μονο τη γλωσσά του τόπου γνωρίζει, άφ’ έτέρου δέ νά καταστήσομε προ 

σετι κατανοητή την όρθόδοξο πίστ», λατρεία, παράδοσ, είς όλους εκείνους 

τούς Ετεροδόξους, που Ενδιαφέροντα, γ,’ αύτές. Κατ' αύτόν τόν τρόπο π χ 

στην πατρίδα μου Ούγγαρία ή Όρθοδοξία βγήκε έπί τέλους άπό τό πνευμαπ 

κο γκέττο όπου ευρ,σκέτο πρίν, οί δέ έτερόδοξο. τή βλέπουν τώρα πλέον με 

Ιασμο που της αρμόζει, και οχι σάν περίεργο φαινόμενο. Καί αύτό τούς 
I ηθει στην περισυλλογή καί στόν αύτοέλεγχό τους, στις προσπάθειές τους 
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δηλαδή νά έπανεύρουν τήν αρχέτυπο μορφή τής χριστιανικής πίστεως. Δέν 
αποκρύπτω τήν πεποίθησί μου ότι μέ αύτόν τόν τρόπο καί ή Όρθόδοξος δια- 
σπορά προσφέρει τόν όβολό της στήν οικουμενική διακονία τής Καθολικής 
Όρθοδόξου Εκκλησίας καί Θεολογίας των ήμερων μας. 

Άν δύναται νά γίνη λόγος περί τής «μετάνοιας τής Εκκλησίας» - γύρω 
από τήν όποιαν έχουν γίνει, γίνονται καί αναμένονται ακόμη σφοδρές διαμά¬ 
χες μεταξύ των ορθοδόξων θεολόγων — νομίζω ότι ό δυτικός Χριστιανισμός 
άρχισεν ήδη νά κάνη ώρισμένη μετάνοιαν ή δς τήν πούμε άναθεώρησι των 
ιδεών, πράξειον καί βιωμάτων του, πλησιάζοντας όλο καί περισσότερο στήν 
ορθόδοξο πράξι τούλάχιστον στόν τομέα τής λατρείας καί τής κανονικής τά- 
ξεως. 

Έχω ύπ’ όψι μου κατά πρώτον λόγον τή Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία 
(άπό τήν όποια ή όρθόδοξος Θεολογία, νομίζω, δέν μπορεί νά άρνηθή τόν χα¬ 
ρακτήρα τής Εκκλησίας), ή όποια μετά τήν Β' Βατικανή Σύνοδο έπανέφερε 
στή λειτουργική πράξι της τή χρήσι τών έθνικών γλωσσών καί τό συλλει¬ 
τουργόν, στή δέ κανονική της τάξι κάποια συναδελφότητα (ςοΐΐε&ίαΐίΐ,πχ) τών 
έπισκόπων, όλα αύτά προφανώς κατά τό όρθόδοξο πρότυπο. 

Εις αύτό τό σημείο λοιπόν, εις τήν μαρτυρίαν τής παρουσίας τής Όρθο- 
δοξίας έντός τού έτεροδόξου χριστιανικού κόσμου, ή όποια μαρτυρία είναι 
συνάμα καί μαρτυρία τού δυναμικού τής σωτηρίας στό πλαίσιο τής χριστιανι¬ 
κής Οικουμένης, καί οι μικρές Όρθόδοξες Εκκλησίες τής διασποράς έχουν 
τήν άποστολή καί τό χρέος τους. Μάλιστα πολλές φορές εύρίσκονται σέ πιό 
άμεση έπαφή μέ τούς έτεροδόξους, παρά οί μεγάλες αύτοκέφαλες Όρθόδοξες 
Εκκλησίες. ΓΓ αύτό, κατά τήν ταπεινή μου γνώμη, είναι άξιες ιδιαιτέρας άγά- 
πης καί έντονωτέρας συμπαραστάσεις έκ μέρους τών δευτέριον. 


ΣΧΟΛΙΟ Β 


τού Καθηγ. .ΙοΙιη ΜΕΥΕΝΘΟΚΕΡ 

I» εισήγηση τού καθ. Ταταζί, καί στό περιεχόμενο καί στή μεθοδολογία 
** της, άποτελεΐ θαυμάσια πρόσβαση στή σωτηριολογία, πρόσβαση πού 
στις βασικές διατυπώσεις της είναι ούσιαστικά βιβλική. Ή συμβολή της λοι¬ 
πόν άνταποκρίνεται στις ανάγκες καί στά ένδιαφέροντα τής σύγχρονης Όρθο 

δοξίας. , Τ 

Μία άπό τις άδυναμίες τής σύγχρονης "Ορθόδοξης θεολογίας, είναι ότι 

ένώ έμφανίζει μιαν άξιοσημείωτη άνανέωση τής πατερικής παραδοσιοκρατίας, 
βρίσκεται ακόμα σέ μειονεκτική θέση ώς πρός τόν ένημερωμένο καί συγκρο¬ 
τημένο βιβλικό στοχασμό. Είναι πολύ εύχάριστο τό γεγονός, ότι έμφανίζεται 
μιά νέα, πολυπληθής γενεά θεολόγων, μέ καλά έκπαιδευμένους βιβλικούς, με 
ταξύ τών όποιων ό ΝικΙίαι Τηταζϊ κατέχει πρωτεύουσα θέση. Κατά τή γνώμη 
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μου. γιά νά Εκτιμήσουμε τόν όρθόδοξο ισχυρισμό, δτι ή Γραφή και ή Παρά¬ 
δοση άποτελοΰν άπό κοινού τή συνεπή καί άδιαϊρετη Εκφραση τής μιας χρι¬ 
στιανικής άποκαλύψεως, είναι άπαραίτητο νά άνακαλύψουμε τήν Εσωτερική 
δικαίωση πού καθιστά τούς [3ιβλικούς συγγραφείς άπό τή μιά πλευρά καί τούς 
Πατέρες άπό τήν άλλη μάρτυρες τής μιας Αλήθειας. Εύγλωττο δείγμα αύτής 
τ ης άρχής είναι τό εισαγωγικό τμήμα τής είσηγήσεως τού Ταταζΐ. Έδώ έξαίρει 
τό γεγονός δτι ή Καινή Διαθήκη δέν περιέχει μιά σύγχρονη διήγηση ή περι- 
γραφή τής άναστάσεως τού Χριστού, παρά μόνο μιά έμφαντική βεβαίωση τής 
σημασίας της ώς ιστορικού γεγονότος. Κατά συνέπεια ό κεντρικός πυρήνας 
τού «εύαγγελίου» άνήκει στό χώρο των «αρρήτων ρημάτων», στόν όποιο άνα 
φέρονται καί οί Πατέρες, δταν Επιχειρούν νά διατυπώσουν τή Θεολογία τους, 
τις άπόψεις τους γιά τή θέα τού Θεού. 

Σέ άπάντηση στις Εξη θέσεις τού Ταταζΐ, θά έπιμείνω σέ τρεις κύκλους 
παρατηρήσεων, πού θά άναπτύξουν μερικές άπό τις θέσεις του καί θά θέσουν 
«ορισμένα θέματα πού κατά τή γνώμη μου χρειάζονται εύρύτερη συζήτηση. 

1. Η σύγκριση ανάμεσα στόν προφήτη καί τόν απόστολο πού χαρακτη¬ 
ρίζει δύο διαφορετικές καταστάσεις, τού Ισραήλ άπό τή μιά πλευρά καί τής 
Εκκλησίας τής Κ. Διαθήκης άπό τήν άλλη, είναι Επιτυχημένη αφετηρία γιά 
τή συζήτηση τού Ταταζΐ ώς πρός τήν ιεραποστολή. Είναι όπωσδήποτε αλή¬ 
θεια, ότι η προτεραιότητα τού άποστόλου σέ σχέση μέ τόν προφήτη στήν Κ. 
Διαθήκη Επιβάλλεται άπό τό ιεραποστολικό Εργο τής Εκκλησίας. Ή Εκκλη¬ 
σία τού Θεοΰ^ δέν χρειάζεται μόνο Εσωτερική άνάταση τού πνεύματός της, 
πράγμα πού είναι Εργο τού προφήτη άλλά είναι άκόμα ανάγκη νά παραμένει 
πάντα έπεκτεινόμενη κοινότητα. Ή δεύτερη καί ούσιαστική αυτή πλευρά τής 
φύσεως τής Εκκλησίας Εκφράζεται μέ τό άποστολικό της λειτούργημα. Ή 
άποστολική πορεία πρός δλα τά Εθνη («πάντα τά Εθνη», Ματθ. 28.19) είναι ού- 
σιαστικό γνώρισμα τής Εκκλησίας. Η φύση τής Εκκλησίας έξυπονοεΐ τήν 
άποστολή στόν κόσμο, ό όποιος καλείται «νά γίνει Εκκλησία». Δέν ύπάρχει 
περιορισμός, χρονικός ή γεωγραφικός, γιά τό Εργο τής Εκκλησίας, πού είναι 
ή διακήρυξή τού εύαγγελίου σ’ δλο τόν κόσμο. 

Ωστόσο ό Ταταζί δέν τονίζει ικανοποιητικά τήν άλλη πλευρά τής άπο- 
στολικότητας, κατά τήν όποια ύ απόστολος είναι μάρτυρας τού ιστορικού γε¬ 
γονότος τής άναστάσεως τού Χριστού (Λουκ. 24, 48). Έχω πλήρη συνείδηση 
της ποικιλίας τ<»ν λειτουργημάτων πού χαρακτηρίζονται μέ τόν αύτό δρο 
«άποστολικός » στήν Κ. Διαθήκη καί σέ πρώιμα χριστιανικά συγγράμματα, δ- 
πως ή Διδαχή, λειτουργήματα δπως των Δώδεκα, τών Έβδομήκοντα. τών στε¬ 
νών μαθητών τού Παύλου καί τελικά τών περιοδευόντων ιεραποστόλων, πού 
στέλνονταν άπό τοπικές κοινότητες. Παραμένει δμως γεγονός, δτι ή Επικρα¬ 
τούσα Εννοια τής «άποστολικότητας» στή χριστιανική παράδοση. Εννοια πού 
Επέβαλλε στήν ίδια τήν Εκκλησία τό χαρακτήρα τής «άποστολικότητος», δέν 
άνταποκρίνεται μόνο στήν ιεραποστολική φύση τής Εκκλησίας, άλλά. καί 
μάλλον κατ αρχάς, στό γεγονός, δτι ή Εκκλησία ιδρύθηκε πάνω στό θεμέλιο 
τών δώδεκα Αποστόλων (πρβλ. Άποκ. 21. 14). II πίστη τής Εκκλησίας μέ 
νει πάντα άναλλοίωτη γιά τό λόγο άκριβώς δτι είναι ή πίστη τών πρώτων 
Αποστόλων, πού Εγιναν μάρτυρες τής Άναστάσεως. Γνήσια άποστολικότητα 
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δέν έξυπονοεΐ μόνο Ιεραποστολική εύθύνη άλλα άκόμα πιστότητα στή μαρτυ¬ 
ρία των πρώτων μαθητών τοΰ Ίησοΰ. 

Ό Ν. Τ3Γ3Ζ1 άντιπαραθέτει σκιστά τήν προφητική καί τήν άποστολική 
λειτουργία, όπως Εμφανίζεται στήν Κ. Διαθήκη· ή πρώτη είναι λειτουργία τής 
τοπικής κοινότητας, ένώ ή δεύτερη «άπευθύνεται στόν κόσμο ώς όχι άκόμα 
κοινότητα». Ή άντιπαράθεση αύτή δμως Ενδεχομένως νά ύπονοεΐ ότι τό άξίω- 
μα τοΰ έπισκόπου καί μάλιστα τοΰ «μονάρχη» έπισκόπου, μέ τήν Εννοια τοΰ 
Ιγνατίου Αντιόχειας Εχει τήν προφητική καί όχι τήν άποστολική διαδοχή. 
Επειδή άκριβώς ό Επίσκοπος κατΕχει Ενα άξίωμα τό όποιο σαφώς σχετίζεται 
όργανικά με τήν τοπική κοινότητα καί δέν είναι περιοδεύων Ιεραπόστολος. Ή 
άποψη δτι τό Επισκοπικό λειτούργημα είναι «προφητικό» μΕ τήν Εννοια αύτή, 
όπωσδήποτε θά Επλούτιζε τήν άντίληψή μας γιά τήν Εξαιρετική θέση τοΰ 
πρώτου χριστιανού Επισκόπου ώς λειτουργού τής Εύχαριστίας, ώς εικόνας 
τού Χριστού (ή άκόμα καί αύτού τοΰ Πατρός) ως κήρυκα καί διδασκάλου καί 
ώς προσωπικής μορφοποιήσεως τού Χριστού, τοΰ θεμελίου τής Εκκλησίας. 
Είναι δμως Εξ ίσου γεγονός δτι, δταν ή Εκκλησία άρχισε νά διαμορφώνει κά¬ 
ποια άντίληψη γιά τό Επισκοπικό άξίωμα τό συνέδεσε (Ιδιαίτερα στά συγγράμ¬ 
ματα τοΰ Άγ. Ειρηναίου) με τήν άποστολική παράδοση καί μΕ τάς «άπαρχάς» 
πού διώριζαν οί Απόστολοι γιά νά κατευθύνουν τις τοπικΕς κοινότητες (Α' 
Κλήμ. 42). 

Ή Εκκλησία τοΰ Χριστού είναι πράγματι «άποστολική» σέ διπλή Εννοια, 
διατηρεί δηλ. τήν άποστολική πίστη καί συνεχίζει τήν άποστολική Ιεραποστο¬ 
λή. Ή προτεραιότητα τοΰ «άποστόλου» σέ σχέση μέ τόν «προφήτη» δέν ύπο- 
δηλιόνει δτι ή «Ιεραποστολή» είναι πιό σημαντική άπό τή διατήρηση τής πί- 
στεως καί τήν οίκοδομή τοΰ Σώματος. Καί οί δυό λειτουργίες άπορρέουν άπό 
τήν άρχική άποστολική μαρτυρία καί είναι όργανικά Ενσωματωμένες στό Επι¬ 
σκοπικό άξίωμα. 

Ώς πρός τήν πράξη λοιπόν μπορεί νά λεχθεί δτι τό Επισκοπικό άξίωμα, 
πού δέν καλεΐ σέ Ιεραποστολή, προδίδει τή φύση του, τό ίδιο δπως καί δταν 
παραμελεί τήν άποστολική πίστη. Χωρίς σωστή διδασκαλία καί άποστολική 
εύθύνη. τό Επισκοπικό άξίωμα άποβαίνει κενός θεσμός. Πάντως ή άποψη τοΰ 
Ταταζί ώς πρός τόν άντίστοιχο ρόλο τών προφητών καί τών άποστόλων 
χρειάζεται εύρύτερη συζήτηση μέ βάση τήν Επίσημη διδασκαλία τής «άποστο- 
λικής διαδοχής» στήν Εκκλησία. 

2. Συχνά, καί όπωσδήποτε όρθά, ό Ν. Τβταζϊ όνομάζει τόν κόσμο ώς «δ- 
χι άκόμα Εκκλησία», πρός τόν όποιο άπευθύνεται ή Ιεραποστολή τής Έκκλη 
σίας» καί ό όποιος Ετσι «γίνεται Εκκλησία». Ωστόσο, ώρισμένες άπό τις θέ¬ 
σεις του στή συνάφεια αύτή χρειάζονται εύρύτερη συζήτηση. Σ’ Ενα σημείο 
π.χ. άναπτύσσει μιά χαρισματική Εννοια τής άποστολικότητας. Τό Επιχείρημά 
του είναι δτι «ή Εκκλησία δέν πρέπει καί δέν μπορεί νά Εμποδίσει τούς άπο 
στόλους της νά διακηρύξουν αύτό πού νομίζουν δτι τούς ύπαγορεύει τό 
Πνεύμα νά ποΰν». Όμολογεΐ δτι χρειάζεται «διάκριση», πού πρέπει δμως νά 
άσκηθεϊ «Εκ τών ύστέρων», γιά νά γίνει Ετσι ή διαφοροποίηση τών άποστόλων 
άπό τούς «ψευδαποστόλους», καί άφοΰ θά Εχουν άπευθύνει τό μήνυμά τους 
πρός τόν κόσμο. Ίσιος ό όμιλητής νά Εχει κυρίιος στό νοΰ του τά Ιεραποστο 
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λικά καί απολογητικά ένδιαφέροντα πού ώδήγησαν τούς συγγραφείς τής Κ. 
Διαθήκης καθώς καί τούς Πατέρες νά χρησιμοποιήσουν στή θεολογία τους 
έλληνικές φιλοσοφικές έννοιες, νεοπλατωννικές ή αριστοτελικές. Πάντως στό 
προηγούμενο αύτό βλέπει μιά δικαίωση γιά τή χρήση σύγχρονων όρων καί 
εννοιών, όπως άποικιοκρατίο, ιμπεριαλισμός, τρίτος κόσμος, ένδεια, κοινωνι¬ 
κή έπανάσταση καί απελευθέρωση. 

Χωρίς βέβαια νά άρνοΰμαι τήν άξια τής έπιχειρηματολογίας του, θά ήθε¬ 
λα μόνο νά συστήσω έπιφυλακτικότητα μπροστά στήν άπλοποίηση ένός πο¬ 
λύπλοκου θέματος, πού συνυπονοεΐ όχι μόνο τό ζήτημα τής διακηρύξεως τού 
εύαγγελίου σέ μιά γλώσσα κατανοητή άπό τούς σύγχρονους άνθρώπους (ένα 
(ΐΐτημα άπόλυτα νόμιμο), άλλά καί τή φύση τού «κόσμου τούτου». Ό χαρα¬ 
κτηρισμός του «όχι άκόμα Εκκλησία» είναι βέβαια όρθός, άλλά άτελής, γιατί 
ό κόσμος έπίσης «κεΐται έν τω πονηρώ». Σωτηρία δέν είναι μόνο μιά διαδικα¬ 
σία πληριοσεως, ένα είδος ειρηνικής έξελίξεως τού κόσμου στό «σημείο ώμέ- 
,γα». Είναι άκόμα*ένας άγώνας έναντίον τού κακού, πού άπέκτησε τόσο ισχυ¬ 
ρή έπιρροή πάνω στόν κόσμο ώστε νά όδηγήσει στό σταυρό τόν Υίό τού 
Θεού. Η δραματική αύτή πλευρά τής σωτηρίας πρέπει νά έκτιμηθεΐ μέ βάση 
τις μορφές τής άποστολικής σκέψεως, όπως έγινε στήν περίπτωση τού Άγ. 
Παύλου καί των Πατέρων, πού έτόνισαν ότι τό κακό είναι μία δυναμική (καί 
προσωπική) άρχή στόν κόσμο. 

Ό άπόστολος πρέπει νά συνειδητοποιήσει έκ τών προτέρων καί όχι έκ¬ 
των υστέρων τήν έξουσία αύτή έκ μέρους τής Εκκλησίας, πού τόν έξουσιο- 
δοτεΐ ώς έκπρόσωπό της. Κατα τόν ίδιο τρόπο, όταν χρησιμοποιεί έννοιες καί 
ιδέες πού έπικρατούν στόν κόσμο σέ μιά ώρισμένη στιγμή, — π.χ. τήν νεοπλα¬ 
τωνική ιδεολογία ή τά κοινωνικά καί έπαναστατικά ένδιαφέροντα τής σύγχρο¬ 
νης κοινωνίας μας—, πρέπει νά συνειδητοποιεί τή μεγάλη σύγχυση καί προδο¬ 
σία, πού χαρακτηρίζουν έντονα τή δυτική θεολογία τής δεκαετίας τού έξήντα. 

Η αισιοδοξία τού κ. Ταταζΐ ώς πρός τήν «όχι άκόμα Εκκλησία» είναι 
χρήσιμο καταφύγιο έναντίον κάθε μορφής φόβου καί άπάθειας πού συχνά έμ- 
πόδισαν τούς χριστιανούς άπό τήν έκπλήρωση τής άποστολής τους καί άπό 
τή χαρά τής έλευθερίας τού πνεύματος, πού τούς χορήγησε ό Χριστός. Δέν 
θά πρέπει όμως νά όδηγήσει στόν άνετο περιορισμό τής χριστιανικής ευθύνης 
σέ μιά άπλή «Ικανοποίηση τών άναγκών τού κόσμου». 

3. Πάντως δέν μπορούμε νά κατηγορήσουμε τόν κ. Τβΐτ»η ότι ύπέπεσε 
σ ένα τέτοιο περιορισμό, όταν άναγνώσουμε τήν είσήγησή του στό σύνολό 
της. Μ ερμηνεία του, ότι ή Εκκλησία βρίσκεται σέ ίερή πορεία μέσα στόν 
κόσμο καί ότι οί χριστιανοί είναι τό ·τρήον γένος», άποκλείει κάθε θεολογική 
ταύτιση τής Εκκλησίας μέ τις άξιες τού κόσμου. Πολύ σωστά άναφέρεται 
στήν άμαρτία τού κόσμου καί τήν θεωρεί ώς τόν έσχατο λόγο γιά τήν άνάλη 
ψη έκ μέρους τού Υ(οΰ τού Θεού τής «μορφής δούλου» (Φιλιπ. 2, 7). Κατά 
συνέπεια ή διακονία τού άποστόλου συνίσταται άκόμα στό νά γίνει «δούλος 
πάντων διά Ίησοΰν» (Β' Κορ. 4, 5). 

11 κατάσταση τής «δουλείας» άπέναντι στις άνθρώπινες συνθήκες ύπο- 
νοεί ότι ή Εκκλησία στήν έκπλήροιση τής άποστολής της πρέπει νά «ΙΟαγενο 
ποιηθεί» (ίηϋίβοηϊζο). νά γίνει δηλ. έλληνική μέ τούς Έλληνες καί Ιουδαϊκή μέ 


τούς Ιουδαίους, δπως έκαμε ό Παύλος. Ή «προσαρμογή» (ΐπί1ϊ§εηΐζ3ΐΐοη) δ- 
μως αύτή δέν σημαίνει «πολιτογράφηση» πού θά Εμπόδιζε τήν Ιεραποστολή 
άπό τού νά καταστεί διακονία δλων καί δχι μόνο μερικών. 

Ό κ. Ταπιζί κάνει Εκκληση ώστε νά δημιουργηθοΰν «μικρές Εκκλησίες» 
στις Ιεραποστολικές περιοχές. Κι έδώ χρειάζεται Επιφύλαξη. Θά πρέπει νά βε¬ 
βαιώσει κανείς μέ Εμφαση καί χωρίς δισταγμό, δτι τό κήρυγμα τής Βασιλείας 
έξυπονοεΐ τή άδιάκοπη σύσταση νέων κοινοτήτων στις περιοχές Εκείνες, πού 
δέν διαδόθηκε άκόμα ή Όρθοδοξία. Υπάρχει τό παράδειγμα τών παλαιών 
Όρθοδόξων ιεραποστόλων, δπως τών άγιων Κυρίλλου καί Μεθοδίου καθώς 
καί νεωτέρων, δπως τού άγ. Νικολάου τής Ιαπωνίας, πού δηλώνει δτι άπα- 
ραίτητος δρος γιά τήν Επιτυχία τής Ιεραποστολής είναι ή κοινότητα Εκείνη 
πού λατρεύει στή γλώσσα τού περιβάλλοντος της καί είναι τέλεια άφιερωμένη 
στά Ενδιαφέροντα τής Βασιλείας σ' αύτή τή χώρα, αντί νά Επιδιώκει μακρυ- 
νούς στόχους, δπως τούς καθορίζει μιά μακρυνή μητέρα Εκκλησία. 

Πρέπει δμοις νά γίνει παραδεκτό, δτι καί οι παλαιές Εκκλησίες όφείλουν 
νά παραμείνουν σέ κατάσταση ιερής πορείας. Ή πρόσφατη Ιστορία τής Εκ¬ 
κλησίας μας στις παραδοσιακές όρθόδοξες χώρες φανερώνει καθαρά τις κατα¬ 
στρεπτικές συνέπειες τής ταυτίσεως τής Εκκλησίας μέ τό Εθνος, μέ τό κρά¬ 
τος, μέ τήν Εθνικότητα. Ένα άπό τά μεγάλα πλεονεκτήματα τής Όρθοδοξίας 
ύπήρξε ό Εξαγιασμός άπό τις Εκκλησίες τών ποικίλων Εθνικών πολιτισμών δ¬ 
πως καί ή Ετοιμότητα τής Εκκλησίας νά άνταποκριθεϊ στις γνήσιες άνάγκες 
τού λαού. Ή παραδοσιακή δμως αύτή λειτουργία τής Εκκλησίας στις όρθό¬ 
δοξες κοινωνίες θά χάσει τήν άποτελεσματικότητα καί τό νόημά της &ν ή Εκ¬ 
κλησία χάσει τήν ταυτότητά καί τήν Εσωτερική Ελευθερία της Εκ μέρους τού 
κράτους καί τής κοινωνίας, πού κλήθηκε νά Εξαγιάσει. 
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ΘΕΟΛΟΓΙΑ - ΙΕΡΑΠΟΣΤΟΛΗ ΚΑΙ ΠΟΙΜΑΝΤΙΚΗ 


τού Επισκόπου Άνδρούσης ΑΝΑΣΤΑΣΙΟΥ (ΓΙΑΝΝΟΥΛΑΤΟΥ) 
Καθηγητοΰ Πανεπιστημίου 

Ψ *'' Μ 1 ,| I I' 

^ θεολογικός στοχασμός έκφράζει καί κατευθύνει την έκκλησιαστικήν 
^ πράξιν, ενώ ή άμεσος γεϋσις ζωής, τά συγκεκριμένα προβλήματα τά 
απασχολούντο την στρατευομένην Εκκλησίαν, προσφέρουν νέαν θεματικήν 
καί συνεχείς έρεθισμούς είς την θεολογικήν διερεύνησιν. Καίτοι όμως τούτο 
φαίνεται θεωρητικώς αύτονόητον, δεν είναι τόσον αίσθητόν είς την σύγχρο¬ 
νον πραγματικότητα. Είς αρκετός τοπικός όρθοδόξους Εκκλησίας έμφανίζεται 
μία λανθάνουσα διάζευξις. Πολλοί θεολόγοι έργάζονται χωρίς άναφοράν είς 
την Εκκλησίαν· καί άκόμη περισσότεροι ποιμένες σπεύδουν νά δράσουν προς 
πάσαν κατεύθυνσιν, χωρίς θεολογικήν σκέψιν, χωρίς την ύποψίαν ότι τά προ¬ 
βλήματα, τά όποια χειρίζονται, δέν είναι τόσον όπλα, όσον παρουσιάζονται. 
Ή έλλειψις συντονισμού θεολογικής άναζητήσεως καί ποιμαντικής - Ιεραπο¬ 
στολικής πράξειος είναι πλέον καιρός να παύση νά όποτελή άπλήν διάγνωσιν* 
έπείγει έγκαιρος καί ορθή σύζευξις. 

Είς τον χώρον έξ άλλου τής άκαδημαϊκής Θεολογίας ή παραδεδομένη 
κλασσική δομή των τεσσάριον θεολογικών κλάδων (συστηματικός, έρμηνευτι- 
κός, ιστορικός, πρακτικός) καί των ειδικών μαθημάτων δημιουργεί ένίοτε τήν 
έντύπιοσιν, ότι Ιεραποστολή καί ποιμαντική είναι άντικείμενον ώρισμένων μό¬ 
νον έδρών. Διά τήν όρθόδοξον δμο)ς παράδοσιν ό προσανατολισμός ολοκλή¬ 
ρου τής Θεολογίας είναι - πρέπει νά είναι - ή έκφρασις τής αύτοσυνειδησίας 
τής Εκκλησίας πρός άρτιωτέραν πραγματοποίησιν τής άποστολής Της είς 
τόν κόσμον. 

Άντικείμενον τής παρούσης είσηγήσεως άς έπιτραπή νά ύπενθυμίσιο - 
δέν είναι περί όρθοδόξου Ιεραποστολής καί ποιμαντικής γενικώς, άλλ’ ή έκδί- 
πλιοσις τού κυρίου θέματος τού Συνεδρίου, είδικώτερον δέ τού δευτέρου μέ¬ 
ρους («Ή Θεολογία ώς έκφρασις τής παρουσίας τής Εκκλησίας έν τώ κο¬ 
σμώ») είς τάς Ιεραποστολικός καί ποιμαντικός του συναρτήσεις. Θά έπιχειρή 
σω, λοιπόν, μερικάς άδράς τομάς είς το πρόβλημα, έπισημαίνων τάς πρακτι 
κωτέρας έπίπτώσεις: (I) Πρός άποσαφήνισιν τής έννοιας καί ένότητος Ιεραπο 
στολής καί ποιμαντικής είς τά σημερινά δεδομένα, (II) πρός έπισήμανσιν ώρι¬ 
σμένων τραυματικών καταστάσεων τής συγχρόνου έκκλησιαστικής πράγματι 
κότητος καί (III) πρός έξαρσιν τών βασικών χαρακτηριστικών τής όρθοδόξου 
παρουσίας καί μαρτυρίας. 
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Α' 

ΕΝΝΟΙΑ ΚΑΙ ΕΝΟΤΗΣ ΙΕΡΑΠΟΣΤΟΛΗΣ 
ΚΑΙ ΠΟΙΜΑΝΤΙΚΗΣ ΕΙΣ ΤΑ ΣΗΜΕΡΙΝΑ ΔΕΔΟΜΕΝΑ 

1. Παλαιότερον τα σύνορα μεταξύ «χριστιανικού κόσμου» καί μή χρι¬ 
στιανικού παρουσίαζον σχετικήν σαφήνειαν. Διά τούτο καί ή κλασσική διά- 
κρισις μεταξύ ιεραποστολής καί ποιμαντικής: Ή προ'πη άνεφέρετο εις τόν μή 
χριστιανικόν κόσμον, τό κήρυγμα, είς τήν προσέλκυσιν πρός τήν πίστιν· καί 
ή δεύτερα είς τήν πνευματικήν καλλιέργειαν καί τόν αγιασμόν τού πληρώμα¬ 
τος τής Εκκλησίας. 

Είς τήν εποχήν μας όμως τά άπλ,ά αύτά σχήματα έχουν ριζικώς άλλοιω- 
Οή από νέα δεδομένα. Τά δρια μεταξύ «χριστιανικού» καί «μή χριστιανικού» 
δέν είναι πλέον δυνατόν νά καθορισθοΰν διά γραμμών είς γεωγραφικούς χάρ¬ 
τας. Τά σύνορα μεταξύ πίστεως καί άπιστίας δέν είναι τόσον μόνιμα καί στα¬ 
θερά, όσον έφαίνοντο άλλοτε. Διασχίζουν τό έσωτερικόν καί αυτών τών λεγο¬ 
μένων «χριστιανικών» κοινοτήτων. Υπάρχουν μεταξύ τών «χριστιανών» αί 
μάζαι τών αδιαφορών καί άπιστων. Σύνορα συχνότατα διαπιστώνονται καί είς 
αύτήν τήν καρδίαν τών ανθρώπων, εις τήν προσωπικήν των ιστορίαν καί έξέ- 
λιξιν. Πολλοί χθές «πιστοί» κλυδωνίζονται σήμερον μεταξύ πίστεως καί άπι¬ 
στίας· καί άλλοι «άπιστοι» άγωνίζονται έν έλπίδι μεταξύ άπιστίας καί πίστεως. 
Μέγα ποσοστόν περιπτώσεων έκφράζει ή κραυγή τού πατρός τού δαιμονιζο- 
μένου τού Εύαγγελίου: «Πιστεύω, Κύριε, βοήθει μου τή άπιστία» (Μάρκ. 
9,24). 

Ή θρησκευτική μορφολογία τού συγχρόνου κόσμου είναι πολυσύνθετος. 
Άπό πλευράς χριστιανικής δυνάμεθα νά διακρίνωμεν διαγραμματικώς διάφο¬ 
ρα στρώματα: 

(α) Τά πλήθη, τά όποια άπό μακρού άνήκουν είς άλλα θρησκευτικά συ¬ 
στήματα έχοντα διαποτίσει τόν πολιτισμόν, τήν συνείδησίν των. Πρόκειται 
περί έκατοντάδων έκατομμυρίων άνθρώπων ζώντων έπί τή βάσει κριτηρίων, 
τά όποια ύπαγορεύουν μεγάλα θρησκεύματα, όπως ό Ινδουισμός, ύ Βουδδι 
σμός. τό Ίσλάμ. ό Σιντοϊσμός κ.λ.π. Είς τό πολυσύνθετον τούτο στρώμα 
ύπάρχουν σο|1αραί φαινομενολογικοί διαφοραί. ιδίως μεταξύ τών μονοθεϊστι¬ 
κών, προφητικών θρησκειών καί τών μεγάλιυν Ινδικών συστημάτων ή τών έκ 
φράσεων μιας προπογόνου θρησκευτικότητας. 

(β) Τό στρώμα τών μαζών, αί ύποΐαι άπορρίπτουν γενικώς τάς θρησκευ¬ 
τικός έμπειρίας ώς κάτι τό περιττόν, άχρηστον ή έπι|Ιλα|Ιές. Έδώ είναι εύκο¬ 
λο ν νά διακρίνωμεν ύμάδας περισσότερον φανατικός καί μαχητικός, αί όποΐαι 
έχθρεύονται καί πολεμούν τήν οίανδήποτε θρησκευτικήν έκφρασιν (π.χ. φα¬ 
νατικοί μαρξισταί καί μαοϊκοί), καί τάς μεγαλυτέρας μάζας, αί όποΐαι απλώς 
περιφρονοΰν τήν θρησκείαν ώς κάτι τό «σκοταδιστικόν» καί αναχρονιστικόν. 

(γ) Πυκνόν στρώμα άποτελούν όσοι έξερριζώθησαν άπό τά παλαιό θρη¬ 
σκευτικά των πιστεύω καί ζοΰν τόν ρυθμόν τής συγχρόνου τεχνολογικής έπο 
χής, μέ όλονέν μειουμένην άναφοράν καί συσχέτισιν πρός θρησκευτικός 
ιδέας. Δέν τάς περιφρονούν, απλώς άδιαφορούν· δέν τάς ΘεωροΟν άπαραιτή 
τους βάσεις ζωής. Έδώ έπίσης ύφίσταται μεγάλη ποικιλία, άναλόγως τής κα 
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ταγωγής, μορφής και έντάσεως του ύφισταμένου θρησκευτικού ύποσυνειδή- 
του. Είδικήν και μεγάλην όμάδα είς την τάξιν των θρησκευτικώς άδιαφόρων 
συνιστοϋν οί έχοντες χριστιανικός καταβολάς, χριστιανικήν έθνικήν καί οικο¬ 
γενειακήν ιστορίαν. Δέν ένδιαφέρονται σοβαρώς διά μίαν άλλην πίστιν. Κυ¬ 
μαίνονται μεταξύ όλιγοπιστίας καί απιστίας, άπολαμβάνοντες λαογραφικώς 
(φολκλορικώς) μερικά χριστιανικά έθιμα. 

(δ) Τέλος, δέν πρέπει νά λησμονήσωμεν δσους έχουν άποδεχθή τό 
Εύαγγέλιον καί άγωνίζονται - μέ συχνάς πτώσεις - νά τό βιώσουν. Ή γενι¬ 
κότερα κρίσις καί σύγχυσις τού συγχρόνου κόσμου προεκτείνεται καί είς τάς 
τάξεις των χριστιανών, δημιουργούσα Ιδιόμορφον «άπιστίαν των πιστών». 

Ή Εκκλησία είναι «όφειλέτης» προς δλας αύτάς τάς κατηγορίας άνθρώ- 
πο)ν (Ρο)μ. 1,14), «διαμαρτύρασθαι τό εύαγγέλιον τής χάριτος τού Θεού» 
(Πράξ. 20,24). Ή είδική προβληματική, έντός τής όποιας τοποθετείται ή δια¬ 
λεκτική σχέσις πίστεως καί άπιστίας είς τάς άνωτέρω περιπτώσεις, διαφορο¬ 
ποιεί βεβαίως τό πλαίσιον, τήν μέθοδον καί τό περιεχόμενον τής Ιεραποστολι¬ 
κής δράσεως. Βασικόν κεφάλαιον διά τήν θεολογικήν διεργασίαν άποτελεί ή 
όρθή κατανόησις τού παγκοσμίου θρησκευτικού βιώματος, ώς έπίσης καί ή 
ερμηνεία τών μεγάλων θρησκευτικών συστημάτων, τά όποια έξακολουθοΰν νά 
έπηρεάζουν σχεδόν τό ήμισυ τής άνθριοπότητος. Ή στάσις, τήν όποιαν έλα- 
βον οί χριστιανοί έναντι αύτών, παρουσίασε μεγάλην ποικιλίαν, άπό τήν έντε- 
λώς θετικήν έως τήν κατηγορηματικούς άρνητικήν. Διά τούς περισσοτέρους 
Όρθοδόξους αί θρησκειαι έκπροσωποΰν τήν έπίμονον άναζήτησιν τής ύψί- 
στης πραγματικότητος καί τού βαθυτέρου μυστηρίου τής άνθρωπίνης ύπάρ- 
ξειος 1 . Φέρουν ίχνη Θεοφανείας, άλλά καί πολλά σημεία άλλοιώσεων καί δαι¬ 
μονικών έπιδράσεων. Αποτελούν, νομίζω, είδος συσσωρευτών πείρας ζωής, 
διαισθήσεων καί μεγαλειωδών έμπνεύσεων, φορτισμένων άπό άκτίνας τού 
Ί Ιλίου τής Δικαιοσύνης, πολλούς δέ λαούς έβοήθησαν νά έχουν φώς ή έστω 
άνταυγείας φωτός είς τήν πορείαν τιον. 

Άλλά τό κρισιμώτερον θέμα διά τήν σύγχρονον όρθόδοξον Θεολογίαν εί¬ 
ναι τό φαινόμενον τής «έκκοσμικεύσεως» (δοςυΐαπδηι, δεςυΐαπζαΐίοπ) 2 , τής 
άπορροφήσεως τοΰ άνθρώπου άπό τά θέλγητρα τού «κόσμου» καί τού «αίώνος 
τούτου». Ό έγιοκεντρικός άνθριοποκεντρισμός, παραθείυρών τάς ύπερβατικάς 
αξίας, παρασύρει συνεχώς είς τήν δίνην του τήν παγκόσμιον σκέψιν καί συ- 
νείδησιν, τά κριτήρια άξιολογήσεως τής ζωής, τάς κοινωνικός, πολιτικός, οί* 
κονομικάς καί πολιτιστικός δομάς. Πρόκειται περί ένός νέου τύπου «αίρέ- 
σειος», ή όποια άλλοτριώνει τό νόημα τού κόσμου καί τού άνθρώπου καί χρή 
ζει ούσιαστικής άναλύσεως, έκτιμήσειυς καί άντιμετωπίσεως. 

2. Ή όρθόδοξος θεολογική σκέψις τών τελευταίων έτών έχει έπισημάνει 
καί ύπογραμμίσει μερικός βασικός άλήθειας σχετικώς μέ τό χρέος τής χρι 
στιανικής μαρτυρίας «είς πάντα τά έθνη» 3 · δτι: 

(α) ΊΙ Ιεραποστολή ανήκει είς τήν φύσιν τής Εκκλησίας· είναι ή συνέχι- 
σις έν χώρω καί χρόνω τού έργου τού Χριστού, δηλαδή ή προσφορά τής Σω¬ 
τηρίας είς τήν ανθρωπότητα, ή συνεχής μετάγγισις νέας ποιότητος ζωής είς 
τήν άνθριοπίνην κοινιονίαν, «Τνα ζωήν έχιοσι καί περισσόν έχιοσιν» (Ίωάν. 
10 , 10 ). 
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3. Ή συνεχής δμως προσφορά τού Εύαγγελίου δέν άναφέρεται μόνον εις 
τό πλάτος, την έκτασιν τής οικουμένης, άλλά καί εις τό βάθος, εις τήν ούσια- 
στικήν άνάπλασιν έκάστης ψυχής. Ή άνάπτυξις τής Εκκλησίας γίνεται τό¬ 
σον διά τής προσελκύσεως νέων μελών, δσον καί διά τής βαθυτέρας βιώσεως 
τού μυστηρίου τής πίστεως καί τής άγάπης ύπό των βαπτισθέντων. "Αν ή 
πρώτη καθορισθή ώς άνάπτυξις ποσοτική, ή δευτέρα δύναται νά χαρακτηρι- 
σθή ώς ποιοτική. Καί εις αύτήν άκριβώς τήν «ποιοτικήν» πλευράν άναφέρεται 
ή ποιμαντική εύθύνη 4 τής Εκκλησίας, «προς τον καταρτισμόν των άγιων εις 
έργον διακονίας, εις οικοδομήν τού σώματος τού Χριστού» (Έφεσ. 4,12-13) 5 . 
Χωρίς ποιμαντικήν φροντίδα ή πρώτη ζωή, ή φυομένη διά τής άποδοχής τού 
Εύαγγελίου καί τού βαπτίσματος, μένει άναιμική καί μαραίνεται/Η ζωή έν 
Χριστώ, δπως κάθε μορφή ζωής, πρέπει καθημερινώς νά κατανικα τον θάνα¬ 
τον. Χάρις καί άμαρτία, πορεία προς τά άνω καί νέα τραγικά όλισθήματα είναι 
συνθήκαι εις δλους μας γνώριμοι. Ό χαρακτήρ τής χριστιανικής ζωής παρα¬ 
μένει δυναμικός, συνεχής ύπέρβασις τών έντός ήμών βεβήλων στοιχείων διά 
τής προσηλώσεως τής ψυχής εις τό "Αγιον τών Άγιων, διά τής μυστικής 
συμμετοχής είς τον Θάνατον καί τήν Άνάστασίν Του, διά συνεχούς παραθέ- 
σεως τής ζωής μας είς χεΐράς ΤΟΥ. «Οδτος δρος Χριστιανισμού», κατά τήν έκ- 
φρασιν τού Μ. Βασιλείου, «μίμησις Χριστού έν τώ μέτριο τής ένανθριοπή- 
σεως, κατά τό έπιβάλλον τή έκάστου κλήσει» 6 . Ή ποιμαντική, άποσκοποΰσα 
άκριβώς είς τήν συνεχή μεταμόρφωσιν τών πιστών έν Χριστώ «άπό δόξης είς 
δόξαν» (Β' Κορ. 3,18), είς τήν άπόκτησιν τού Άγ. Πνεύματος καί τελικώς εις 
τήν Οέωσιν 7 , άποτελεί τήν κατακόρυφον διάστασιν τής χριστιανικής προσπά¬ 
θειας - τού βάθους καί ύψους. 

Ή «ποιοτική» αύξησις τής τοπικής Εκκλησίας Εχει άμέσους Ιεραποστο¬ 
λικός συναρτήσεις. Όχι μόνον διότι συντείνει είς τήν δημιουργίαν τού ύγιούς 
έκείνου καί δυναμικού σώματος, τό όποιον αύθορμήτιος μεταφέρει τό Εύαγγέ- 
λιον είς τό περιβάλλον του, άλλά καί διότι ή γνησιωτέρα πίστις καί άγάπη 
ένός άνθρώπου έχει εύεργετικάς συνέπειας δι’ όλόκληρον τήν άνθρωπότητα, 
τήν κοινωνοΰσαν είς τήν αύτήν όνθρωπίνην φύσιν. Κατά τήν χαρακτηριστι 
κήν έκφρασιν τού μεγάλου Ρώσου άσκητοΰ Σεραφείμ τού Σάρωφ, «άπόκτησε 
τήν έσωτερική ειρήνη καί χιλιάδες ψυχές γύρο) σου θά βρούν τή σωτηρία» 8 . 

Ιεραποστολή καί ποιμαντική συμβαδίζουν χαρακτηριστικώς είς τάς νέας 
ορθοδόξους κοινότητας, τάς λεγομένας «ιεραποστολικός». Τό ύπομονητικόν 
έργον, τό όποιον έπιτελούν αύτήν τήν στιγμήν οί Όρθόδοξοι είς τήν Κορέαν 
ή τήν Κεντρικήν Αφρικήν, συνενώνει άρμονικώς καί τάς δύο φροντίδας, δη 
λαδή τής ένισχύσεως καί πνευματικής βοήθειας τών όλίγων πιστών καί τής 
προσελκύσεως δΓ αύτών καί διά τού άμέσου κηρύγματος νέο)ν χριστιανών. Ή 
αύξησις καί ή τόνο>σις τής όρθοδόξου κοινότητος είναι δύο παράλληλοι λει 
τουργίαι καί ή μία ένισχύει τήν άλλην. Ό Απόστολος Παύλος, δπως έπι 
γραμματικώς έτόνισεν εις τούς πρεσβυτέρους τής Εφέσου, άφ’ ένός μέν έκή 
ρυττεν έντόνως («διαμαρτυρόμενος») «Ίουδαίοις τε καί Έλλησι τήν είς τον 
Θεόν μετάνοιαν καί πίστιν τήν είς τον Κύριον ήμών Ίήσουν Χριστόν», άφ’ 
έτέρου όέ «τριετίαν νύκτα καί ήμέραν» ούκ έπαύσατο «μετά δακρύων νουθε 
τών ένα έκαστον» (Πράξ. 20,21.31). 
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(β) Τό Εύαγγέλιον απευθύνεται πρός δλους τούς λαούς καί συνεπώς τό 
έργον τής Εκκλησίας παραμένει ημιτελές, έφ’ δσον περιορίζεται εις ώρισμένα 
μόνον γεωγραφικά ή κοινωνικά πλαίσια. Πεδίον δράσεως άποτελεΐ ολόκληρος 
ή οικουμένη, καί έκεΐ, δπου τό χαρμόσυνον μήνυμα είναι εύπρόσδεκτον, καί 
έκεΐ, δπου έκ πρώτης όψεως άπωθεΐται. 

(γ) Ή ιεραποστολική άκτινοβολία δέν ύπήρξε χρέος μιας μόνον γενεάς, 
π.χ. τής άποστολικής. άλλ’ άποτελεΐ καθήκον τών χριστιανών δλων τών έπο- 
χών. Ή Εκκλησία συνεχίζει τήν άποστολήν της Εστω καί άν τήν τραυματί¬ 
ζουν αί αιρέσεις καί τήν ταλαιπωρούν οι διωγμοί. Ή μαρτυρία άποτελεΐ Εκ- 
φρασιν τής ζοπικότητος τής Εκκλησίας, αλλά καί πηγήν νέας άκμής καί άνα- 
νεώσεως. 

(δ) Έστω καί άν τό ιεραποστολικόν έργον εις τήν άπόλυτον μορφήν του 
τό άναλαμβάνουν ώρισμένοι χαρισματοΰχοι, έν τελευταία άναλύσει παραμένει 
χρέος ολοκλήρου τού πληρώματος τής Εκκλησίας καί πρέπει καθείς νά συμ- 
βάλλη καί νά μετέχη είς αύτό μέ άμεσον ή έμμεσον τρόπον. Είναι άναγκαία 
έκφρασις τού ήθους τής ορθοδόξου πνευματικότητος, τής έχούσης ώς κυρίους 
πόλους τήν Άνάστασιν καί τήν Πεντηκοστήν. 

(ε) Σκοπός τής ιεραποστολής δέν είναι ή κατάκτησις τού κόσμου, ή έξά- 
πλωσις καί ή Επιβολή μιάς χριστιανοπολιτείας έλεγχούσης τά πάντα, άλλ’ ή 
μετάδοσις τού λόγου καί τής χάριτος τού Θεού, ή φανέρωσις τής δόξης Αύ- 
τοΰ, τής έν Χριστώ άποκαλυφθείσης καί άναμενομένης. Δέν είναι ή αύξησις 
τής δυνάμειος μιάς ώργανωμένης Εκκλησίας, άλλ’ ή διακονία τού κόσμου έν 
ταπεινώσει, ή «σωτηρία αύτού», ή αίσθητοποίησις τής παρουσίας τού Θεού, ό 
Όποιος είναι Αγάπη. 

(ς) Έφ’ δσον «τέλος» τής Ιστορίας συνιστά ή Ελευσις τής βασιλείας τού 
Θεού καί προϋπόθεσιν αύτής τής παρουσίας τό κήρυγμα τού Εύαγγελίου «έν 
δλη τή οίκουμένη είς μαρτύρων πάσι τοΐς Εθνεσι» (Ματθ. 24,14), ή Ιεραπο¬ 
στολή άποτελεΐ βασικήν λειτουργίαν τού Ιστορικού γίγνεσθαι, έχει διαστάσεις 
έσχατολογικάς. 

Είναι έπίσης άξιοπρόσεκτον δτι όρολογία καί εΙκόνες άπό τήν ποιμενι- 
κήν ζωήν χρησιμοποιούνται είς τήν Καινήν Διαθήκην καί μέ Ιεραποστολικός 
συσχετίσεις. «Καί άλλα πρόβατα Εχω, ά οΰκ Εστιν έκ τής αύλής ταύτης· 
κάκεϊνά με δει άγαγεΐν καί τής φωνής μου άκούσουσι, καί γενήσεται μία 
ποίμνη, είς ποιμήν» (Ίωάν. 10.16· πρβλ. Α' Πέτρ. 2,25). Τά άλλα αύτά πρόβα 
τα, οί άνθρωποι οΐ έγκλιοβισμένοι είς άλλα συστήματα καί άλλας αύλάς σκέ- 
ψειος, άνήκουν ήδη είς τόν Κύριον τών πόντιον. Καί πρέπει νά «Επιστρέφουν» 
είς τήν αυλήν Του. είς τήν Εκκλησίαν. ΛΙ λέξεις «Επιστροφή», «έπιστρέφουσι* 
χρησιμοποιούνται διά τήν προσέλευσιν τών Εθνικών είς τήν πιοτίν (ΙΊράξ. 
15.3. 15,19 κ.ά.). Ή κατηγορία τού «άπολωλότος» καί «πλανωμένου» (Ματθ. 
18,11 13) περιλαμβάνει, δχι μόνον δσους προσήλθον είς τήν Εκκλησίαν καί 
παρεξέκλιναν. άλλά καί τούς «πλανωμένους» ανέκαθεν είς τούς δρυμούς μιάς 
δασώδους καί Ενστικτώδους Ορησκευτικότητος. Βασικόν, λοιπόν, χρέος τής 
Εκκλησίας παραμένει πρώτον, «ζητήσαι» πρός δλας τάς κατευθύνσεις καί 
δεύτερον, «σώσαι τό απολωλός». 

II άλληλεξάρτησις καί αλληλοσυμπλήρωσή Ιεραποστολής καί ποιμαντι- 
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κτής είναι, νομίζω, προιρανής. Πρόκειται περί ένιαίου χρέους. Αί πολώσεις, συ¬ 
νεπώς, μεταξύ «έσω» καί «έξω», μεταξύ τοΰ «πρώτα έμεΐς καί μετά οί άλλοι», 
μεταξύ ιεραποστολής καί ποιμαντικής, είναι. Ιδιαιτέρως σήμερον, αδικαιολό¬ 
γητοι. Ούτε ή άναγκαιότης τής σοβαρός διαποιμάνσεως είναι δυνατόν νά πα- 
ραθεωρηθή, άλλ’ ούτε αί άμεσοι ποιμαντικοί φροντίδες είναι έπιτρεπτόν νά 
παραλύουν τήν άνά τόν κόσμον χριστιανικήν μαρτυρίαν καί νά δικαιώνουν 
τήν ιεραποστολικήν άδράνειαν. Ή ορθή θέσις τοΰ προβλήματος δέν είναι «εί¬ 
τε...είτε», άλλα «τόσον.,., όσον». «Καί έσεσθέ μοι μάρτυρες έν τε Ιερουσαλήμ 
καί έν πάση τή Ίουδαία καί Σαμαρεία καί έως έσχάτου τής γής» (Πράξ. 1,8). 

Β" 

ΤΡΑΥΜΑΤΙΚΑΙ ΚΑΤΑΣΤΑΣΕΙΣ ΑΝΑΣΤΕΑΛΟΥΣΑΙ 
ΤΗΝ ΟΡΘΟΔΟΞΟΝ ΜΑΡΤΥΡΙΑΝ ΣΗΜΕΡΟΝ 

"Οταν, όμως, μετά τάς Οεολογικάς θέσεις καί άναλύσεις έρχώμεθα εις τήν 
σύγχρονον πραγματικότητα, διαπιστώνομεν ότι ή έκκλησιαστική μας ζωή πα¬ 
ρουσιάζει πολλάς τραυματικός καταστάσεις, αί όποΐαι άναστέλλουν έπικινδύ- 
νως τόσον τήν ιεραποστολήν, όσον καί τήν ποιμαντικήν. Συνήθως είς τάς 
διεκκλησιαστικάς συναντήσεις πολλοί ορθόδοξοι θεολόγοι έχομεν τήν τάσιν 
νά άποσιωπώμεν τάς καταστάσεις αύτάς καί νά ώραιοποιώμεν τά καθ' ήμάς. 
Είς μίαν πανορθόδοξον όμως θεολογικήν άναζήτησιν, όπως ή παρούσα, έπι- 
βάλλεται ή νηφαλία θέα τής πραγματικότητος καί ή αύτοκριτική. Όσα ση¬ 
μειώνονται έν συνεχεία δέν σημαίνει, βεβαίως, ότι άφοροϋν είς όλους· υπάρ¬ 
χουν εύτυχώς εύλογημέναι έξσιρέσεις. Έξ άλλου είς τάς συντόμους γραμμάς, 
αί όποΐαι άκολουθοΰν, δέν πρόκειται νά έπεκταθώ είς γενεσιουργό αίτια, διότι 
θά άπητεϊτο μακρά Ιστορική καί κοινωνιολογική άνάλυσις. Περιορίζομαι 
άπλώς είς μερικός τομάς. 

1. Φιλάσθενον παρουσιάζεται πνευματικώς τό σώμα τών κατ’ έξοχήν φο 
ρέων τοΰ μηνύματος, ό κλήρος. Συνήθως παρατηρείται τεραστία άπόστασις 
μεταξύ τών περιγραφών τοΰ μεγαλείου τής Ιερατικής άποστολής άφ’ ένός καί 
τής καθημερινής πραγματικότητος άφ’ έτέρου. Πολλοί κληρικοί δίδουν τήν 
έντύπιασιν. ότι άλλα κηρύττουν καί άλλα ζοΰν, ότι συντηρούν μίαν έπιφανεια- 
κήν θρησκευτικότητα τελετουργικού τύπου, άνευ κλίματος άγάπης, πνευματι 
κής εύαισθησίας καί έλευθερίας. Κρίσιμα έρωτήματα άναμένουν έναγωνίως 
ύπεύθυνον θεολογικήν άντιμετώπισιν. Τί έμποδίζει πολλούς έργάτας τής Έκ 
κλησίας νά άνθίζουν ώς προσιαπικότητες; Τί όδηγεϊ άλλους είς τήν άποκαρ 
δίωσιν καί τήν άπόγνωσιν; Τί Αναστέλλει σοβαρούς Ανθρώπους νά Ιεροιθοΰν; 
"Αποτελεί κοινόν μυστικόν ότι πολλοί Ιερείς ζοΰν είς συνθήκας καταπιέσεως 
καί Ανελευθερίας- διότι, παρά τόν μυστηριακόν χαρακτήρα τής Εκκλησίας, 
έντός τών όργανωτικών δομών της δροΰν καί στοιχεία καθαρώς κοσμικά, διά¬ 
φοροι παράγοντες δυνάμεως, οΙ όποιοι μετατρέπουν ένίοτε τάς σχέσεις έπι 
σκόπιαν καί Ιερέιον είς σχέσεις φεουδαρχών καί δουλοπαροικίαν. Τό θέμα δέν 
είναι νά διατυπωθούν κατηγορίαι έναντίον τής Λ ή Β όμάδος άλλωστε καί 
οί ίδιοι οΐ έπίσκοποι εϊμεθα συνήθως καρποί μιας κατεστημένης νοοτροπίας , 
Αλλά νά Αναθεωρηθούν τά πράγματα ύπό τό φώς τής γνήσιας "Ορθοδόξου 
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Παραδόσεως. Ή πλέον όδυνηρά διαπίστωσις είναι δτι. ένώ από μακροΰ έπι- 
σημαίνονται διάφορα νοσογόνα αίτια, ή κατάστασις τού κλήρου άντϊ νά [ϊελ- 
τιοΰται, έπιδεινουται. Επιβάλλετσι νά διερευνηθούν ένδελεχώς ακόμη καί τολ* 
μηραΐ θέσεις, ιοστε νά μή άπομένη ως διέξοδος η συστηματική χειροτονία άν- 
θρώπων χαμηλού μορφωτικού έπιπέδου’- καί δυστυχώς όχι μόνον μορφωτι¬ 
κού*. 

Τέλος, δέν είναι ορθόν νά παραθεωρήται ή άνθρωπίνη ιδιοσυστασία τού 
κληρικού, τό εύθραυστον τού χαρακτήρός του. Είναι γνωσταΐ αί άπαιτήσεις, 
τάς όποιας έχει ή κοινωνία, καί ή αύστηρότης, τήν όποιαν δεικνύει εις τάς 
κρίσεις της διά τούς (ερωμένους. Ή Θεολογία, πλήν τής περιγραφής ιδανικών 
προτύπων, οφείλει νά αντιμετώπιση τόν κληρικόν «φιλανθρωπίας» καί ώς άγω- 
νιζόμενον άνθρωπον, ύποκείμενον είς κάμψιν. άπογοήτευσιν, καί ν’ άσχοληθή 
σοβαρώς μέ τά προβλήματα τής ένισχύσεως καί συμπαραστάσεώς του. 'Η 
ποιμαντική πρόνοια διά τούς ποιμένας είναι έκ των πλέον παρημελημένων 
μορφών ποιμαντικής. Χωρίς τήν κατάλληλον, συνεχή άνανέωσιν τού κλήρου 
όλα τό σχέδια περί ποιμαντικής καί Ιεραποστολής είναι προωρισμένα νά μέ¬ 
νουν άτελέσφορα. 

2. Πνευματική ατονία είναι έπίσης αισθητή είς τήν σύγχρονον Θεολογίαν 
μας. Συχνάκις παρουσιάζεται έγκλωβισμένη είς στείρα ακαδημαϊκά πλαίσια, 
είς μίαν γλώσσαν τεχνικήν. Δέν εισδύει είς τό βάθος τών προβλημάτων, τά 
όποια θέτουν ή έπιστήμη, τά διάφορα ρεύματα σκέψεως, ή πολιτική, ή έπανα- 
τοποθετοΰν αί φιλοσοφίαι άσιατικών λαών καί πολιτισμών, αί όποΐαι είς τήν 
έποχήν μας ασκούν ίδιότυπον γοητείαν. Άλλοτε μας δεσμεύει ύποσυνειδήτως 
ό φόβος μήπως Οίξωμεν τά κακώς κείμενα, μήπως δυσαρεστηθούν κρατούντες 
καί χαθούν προνόμοια. Άλλοτε δημιουργοΰνται πολώσεις μέ έμμονους ιδέας 
καί προσωπικάς άντιθέσεις, αί όποΐαι δυσχεραίνουν τόν γόνιμον διάλογον, 
τόν δυνάμενον νά ύπερβαίνη τήν ύποκειμενικήν γνώμην διά μίαν ύψηλοτέραν 
σύνθεσιν. Διατυπώνομεν άπάψεις χωρίς τήν ένδεδειγμένην ένδελεχή μελέτην, 
χωρίς τήν άπαραίτητον ώρίμανσιν έντός παρατεταμένου στοχασμού καί λα¬ 
τρευτικής σιωπής έν Αγίω Πνεύματι". Πολλάκις «τεχνολογούμεν, ού θεολο- 
γούμεν» 1 -. Ο πληθωρισμός όμως λόγων μιας νοησιαρχικής θεολογίας άφήνει 
άσυγκίνητον τόν λαόν τού Θεού. 

Κρίσιμον τέλος παραμένει το έρώτημα: Πόθεν οί θεολόγοι άντλοΰμεν τό 
δικαίωμα καί τήν δυνατότητα τού Οεολογεΐν; Άπό τό Οεολογικόν μας πτυ- 
χίον, τάς μελέτας μας; Ο άμείλικτος λόγος τού Ψαλμωδού, «τώ δέ άμαρτωλώ 


* ίΐς ϊναυσμα διό τήν ουζήιησιν σημειώνω μερικός άνεπεξεργόοτους προτάσεις: (I) Συνεχής, 
συστηματική μετεκπαίδευσις τών ποιμένων είς τό νέα δεδομένα τού κόσμου καί είς τήν όπεραν 
τον έμπειρίαν τής Εκκλησίας, ώστε νό μή γίνωνται άπλοι τελετουργοί. (II) Ουσιαστική προε¬ 
τοιμασία κληρικών καί λαϊκών διό Ιεραποστολικόν ίργον είς δύσκολους περιοχάς, έντός καί 
έκτος τής πατρίδας. (III) Άνόπτυξις ΟεσμοΟ Ιερέων έχόντων καί άλλα (Ιιοτικό έπαγγέλματα 
(π.χ. ιατρού). Λνευ τών σημερινών δεσμεύσεων έξωτερικής άμφιέσεως. (IV) ΧειροτονΙα διακό 
νων εις νεωτέραν ήλικίαν καί παροχή τού δικαιώματος γόμου άργότερον· ή περίοδος άπό είκο 
σι έως τριάκοντα πέντε έτών (Ιό έχρησιμοποιεΐτο όνεμποδίστως δι’ Ιεραποστολικήν διακονίαν 
εις δυσκολιοτέρας συνΟήκας*·. (V) Ένεργοποίησις ώρισμένων έκ τών κατωτέρων |1α0μών (βρω 
ούνης τών πρώτων αΙώνων. πρός όντιμετώπισιν συγχρόνων Ιεραποστολικών καί ποιμαντικών 
άναγκών. 
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εϊπεν ό Θεός, ίνατί σύ έκδιηγή τά δικαιώματα μου...;» (Ψαλμ. 49,16), ό όποιος 
ώδήγησε τόν Ώριγένην νά κατέλθη έκ τοΰ δμβωνος μέ συντριβήν, παρουσιά¬ 
ζει μεγάλην έπικαιρότητα διά πολλούς έξ ημών, οΐ όποιοι εύκόλως, άνευ 
δέους καί μετ' άφελοΰς αύτοπεποιθήσεως άποφαινόμεθα θεολογικώς. Εις τήν 
πατερικήν παράδοσιν ώς προϋπόθεσις τής ούσιαστικής Θεολογίας, τοΰ «διηγεΐ- 
σθαι τά θεία», τονίζεται ή «κάθαρσις» 13 . Ασφαλώς ή Οεολογική μας σκέψις Οά 
είχε διάφορον βάθος, ποιότητα καί θέρμην, έάν άνεπτύσσετο εις κλίμα συνε¬ 
χούς «μετάνοιας», μεταμορφώσεως δηλαδή τοΰ νοΰ, άπελευθερώσεώς του από 
προκαταλήψεις, «καθάρσεως» τής καρδίας, «νήψεως», «μεθέξεως» είς τήν καθο¬ 
λικήν εμπειρίαν τής Εκκλησίας μέ ταπείνωσιν καί νηφαλιότητα. 

3. Α( νέαι τοπικαί καί παγκόσμιοι συνθήκαι ζωής, ό ρυθμός των μεγα- 
λουπόλεων, ή δικτύωσις τοΰ κόσμου διά των συγκοινωνιών καί τών μέσων 
ένημερώσεως, ή στενή άλληλεξάρτησις πόλεων καί λαών έχουν πρό πολ?.ού 
άλλοιώσει τάς προϋποθέσεις, έπί τών όποιων έστηρίχθησαν διάφορα οργανω¬ 
τικά έκκλησιαστικά σχήματα. Τοιουτοτρόπως πολλαί διοικητικοί δομαί άπο- 
δεικνύονται άνεπαρκεΐς καί άσθενεΐς διά νά άνταποκριθοΰν είς τάς συγχρό¬ 
νους άπαιτήσεις. Περιορίζομαι εις δύο μόνον παραδείγματα: 

Πρώτον, ή δομή καί τροφοδοσία τής ένορίας είς τάς μεγαλουπόλεις καί 
τήν διασποράν. Είς τήν τελευταίαν περίπτωσιν ή ένορία έκτείνεται είς δεκάδας 
τετραγωνικά χιλιόμετρα, Ενώ είς τήν πρώτην μία ένορία μεγάλης πόλεως. ώς 
τών Αθηνών, περιλαμβάνει τριάκοντα Εως πεντήκοντα χιλιάδας κατοίκων, 
παραμένουσα κατ’ ούσίαν άποίμαντος. Δέν είναι δμως μόνον πρόβλημα ύπε- 
ρόγκου αριθμού· ή σοβαρωτέρα δυσκολία άνακύπτει έκ του ρυθμοΰ ζωής, τής 
μεγάλης κινητικότητος, τής δημιουργίας τών σχέσεων ανεξαρτήτως τόπου κα¬ 
τοικίας· οί «ένορΐται» παραμένουν ξένοι μεταξύ των καί άγνωστοι είς τούς ιε¬ 
ρείς. Ό χαρακτήρ τής εύχαριστιακής κοινότητος Εχει ριζικώς άλλοιωθή καί 
Ελάχιστοι μόνον λειτουργικοί συμβολισμοί Ενθυμίζουν οικογένειαν καί κοι¬ 
νωνίαν έν Χριστώ. 

Δεύτερον, τό πρόβλημα τών δικαιοδοσιών άναστέλλει Ενίοτε τήν ιεραπο¬ 
στολικήν πρωτοβουλίαν. Α( Έκκλησίαι μέ τόν μεγαλύτερον όγκον πιστών, 
καί άσφαλώς μέ περισσότερα μέσα καί πρόσιοπα, βλέπουν τό χρέος τής ιερα¬ 
ποστολής ώς κάτι Εκτός τής άμεσου άρμοδιότητός των καί προτιμούν τήν 
άσφάλειαν τής διακριτικής σιοιπής παρά τήν άνάμειξιν εις άρμοδιότητας άλ¬ 
λων. Είς τό σημεΐον δμως τούτο άνακύπτει τό Οεολογικόν πρόβλημα: Είναι ή 
παγκόσμιος ιεραποστολή άποκλειστική ύποχρέωσις «ορισμένων Εκκλησιών; 
Δέν πρέπει νά άνιιζητηθή μία μορφή ούσιαστικής καί άποτελεσματικής συνερ 
γασίας; Ποια είναι ή Εννοια τής δικαιοδοσίας; Οί βουδδισταί, οί μουσουλμά¬ 
νοι «άνήκουν» εις τήν δικαιοδοσίαν τής Α ή τής I) Εκκλησίας; ΊΙ ϋ' άνήκουν 
μόνον έφ’ όσον γίνουν ’Ορθόδοξοι; Καί άποτελεί σεβασμόν τής δικιιιοδοσίας 
ή άδιαφορία διά τήν προσέλευσίν τιον εις τόν Χριστιανισμόν; 

Ιπεύδ(ι) νά διευκρινίσω ότι κατά τήν στιγμήν αύτήν δέν είμαι είς Οέσιν 
νά προτείνω ικανοποιητικήν λύσιν, διότι έκάστη «λύαις» σημαίνει ούσκιστι 
κιός νέον πρόβλημα. Ούτε αύθαίρετος άνάμειξις τών Εθνικών "Ορθοδόξων Έκ 
κλησιών είς οίανδήποτε περιοχήν τού κόσμου είναι νοητή ούτε ή δημιουργία 
αύτονόμων ίεραποστολικιΐιν Εταιρειών κατά τά δυτικά πρότυπα. Έκεΐνο δμοις, 
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τό όποιον πρός τό παρόν έπείγει νά συνειδητοποιηθή είναι τό γεγονός, ότι αί 
λύσεις δέν αναδύονται μόναι των καί δτι αί εύκαιρίαι άνθρωπίνως συνεχίζουν 
νά χάνονται. Θά χρειασθή νά άναζητηθοΰν μέ συστηματικήν Οεολογικήν έρ 
γασίαν καί σαφή έκκλησιαστικόν προγραμματισμόν. Ύπό τήν ήγεσίαν π.χ.. 
τού Οικουμενικού Πατριαρχείου καί των άλλων άρμοδίων Πατριαρχείου. ό¬ 
πως τής Αλεξάνδρειάς καί τής Αντιόχειας, καί μέ συμμετοχήν όλων τών 
Όρθοδόξων Εκκλησιών έπιβάλλεται νά γίνη μία πανορθόδοξος έπιτροπή ιε¬ 
ραποστολής, διά νά μελετήση, νά σχεδιάση καί νά προωθήση. μέ ρεαλιστικάς 
προτάσεις καί μέ χρησιμοποίησιν όλοκλήρου τού ορθοδόξου δυναμικού, τήν 
προσπάθειαν μαρτυρίας τής Όρθοδοξίας είς παγκόσμιον έπίπεδον. Είναι άποδε- 
δειγμένον ότι κάθε τοπική Εκκλησία προσφέρει άνετώτερον καί πλουσιώτε- 
ρον, όταν βλέπη τό θέμα τής ιεραποστολής ώς Εργον, είς τό όποιον καί ή ιδία 
μετέχει ύπευθύνως καί όχι ώς άπλή οικονομική βοηθός μακρυνής τίνος ένο- 
ρίας**. 

4. Γενικώτερον διαπιστοΰται μία νάρκωσις τού έκκλησιαστικοΰ πληρώ¬ 
ματος, μέ άποτέλεσμα τήν άδράνειαν καί τήν παθητικότητα. Είναι λίαν προ 
βληματικόν, έάν ό λαός Εχη τήν συνείδησιν ότι ή Εκκλησία σώζει καί μετα¬ 
μορφώνει τήν ζωήν έν Άγίω Πνεύματι. Συνήθως παρατηρεΐται μία θρησκευτι- 
κότης μέ πολλά προπόγονα στοιχεία δέους πρό τού μυστηριώδους, τού Νυ- 
ιτιεη. θρησκευτική ψυχολογία ένθυμίζουσα τό ιΐο ιιί άο$ είς τάς σχέσεις μέ τό 
Θειον. Η σύγχυσις μάλιστα, ή όποια καλλιεργείται ύπό πολλών, ώστε νά 
νοούνται ώς Εκκλησία μόνον οι κληρικοί - καί δή ώρισμένου βαθμού - δη¬ 
μιουργεί μίαν έκ τών πλέον Επικινδύνων παρανοήσεων, ευνοούσαν τήν άδια- 
φορίαν διά τά Εκκλησιαστικά θέματα καί τήν άνευθυνότητα. Τοιουτοτρόπως οί 
λαϊκοί, οί όποιοι άποτελοΰν τήν συντριπτικήν πλειοψηφίαν τής Εκκλησίας, 
άντί νά γίνωνται συνεργοί έν Χριστώ είς τό κοινόν έργον τής ιεραποστολής 
καί οικοδομής. Εκπίπτουν είς θεατός καί κριτάς. Ή θεολογική σκέψις καλείται 
«Ετι καί Ετι» νά διακηρύττη καί άποσαφηνίζη τό γεγονός, ότι όλοι οί πιστοί εί¬ 
ναι ύπεύθυνοι διά τήν ζωήν τής Εκκλησίας, μέτοχοι εις τό Εργον της, μέλη 
τού σώματος, τό όποιον συνεχίζει τό Εργον τού Χριστού, τήν σωτηρίαν τού 
σύμπαντος κόσμου. Η παρουσία τών πιστών λαϊκών Εντός τών δομών τής 
κοινωνικής ζωής δημιουργεί άνεξαντλήτους ευκαιρίας μαρτυρίας, διακονίας 
καί δοξολογίας τού Θεού. 

Ιδιαιτέραν έπικαιρότητα παρουσιάζει τό θέμα τής ένεργοτέρας συμμετο¬ 
χής τών γυναικών, αί όποΐαι άποτελοΰν άνω τού ήμίσεος τού πληρώματος 
της Εκκλησίας καί ούσιαστικώς περισσότερον τών τριών τετάρτων τού τακτι¬ 
κού Εκκλησιάσματος (π.χ. άναβίωσις θεσμού διακονισσών, καθολικωτέρα 

*♦ Ένδείκνυται άκόμη νά άναπτυχΟοΰν είς πανορΟόδοξον κλίμακα καί άλλοι σχετικοί θεσμοί: 
ΙΙ.χ. (I) ΚαΟιέρωσις κατά τήν Μ. Τεσσαρακοστήν «Έβδομάδος πανορΟοδόξου μαρτυρίας» 14 . Τό 
Ιδιαίτερον περιεχόμενόν της δύναται νά διαφοροποιήται άναλόγως τών τοπικών συνθηκών (II) 
Καθιέρωσις είς τάς Όρθοδόξους θεολογικάς Σχολάς .-Εβδομάδος ποιμαντικού καί (εραποστο 
λικού προβληματισμού». (III) Συστηματοποίησις άποσπάσεως Ιερέων, θεολόγων, ειδικευμένων 
λαϊκών δι' ώρισμένον χρονικόν διάστημα έκ τών πλυυσιωιέρων όρθοδόξων κοινοτήτων είς τάς 
πτωχοτέρας ιεραποστολικός ή τής διασπορείς . μέ οικονομικήν έπιβάρυνσιν τών πρώτων. 
" Π ’ Γ (λΙ’ ονι> ί εύκολία μετακινήσεων έπιβάλλεται νά άξιοποιηΟή μέ δημιουργικήν σκέψιν διά 
τήν Ορθόδοξον μαρτυρίαν. 



άξιοποίησις κοινωνικών λειτουργών, μοναζουσών κ.λ.π.). Ή τεραστία συμβο¬ 
λή των έγινε κατ’ έξοχήν αισθητή Εκεί, δπου έπεκράτησαν δυσμενή διά την 
Εκκλησίαν καθεστώτα. Ή θέσις τής Παναγίας εις τό Εργον τής θείας Οικονο¬ 
μίας, καθώς Επίσης ό πολύπλευρος ρόλος των γυναικών άγιων Εντός τής ζωής 
τής Εκκλησίας, δύνανται, νά ανοίξουν ζωτικούς ορίζοντας σκέψεως καί Ενέρ¬ 
γειας 15 . 

5. Άλλα τά περιορισμένα χρονικό πλαίσια τής παρούσης είσηγήσεως 
δεν Επιτρέπουν μακράς αναλύσεις. Πρέπει δέ νά όμολογήσω, δτι δέν ήγγισα 
μέ τόλμην σοβαρός, κρυφός ή λίαν εύαισθήτους πληγάς. Ενώ εις δσα Εξέθεσα 
προετίμησα διακριτικήν διατύπωσιν. (Πιθανώς καί ή μορφή αύτή ήπιότητος 
νά άνήκη είς μίαν «μετατραυματικήν» θεολογικήν διάθεσιν...). Έν πόση περι- 
πτώσει. γεγονός είναι, δτι ύπάρχουν ακόμη πολλαί πλευραί τής Εκκλησιαστι¬ 
κής πραγματικότητος, αί όποΤαι θά ήδύναντο νά θείορηθούν ώς «τραυματικοί 
καταστάσεις»· δπως π.χ. οί διάφοροι μικροί ή μεγάλοι συμβιβασμοί συνειδή- 
σεως μέ τούς δυνατούς τής ημέρας, μέ τά οίκονομικά, πολιτικά ή άλλα «κατε¬ 
στημένα» του κόσμου τούτου· ό τρόπος χρήσεως ή καταχρήσεως τών ύλικών 
πόρων καί δυνατοτήτο)ν τής Εκκλησίας· ή διοικητική αύθαιρεσία Εκκλησια¬ 
στικών αρχών ύπό διάφορα προσχήματα· ή δυσπιστία καί δυσκολία συνεργα¬ 
σίας μεταξύ τών Εργατών τοϋ Εύαγγελίου· ή άδυναμία προβλέψεως, προγραμ¬ 
ματισμού καί κατανοήσειυς τών νέων συνθηκών ζωής τών άνθρώπων- ή δυ¬ 
σκινησία καί άβελτερία είς τήν Εφαρμογήν τών άποφασιζομένων· ή άντίθεσις 
τών νέων, οί όποιοι βλέπουν τήν Εκκλησίαν ώς δυσκίνητον είς τήν σκέψιν 
καί τήν πράξιν θρησκευτικόν «κατεστημένον», χοορίς πνοήν, εύαισθησίαν καί 
Ελπίδα- ή ύπέρμετρος ασυνέπεια «εύσεβών χριστιανών», ή όποια θέτει διά 
«τούς Εκτός» σοβαρά Ερωτηματικά ώς προς τήν άποτελεσματικότητα τού 
Εύαγγελίου* αί διαιρέσεις, αί ύποίαι κατήντησαν μόνιμον χαρακτηριστικόν 
τού χριστιανικού κόσμου, δχι μόνον μέ τάς μεγάλας όμολογιακάς άντιθέσεις, 
άλλα καί μέ τάς άντιπαθείας καί τά πείσματα Εντός μικροτέριυν, όμοδόξιον 
όμάδων. 

Θαρραλέα καί ειλικρινής άναγνώρισις τών τραυμάτιον καί τών λαθών 
μας είς τήν Ιστορικήν Εκκλησιαστικήν πραγματικότητα είναι πολύ ύγιεστέρα 
στάσις από τήν διάθεσιν έξωραίσμών καί έξιδανικεύσεων, ή όποια έδέσποζε 
κάποτε, διά νά δικαιολογώμεθα είς τούς «Εξω» καί είς τον Εαυτόν μας. 

Βεβαίως ύπάρχει καί ό κίνδυνος αί λυπηραί διαπιστώσεις νά όδηγήσουν 
είς μίαν Εντονον ή λανθάνουσαν μελαγχολίαν καί πολλάς ανασχέσεις. Πέραν, 
λοιπόν, τής διαγνώσεως τής άσθενείας καί τών άναστολών, ό Οεολογικός 
στοχασμός καλείται είς Ερμηνείαν τού νοήματος των, είς όρθήν καθοδήγησιν 
διά τήν έπούλωσιν τών τραυμάτων. Ή φύσις τού όγώνος τής Εκκλησίας 
ύπερβαίνει τά κοινιυνικά καί φυσικά πεδία καί Εχει μεταφυσικός διαστάσεις· 
«δτι ούκ Εστιν ήμίν ή πάλη πρός αίμα καί σάρκα...» (Έφεσ. 6,12). Καθώς ή 
ιστορία ανελίσσεται πρός τήν Εσχατολογικήν πλήριοσίν της, ή σύγκρουσις με 
ταξύ Εξουσιών «τού σκότους» καί μαθητών τού Χριστού Εξελίσσεται δραματι 
κώτερον. Είς τήν άποκαλυπτικήν Εποχήν μας αί δυνάμεις τού κακού φαίνεται 
δτι εύρίσκονται Εν Εξάρσει καί δέν είναι περίεργον αί Ενέργεια! τιον νά πλήτ¬ 
τουν νευραλγικά σημεία τού Εκκλησιαστικού σώματος. Τό τραγικόν παραμέ 
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νει βασικόν μέγεθος τής Ιστορίας καί ό Σταυρός συμπυκνώνει τήν έντασίν 
του. Τό ένδεχόμενον τής κάμψεως τής πίστεως ύφίσταται: «πλήν ό ΥΙός τοΰ 
ανθρώπου έλθών αρα εύρήσει τήν πίστιν έπϊ τής γής;» (Λουκ. 18,8). Ή συνέ¬ 
πεια δμιος αύτής τής σκέψεως δέν είναι «άποκαρδίωσις», άλλ’ «έγρήγορσις» 
(Μάρκ. 13,35.37). Ό τελικός λόγος άνήκει είς τόν Θεόν καί όχι είς τούς αντι¬ 
πάλους ή τούς προδΐδοντας Αύτόν. «Καί τό άρνίον νικήσει αύτούς, δτι Κύ¬ 
ριος κυρίων έστϊ καί Βασιλεύς βάσιμων, καί οι μετ’ αύτοΰ κλητοί καί έκλε- 
κτοί καί πιστοί» (Άποκ. 17,14). 

Γ 

ΟΥΣΙΑΣΤΙΚΗ ΠΑΡΟΥΣΙΑ ΚΑΙ ΜΑΡΤΥΡΙΑ 
ΕΙΣ ΤΟΝ ΚΟΣΜΟΝ 

Ή έσχατολογική αύτή ένατένισις καί βεβαιότης - τονιζομένη συνεχώς είς 
τάς όρθοδόξους λατρευτικός συνάξεις - χαρίζει ιδιαιτέραν άντοχήν, γαλήνην 
καί πνευματικήν ισορροπίαν είς τούς πιστούς, κυρίως δέ είς δσους ένεργώς 
μετέχουν είς τό ιεραποστολικόν καί ποιμαντικόν έργον τής Εκκλησίας, πρός 
συνέχισιν τής πορείας καί διακονίας τοιν έν τώ κόσμω, παρ’ δλας τάς αντιξοό¬ 
τητας. Είς τό τρίτον, τό τελευταΐον, τμήμα τής είσηγήσεως θά προσπαθήσο) 
νά σκιαγραφήσω τά βασικώτερα χαρακτηριστικά μιας δυναμικής όρθοδόξου 
παρουσίας καί μαρτυρίας. Εννοείται, βεβαίως, δτι δσα άναφέρονται δέν καλύ¬ 
πτουν τό φάσμα τής σχετικής προβληματικής- άπλώς ρίπτουν όλίγας δέσμας 
φιυτός είς κρίσιμους πλευράς τού θέματος πρός διευκόλυνσιν τής περαιτέρω 
διερευνήσεως. 

I. Είς τήν τρομακτικήν σύγχυσιν ιδεών, ή όποια παρατηρεΐται είς τήν 
έποχήν μας, τό χριστιανικόν κήρυγμα πρέπει νά γίνη αισθητόν ώς χαρμόσυ- 
νον άγγελμα - Εύαγγέλιον - διά τόν άνθρωπον είς τάς συγκεκριμένης συνθή- 
κας τής ζωής του. άνταποκρινόμενον είς τάς όμέσους ύπαρκτικάς του άνάγκας 
καί έμπειρίας. Εάν τό μήνυμα είναι ένιαΐον, παγκόσμιον καί αιώνιον, οι άπο- 
δέκται του εύρίσκονται είς ποικίλας καταστάσεις, μέ διαφόρους προσλαμβα- 
νούσας παραστάσεις. Διά νά γίνη προσιτόν κατά τούς πρώτους χριστιανικούς 
αιώνας τό μυστήριον τής έν Χριστώ λυτρώσεοις, έχρειάσθη νά άφομοιωθοΰν 
αί κατηγορίαι σκέψεως τής έποχής έκείνης καί άκολούθως νά χρησιμοποιη¬ 
θούν είς τήν έκφρασιν τοΰ Εύαγγελίου. Τό έργον τούτο έπραγματοποίησε κυ 
ρίως ή Θεολογία. Ό άνθρωπος τών συγχρόνων μεγαλουπόλεων, μέ τούς 
νέους όρίζοντας, τούς όποιους ήνοιξεν ή άλματώδης έξέλιξις τής έπιστήμης. 
τάς νέας δυνατότητας, τάς όποιας προσέφερεν ή τεχνική καί αί πρόσφατοι 
κοινωνικοί δομαί καί πολιτικοί διαρθρώσεις, κινείται είς προβληματισμούς πο¬ 
λύ εύρυτέρους καί συνθετωτέρους άπ’ δ,τι ό πολίτης τοΰ έλληνορρωμαϊκοΰ 
κόσμου ή ό βυζαντινός άνθρωπος. Ή εύαισθησία του έχει διαφοροποιηθή. Τά 
παλαιό σύμβολα σκέψεως έχασαν τήν άμεσότητά τιυν- π.χ. διά τόν ζώντα έν- 
τός τής πυκνότητος τών Ουσιών τής Ιουδαϊκής καί έλληνορρωμαϊκής Ορη 
σκευτικότητος ό τονισμός τού έξιλασμοΰ είχεν ύπαρκτικήν σημασίαν, τήν 
όποιαν δέν διατηρεί σήμερον. 

ΊΙ θεολογία αντιμετωπίζει, λοιπόν, νέα προβλήματα έκφράσεως τού αίω- 
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νίου μέ τρόπον έπϊκαιρον, έχοντα νόημα διά τόν σημερινόν άνθρωπον. Αλλά 
διά νά έπιτευχθή ό συντονισμός είς τό μήκος κύματος τής συγχρόνου σκέ- 
ψεως, άπαιτεΐται κατανόησις τοΰ βάθους των άλλαγών, τάς όποιας έπέβαλον 
αί θετικοί έπιστήμαι, των νέων διαστάσεων, τάς όποιας διήνοιξαν. Άμεσωτέ- 
ραν σπουδαιότητα παρουσιάζουν αί έπιστήμαι, αί όποΐαι έχουν ώς άντικείμε- 
νόν των τόν άνθριοπον καί τήν Ιστορίαν του, άποκαλύπτουσαι ούσιαστικάς 
πλευράς τής ψυχοσωματικής του δομής· π.χ. ή Ιατρική μέ τούς διαφόρους 
κλάδους της, ή άνθρωπολογία, ή κοινωνιολογία καί ιδιαιτέρως ή ψυχολογία 
καί ή ψυχοθεραπευτική 16 . Ή σοβαρά έκτίμησις καί άξιοποίησις των πορισμά¬ 
των τής νεωτέρας έπιστήμης - δώρου Θεού είς τήν άνθρωπίνην άναζήτησιν - 
είναι χρέος τής ιεραποστολικής καί ποιμαντικής Θεολογίας. Ή νηφαλία δμως 
άξιολόγησις καί χρησιμοποίησις τής συγχρόνου γνώσεως δέν έξασφαλίζεται 
μέ άποσπασματικήν καί άτομικήν έργασίαν. Θά χρειασθή όμαδική άναζήτησις 
καί έλεγχος των εύρημάτων, στοχασμός «έν έκκλησία», άλλά συγχρόνως καί 
καταμερισμός έργασίας (π.χ. δημιουργία είς τάς διαφόρους σχολάς ειδικών 
κέντρων έξειδικευμένης έρεύνης). Αναμένει μεγάλη προσπάθεια τάς Θεολογι- 
κάς μας Σχολάς, άφ’ ένός μέν διά ν’ άντιμετωπίσωμεν άπό κοινού βασικά θέ¬ 
ματα, τή συνδρομή καί έπιστημόνων άλλων ειδικοτήτων, άφ’ έτέρου δέ διά νά 
συστηματοποιήσωμεν τήν διασχολικήν συνεργασίαν, ώστε ή μελέτη μας νά 
έχη καθολικωτέραν προοπτικήν καί νά άξιοποιή τάς άνά τόν κόσμον έμπει- 

ρίας · 

Γέφυραι δυνάμεναι νά χρησιμοποιηθούν διά τήν προσέγγισιν τών άνθρώ- 
πων άλλων θρησκευτικών συνηθειών καί ιδεών, περί τών όποιων έγινε λόγος 
είς προηγουμένην παράγραφον (ΑΙ), παραμένουν ή εύαισθησία διά τήν ΰπαρ- 
ξιν μιας ύπερβατικής πραγματικότητος, ή δόνησις άπό τούς κραδασμούς λα¬ 
τρευτικών έμπειριών, θρησκευτικών ένοράσεων, πόθου λυτρώσεως, βιωματι¬ 
κής συναντήσεως τού ύπερλογικοΰ, τοΰ Άγιου. Ή συνάντησις μέ τόν προ¬ 
βληματισμόν τού έκκοσμικευμένου άνθρώπου είναι δυνατόν νά πραγματο- 
ποιηθή είς τήν άντιμετώπισιν προβλημάτων, δπως ή κοινωνική δικαιοσύνη, ή 
ίσότης καί έλευθερία τών άνθρώπων, ή ύπέρβασις τοΰ άτομισμού μέ τήν αί 
σθησιν τής κοινωνικής εύθύνης, ή συνεχής μόλυνσις τοΰ φυσικού καί πνευ¬ 
ματικού περιβάλλοντος, ή άναζήτησις τού πληρώματος τής ζωής, τό ρίγος 
πρό τού αιωνίου αινίγματος τοΰ θανάτου, τό άπέραντον θέμα τής άγάπης, ή 
όποια, παρ’ δλας τάς παρεκκλίσεις, παρερμηνείας καί διαστροφάς της, εύρί- 
σκεται εις τήν έπικαιρότητα τού παγκοσμίου ένδιαφέροντος. 

Ή προσπάθεια δμως κατανοήσεως τών «άλλων» είναι σκιώδης καί πολ- 
λάκις λανθασμένη, δταν λείπη ή βιωματική δνταξις είς τό τοπικόν, είς τό έπί 
μέρους· «έλεύθερος γάρ ών έκ πάντων πάσιν έμαυτόν έδούλωσα, ϊνα τούς 
πλείονας κερόήσω» άποκαλύπτει διά τήν Ιεραποστολικήν καί ποιμαντικήν του 
μέθοδον ό άπόστολος Παύλος (Α' Κορ. 9.19-23· πρβλ. 10,33). Ή έξειδίκευσις 
τού εύαγγελικοϋ μηνύματος, ή «ένσάρκωσις» του είς τό περιβάλλον, παραμέ¬ 
νουν βασικά στοιχεία τής χριστιανικής μαρτυρίας. Ή παγκόσμιος Ιεραποστο¬ 
λή θά έπιτύχη, μόνον έάν γίνη κατ’ έξοχήν τοπική, προσηρμοσμένη είς τάς εί 
δικάς συνθήκας. 

Άλλ’ άκόμη τό χριστιανικόν κήρυγμα διατηρεί τήν αιωνιότητα καί τήν 
έπικαιρότητά του, μόνον δταν προσφέρηται «ι.'ΐ’ δυνάμει Θεού» (Α Κορ. 2.5). 
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όταν είναι λόγος μετάνοιας καί κρίσεως των συγκεκριμένων νόθων καταστά¬ 
σεων, όταν άποτελή θαρραλέαν διαμαρτυρίαν έναντίον παντός «κατεστημέ¬ 
νου» αδικίας, άντιστρατευομένου εις τό θέλημα του Θεού, εις τήν «δικαιοσύ¬ 
νην Αΰτοϋ» (Ματθ. 6,33). «Χαρμόσυνον μήνυμα», τό όποιον άγνοεΐ τήν τρα- 
γφδίαν τού πόνου καί τής αμαρτίας εις τόν προσωπικόν καί κοινωνικόν βίον, 
διά νά μένη εις γενικότητας περί σωτηρίας τού κόσμου, είναι άμφιβόλου γνη¬ 
σιότατος καί πειστικότητος. «Ζών γάρ ό λόγος τού Θεού καί ένεργής» χωρεϊ 
εις τάς βαθυτέρας ρίζας τού κακού, «διικνούμενος άχρι μερισμού ψυχής τε καί 
πνεύματος, αρμών τε καί μυελών, καί κριτικός ένθυμήσεων καί έννοιών καρ¬ 
διάς» (Έβρ. 4,12). 

2. Εύαγγέλιον - άγγελμα χαράς- σημαίνει ακόμη λόγον καί ζωήν παρα- 
κλήσεως. Κατά τήν άρχήν τής δράσεώς Του ό Κύριος έδήλωσε, χρησιμο- 
ποιών τήν μεσσιανικήν προφητείαν: «Πνεύμα Κυρίου έπ’ έμέ, ού είνεκεν έχρι- 
σέ με, εύαγγελίσασθαι πτωχοΐς άπέσταλκέ με, ίάσασθαι τούς συντετριμμένους 
τήν καρδίαν, κηρύξαι αίχμαλώτοις άφεσιν, τυφλοΐς άνάβλεψιν, άποστεΐλαι 
τεθραυσμένους έν άφέσει...» (Λουκ. 4,18· πρβλ. Ήσ. 61.1). Έν συνεχεία, «κη- 
ρύττων τό εύαγγέλιον τής Βασιλείας» άνεκούφιζε συγχρόνως τόν άνθρώπινον 
πόνον, τόν ψυχικόν καί σωματικόν, «Οεραπεύων πάσαν νόσον καί πάσαν μα- 
λακίαν» (Ματθ. 4,23). Άπεκάλυπτεν, ούτω, διά πράξεων, ότι ή πεμπτουσία 
τού κηρύγματος καί τής ζωής Του είναι ΑΓΑΠΗ. Ή παράκλησις. ή παραμυ¬ 
θία καί ό στηριγμός τών ψυχών Εγινεν εις τό διηνεκές έργον τού Πνεύματος 
τού Άγιου, τού «Παρακλήτου» 17 . 

Η παρηγοριά τού λαού, τόσον εις τάς μεγάλος άναστατώσεις, όσον καί 
εις τάς δυσκολίας τής καθημερινότητος, ύπήρξε πάντοτε έκ τών βασικών 
φροντίδοιν τής ποιμαντικής, άποκαλύπτουσα ούσιαστικώς τήν φιλανθρωπίαν, 
τήν άγάπην τού Θεού, ή όποια φανερούται έντός τής Εκκλησίας. "Ολοι οί 
Μεγάλοι τής Εκκλησίας μας, οί «χριστομίμητοι», οΐ «πνευματέμφοροι». πα- 
ραλλήλως πρός τό προφητικόν κήρυγμά των διά τήν γενικιοτέραν άλλαγήν 
τής κοινωνίας, ήγοινίσθησαν καί διά τήν παράκλησιν συγκεκριμένιον ανθρώ¬ 
πων, διά τήν άνακούφισιν τών Ολιβομένων, τών ταπεινών καί άδικουμένων 
τής έποχής των. 

Καταπίεσις, καταφρόνησις καί ταλαιπωρία τού άνθρώπου συνεχίζονται 
καί εις τάς ημέρας μας ύπό διάφορα προσχήματα καί προσωπεία- άλλοτε μέ 
την προφανή η κεκαλυμμένην δουλείαν, τήν όποιαν προκαλούν άδικοι κοινοί- 
νικαί δομαί. άλλοτε μέ καταστάσεις προερχομένας άπ’ αύτήν τήν φύσιν τής 
άνθρωπίνης ύπάρξεως - άσθένεια. θάνατος, άποτυχία, πάθη ψυχικά. "Οπου καί 
άν στρέψωμεν τό βλέμμα μας, όιαπιστώνομεν πείναν καί δίψαν διά λόγον καί 
πράξιν παρακλήσεως. «Παρακαλεΐτε, παρακαλεϊτε τόν λαόν μου, λέγει ό Θεός. 
Ιερείς, λαλήσατε είς τήν καρδίαν Ιερουσαλήμ, παρακαλέσατε αύτήν» (Ήσ. 
40,1-2). Οσας πριοτοβουλίας καί μέτρα καί άν λάβη τό σύγχρονον κράτος είς 
τούς τομείς τής κοινωνικής προνοίας, ό πόνος καί τά άνθρώπινα προβλήματα 
οεν προβλέπεται ότι θά έξαλειφθούν. Ή πολύμορφος Ολΐψις, ή μελαγχολία, αί 
Εσωτερικοί συγκρούσεις, τά αισθήματα ένοχής άπό τά πολύπλοκα κυκλώματα 
τής άμαρτίας θά Εξακολουθούν νά πιέζουν τήν άνθρωπίνην ϋπαρξιν ύπό δια 
φόρους μορφάς καί άπό ποικίλας κατευθύνσεις. Δέν είναι μόνον αί στερήσεις 
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καί ή πικρία τών πτωχών, είναι καί ό λιμός πολλών πλουσίων διά γνησίαν 
αγάπην καί νόημα ζωής, ή ανάγκη Ισορροπίας, άπελευθερώσεως άπό τήν τυ¬ 
ραννίαν τοΰ «έγώ». 

"Οσοι λοιπόν άκολουθοϋν πράγματι Εκείνον, ό Όποιος «διήλθεν ευεργε¬ 
τών καί ίώμενος πάντας τούς καταδυναστευομένους ύπό τοΰ διαβόλου» 
(Πράξ. 10,38). ύποχρεοϋνται νά εύρίσκωνται είς άδιάκοπον έγρήγορσιν δΓ ά¬ 
μεσον παράκλησιν καί βοήθειαν Εκείνων, οί όποιοι κινούνται μονίμως ή περι- 
στατικώς πλησίον των, καί διά τήν άνακούφισιν τών άνοικτών ή κρύφιων 
πληγών τοΰ κοινιονικοΰ συνόλου, μέ εύρυτέραν κινητοποίησιν καί σχεδια- 
σμόν. Μία τοιαύτη ένεργητική στάσις Εναντι τής συγχρόνου ζωής θά προσφέ- 
ρη ούσιαστικάς άφορμάς ριζικών άναθεωρήσεων τής θεολογικής μας Οεματι- 
κής. 

3. Έργον τοΰ Χριστοΰ, τό όποιον συνεχίζει ή Εκκλησία, ύπήρξεν ή λύ- 
σις τών Εργων τού διαβόλου (Α’ Ίωάν. 3.8). Διά τήν έξουδετέρωσιν δέ αύτήν 
άπητήθη Κένωσις, Σταυρός. Ή πρόθυμος καί ύπομονητική άποδοχή τοΰ πό¬ 
νου καί τού Σταυρού (Μάρκ. 8,34). μέ άπόλυτον ύπακοήν είς τό θέλημα τοΰ 
Θεοΰ, έν αγάπη καί έλπίδι Άναστάσεως, τονίζονται έπιμόνως είς τήν όρθόδο- 
ξον παράδοσιν, αποτελούν δέ τό μυστικόν τής βαθυτέρας γνώσεως τοΰ Χρι¬ 
στού: «τοΰ γνώναι αύτόν καί τήν δύναμιν τής άναστάσεως αύτού καί τήν κοι 
νωνίαν τών παθημάτων αύτοΰ, συμμορφούμενος τώ θανάτω αύτοΰ» (Φιλ. 
3.10). Αύτής τής ύφής ή «γνώσις». ή «δύναμις», ή «κοινιονία» καί ή «συμμόρ- 
φωσις» ύπήρξαν πάντοτε αί ρίζαι διά μίαν ζωήν «νήψεως», «ήσυχίας» πνευμα¬ 
τικής, ταπεινώσεως, άγάπης, έλευθερίας. Τό άσκητικόν Ιδεώδες καί βίωμα εί- 
χεν ώς τυπικωτέραν Εξαρσιν τόν μοναχισμόν, αλλά διεπότισε πλατύτερον τήν 
συνείδησιν τοΰ πληρώματος τής Όρθοδόξου Εκκλησίας, προσφέρον δύναμιν 
άντοχής είς τάς δοκιμασίας τοΰ σκληροΰ καθημερινού βίου καί πνευματικήν 
ισορροπίαν. Δέν ύπήρξε προϊόν μιας δυαλιστικής άντιλήψεως, ή όποια περι- 
φρονεΐ τό σώμα, ή μιας γενικωτέρας έπιφυλάξεως Εναντι τής σημασίας τής 
παρούσης ζωής - όπως π.χ. τήν συναντώμεν είς τόν Ινδουισμόν ή τόν 
Βουδδισμόν - ούτε είχε βάσιν ήθικολογικήν. Παρέμεινε βαθύτατα θεολογικόν 
μέ άδιάκοπον άναφοράν είς τά γεγονότα τής Κενώσεως, τής Σταυρώσεως, τής 
Άναστάσεως, τής προσδοκίας τοΰ Τέλους, τής ένατενίσεως τοΰ Μοναδικού. 
Ασφαλώς δέ άποτελοΰν έκ τών σοβαρωτέρων άδυναμιών τής Εποχής μας, άφ’ 
Ενός μέν ή παρατηρούμενη άσκητική ύπότασις είς τήν καθημερινήν χριστιανι 
κήν ζωήν, άφ' Ετέρου δέ ή Επιπόλαια καθοδήγησις τών πιστών μέ ύποπροϊόν 
τα μιας ήθικολογικής, οίκοδομητικής φιλολογίας, Ενώ ή ούσιαστική Εμπειρία 
τών άγιων μένει θεολογικώς άνεπεξέργαστος καί άνεκμετάλλευτος. Ή φιλοκα- 
λική σοφία τής Όρθοδόξου Εκκλησίας χρειάζεται άμεσωτέραν ένσωμάτωσιν 
είς τήν καθημερινήν Εκκλησιαστικήν ζωήν καί σκέψιν. Εντός αύτής ύπάρ 
χουν θησαυροί Ιδιαιτέρας ψυχολογικής σημασίας διά τόν σύγχρονον άνθρω 
πον. 

Τό άσκητικόν ήθος τής Όρθοδοξίας Εχει τερασίαν έπικαιρότητα καί διά 
τήν Εποχήν μας. Διότι, παραλλήλως πρός τήν ίσχυράν ροπήν εύδαιμονισμού, 
καλλιεργείται καί μία εύαισθησία είς τήν άξίαν τής άσκήσεως είς πολλάς άλ 
λας περιοχάς ζο>ής· Εντυπωσιακά Επιτεύγματα είς τήν Επιστήμην, τόν άθλητι 
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σμόν, τήν τέχνην κ.λ.π. στηρίζονται εϊς συστηματικήν, έπίμονον καί μελετη- 
μένην άσκησιν. Είς τήν συνάφειαν αύτήν προβάλλει ή πολύπτυχος σημασία 
των Μονών. Υπήρξαν πάντοτε φάροι Ιεραποστολικής άκτινοβολίας, πολύτιμα 
έργαστήρια διαποιμάνσεως των πιστών. ΔΓ δλους, Ιδιαιτέρως δμως διά τούς 
ποιμένας καί θεολόγους, Οά ήτο εύεργετικόν ν’ άποσύρωνται συχνότερον είς 
περιόδους σιωπής, άσκήσεως καί προσευχής, διά ν’ όναβαπτίζουν τόν στοχα¬ 
σμόν καί ν' άνανεώνουν τήν πνευματικήν εύεξίαν των. Όλοι δσοι έδωσαν κά¬ 
τι τό άποφασιστικόν είς τήν Ιεραποστολήν καί τήν ποιμαντικήν διακονίαν τής 
Εκκλησίας, έζησαν μέ άσκητικήν έγρήγορσιν καί κατάνυξιν, μέ άδιάκοπον 
πάλην διά τήν άντιμετώπισιν τής σκοτεινής άβύσσου τού άνθρωπίνου εγωι¬ 
σμού, άλλοι έχοντες ώς άσκητήριον τήν έρημον, άλλοι .τήν πόλιν. Άπό τόν 
συνεχή, άμείλικτον καί συνεπή προσωπικόν άγώνα έν Άγίω Πνεύματι έπήγα- 
σε πάντοτε ή πνευματική άκτινοβολία τών άνθρώπων τού Θεού. 

4. Κορύφωμα τής δυναμικής μεταμορφωτικής παρουσίας τής Εκκλησίας 
εντός τού κόσμου αποτελεί τό γεγονός, δτι άνυψώνει μυστηριακώς τήν άν- 
Ορωπίνην ζωήν, προσφοράν καί θυσίαν πρός τόν Θεόν. Ή λειτουργική έμπει- 
ρία τής "Ορθοδοξίας έχει άμέσους ποιμαντικός καί ίεραποστολικάς διαστάσεις. 
"Ελευθερώνει τόν πιστόν έκ τών στενών πλαισίοιν ιδεών, παθών καί κυρίιυς 
τού άσφυκτικοΰ έγωισμοΰ του. Τόν ένώνει μέ τόν Χριστόν καί όλόκληρον 
τήν "Εκκλησίαν τών πιστών, - μέ δσους έζησαν καί ένίκησαν, μέ όσους ζοΰν 
είς τό παρόν, μέ δσους θά ζήσουν είς τό μέλλον - μέ δσους δηλαδή «ό ών καί 
ό ήν καί ό έρχόμενος» περιλαμβάνει είς τήν αγάπην Του. Τόν μεταμορφώνει 
είς ζών μέλος τού σώματος τού Χριστού, έτοιμον νά Γδη τόν κόσμον καί νά 
ένεργήση δπως "Εκείνος. 

Ή "Ορθόδοξος Θεολογία δύναται νά συμβάλη διά τής συνεργασίας τών 
ύπευθύνων ποιμένων εις τήν άνέλιξιν, τήν νέαν έκφρασιν καί τόν έμπλουτι- 
σμόν τών λατρευτικών μορφών, μέ σκοπόν νά γίνηται πάντοτε ή λατρεία «λο¬ 
γική», μέ άμεσον δηλαδή ύπαρξιακήν συσχέτισιν μέ τόν Λόγον, ώστε νά μή 
έκφυλίζηται είς άπλήν θρησκευτικήν συγκίνησιν. Καί ακόμη διά νά έχη δυνα¬ 
μικός έκφράσεις τής δοξολογικής μεταρσιώσεως τού σήμερον, τής προσμονής 
τού έγγύτερον πρός τά έσχατα αύριον, καί νά μή μετατρέπηται είς νοσταλγι 
κήν καταφυγήν πρός τό χθές. 

Κυρίως καλείται νά συμπληρώση τήν περί ορθοδόξου λατρείας εικόνα, 
φωτίζουσα πληρέστερον τόν έσωτερικόν σύνδεσμον, ό όποΓος ύπάρχει μεταξύ 
λειτουργικής βιώσεως καί τής δυναμικής παρουσίας τού χριστιανού είς τόν 
κόσμον. Χιορισμός λειτουργικής έμπειρίας καί καθημερινής ζωής όδηγεΐ ού- 
σιαστικώς εις νοθείαν τού Χριστιανισμού καί είς σχιζοφρενικάς τάσεις τών πι¬ 
στών. Έφ’ δσον ένσυνείδητος συμμετοχή εις τήν λατρευτικήν ζιοήν τής "Εκ¬ 
κλησίας άποτελή μετοχήν είς τό γεγονός τής άπελευθερώσεως τού άνθρώπου 
άπό τάς δαιμονικός δυνάμεις διά τής Σταυρώσεως καί τής Άναστάσεως τού 
Χριστού, συνέχισις τής θείας Λειτουργίας είς τόν καθημερινόν βίον σημαίνει 
άγώνα κατά τών αρνητικών δυνάμεων, αί όποΐαι δροΰν έντός ήμών καί έντός 
τού κοινωνικού συνόλου. Ό,τι βιούται εις τήν λατρείαν πρέπει νά εύρίσκη 
τήν έκφρασιν του είς τόν καθημερινόν προσωπικόν καί κοιναινικόν βίον. 
Τοιουτοτρόπως ή Λειτουργία μεταμορφώνεται είς ζωήν καί ή ζωή γίνεται λα 
τρεία, ύμνος καί δοξολογία τού Θεού. 
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Εις δύσκολους έποχάς διά τον Χριστιανισμόν (Τουρκοκρατία, πίεσις 
άθεϊστικών καθεστώτων), ή λειτουργική ζωή ένίσχυσε τήν άντοχήν καί έδωσε 
νέαν ακμήν εις τάς δοκιμαζομένας τοπικάς Εκκλησίας. Κατ’ εξοχήν διά τής 
θείας Εύχαριστίας οί πιστοί ζουν τό «Πάσχα Κυρίου» πραγματοποιοΰντες συ¬ 
νεχή «έξοδον» εκ τής άδυναμίας είς τήν βίωσιν τής έν Χριστώ δυνάμεως, έκ 
τής περιοχής τής άπογοητεύσεως είς τήν χαράν καί τήν «ύπομονήν τής έλπί- 
δος», έκ τής άδρανείας καί τής άνευθυνότητος είς τήν ύπεύθυνον μαρτυρίαν 
καί τήν δυναμικήν παρουσίαν έντός τού κόσμου. 

* * * 


Ό κλασσικός ορισμός τού Βικεντίου τού έκ Λερίνου καθορίζει δτι «καθο¬ 
λικόν», δηλαδή όρθόδοξον, είναι «δ,τι πανταχού, δ,τι πάντοτε, δ,τι ύπό πάν¬ 
των έπιστεύθη» (ηιιοό υόίςυο, ςυοό δειηροτ, ςυοά αό οπιηίόιΐδ ΟΓαΙίΐιίΓη εδΐ) 18 · 
Είς τήν βάσιν αυτήν θά ήδύνατο νά συμπυκνωθή καί τό Ιεραποστολικόν ιδα¬ 
νικόν: «πανταχού, πάντοτε, ύπό πάντων». Ή τοπική Εκκλησία εύθύνεται, βε¬ 
βαίως, κατά πρώτον καί κύριον λόγον διά τήν ζώσαν μαρτυρίαν πίστεως είς 
τήν περιοχήν της. Αλλά δέν δικαιούται νά παραθεωρή τήν διαπραττομένην 
αδικίαν, δταν είς τόσας άλλας χώρας τής γής παρατείνεται ό λιμός διά τόν 
λόγον Θεού. Αποτελεί στοιχειώδη άρχήν δικαιοσύνης δτι δλοι οί άνθρωποι έ¬ 
χουν ίσα δικαιώματα καί είς τά πνευματικά άγαθά. 

Ιεραποστολή καί ποιμαντική είναι στενώς συνυφασμέναι λειτουργίαι τής 
έκκλησιαστικής διακονίας, άποσκοποΰσαι είς τό «ζητήσαι καί σώσαι τό άπο- 
λιολός». Ή Εκκλησία, έφ’ όσον συνεχίζη τό έργον τού Χριστού, δέν ήμπορεί 
νά περιορίζηται είς τό νά «σώζη» έντός περιχαρακωμένων χώρων καί δομών. 
Όφείλει ν’ άναζητή τό «πλανώμενον». Άναζήτησις δέ σημαίνει «έξοδον» — 
μετά τήν βίωσιν τού «Πάσχα Κυρίου» — άπό στατικά σχήματα, άναστολάς καί 
συμβατικάς καταστάσεις, καί, άκολούθως ύπομονητικήν πορείαν είς τόν άπέ- 
ραντον, πολύπτυχον χώρον τής οίκουμένης. Αίώνιον χρέος τής Εκκλησίας 
παραμένει ή παρουσία καί ή μαρτυρία της είς τό έκάστοτε «έδώ» καί «τώρα», 
έν δυνάμει Θεού, ώς παράκλησις ένσαρκωμένη εις τήν ζιυήν- μέ νήψιν καί 
άσκητικήν έγρήγορσιν· ώς ύμνος εύχαριστηριακός, παγκόσμιος. 


ΥΠΟΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 

I. Ιστορικόν σχεδίασμα τών διαφόρων χριστιανικών θέσεων έναντι τών Αλλων Ορη 
σκειών καί Αναλυτικήν βιβλιογραφίαν βλ. Α. ΥηηηουΙ»ιθ5, ναήοιιτ €ΗΗ5ίΙαη ΛρρΓοαοΗνχ (ο ίΙιε 
ΟίΗεΓ ΚεΙίχΙοηχ. Λ ΗίχΙοπο») ΟυίΙίπο (ΑιΗοπχ 1971). Λοκίμιον μιας καθολικωτέρας Οεολογικής 
θεωρήσεως τού θέματος έπί τή βάσει τής συγχρόνου προβληματικής βλ. ήμετέραν Είσήγησιν 
γενομένην είς τήν ΛιεΟνή ΛιαΟρησκειακήν Διάσκεψιν, ΟοΙοπιΗο διϊ ΕππΙιβ. 17 24 Άπριλ. 
1974: «ΤοινβΓίΙδ \νοτΙϋ Οοπυυυηίΐγ·, ΕοιοηνηΙοαΙ ΗενΙε\ν 26 (1974), 619 636* Έπηυξ. έκδ. «Το 
νναπί* α Κοίηοηίπ ημηροχ», έν: δ. ). δαηιαπΗα («!.), 7 'ο\\αη/\ Η'οΗά ΕοηιηιιιηιΊν; ΊΊιε ΟοΙοηιόο 
Ραρεη (Ποηονιι 1975), 45 64. Ελληνιστί μετά προσθηκών σημειώσεοιν: Πρός Παγκόσμιον Κοι 
νόημα. Δννατόνμες καί εύΟΰναι όζ έηόψεως χριστιανικής ΓΛΟήναι 1975). ’Λνάτυπον έκ τής 
Επιστημονικής Έπετηρίόος τής Θεολογικής Σχολής τού Πανεπιστημίου Αθηνών, τόμος Κ . 
ΛΓ Αλλας χαρακτηριστικός όρΟοδόξο\>ς άπόψεις βλ. Λ. Φιλιππίδου, ΛεΙΙκΙοηχχεχΜοΗΐβ αΠ 
ΙΙεΙΙχΚίϊΜοΗο Ιη άετ I ννΙΐχεχεΗΙεΗΐν (ΑιΗοη 1953). Τού αύτού, Σύγχρονοι Ορησκειακαί κινήσεις 
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προς πανανθρώπινην ένότητα (Άθήναι 1966). Ν. Ατδεηίεν, ΡενεΙαίίοη σ/ Π/ε ΕιεεηαΙ (Νε\ν ΥογΚ 
1965), ιδία σελ. 27-59. Ο. ΚΗοάτ, «<ΓΗπδΐί3ηίΐγ ίη 3 ΡΙυΓβΙίδΙιε ννοτίά - ΤΗε Εεοποπιγ οΓ ιΗε Ηο- 
1γ δρίπΐ», Εαοηεηίεαΐ Ρβνίεχν 23 (1971), 118-128. Ε. ν^δίΐίεδευ, «Εα ΐΗέοΙοβίε οηΗοάοχε του 
ιτΐ 3 ίηε ϋαηδ δεδ ταρροΠδ 3 νεε Ιεδ τεΐίβίοηδ ηοη- εΗΓέιίεηηεδ», ϋε Ια ιΗάοΙο^ίε οηΗοάοχε εουηιαίηε 
άβ 5 οη%ΐη €5 ά ηοΒ άουεΒ, εά. ραε Γ ΕβΙίΒε ΟηΗοάοχε Ηοιιηιαίηε (ΒυςπΓϋδΐ 1974), 376-391. 

2. Άνάλυσιν τού νοήματος καί του χαρακτήρος τής έκκοσμικεύσεως (δεευΐ3πζ3ΐίοη) από 
δυτικής πλευράς |3λ., μεταξύ των πολλών, Η. (Γοχ, ΤΗο 5επιΙαε Ο'/γ. ΞοοιιΙαήζαΐΐοη αηά ϋώα 
ηίζαιίοη ίη ΤΗβοΙοξίοαΙ ΡεεΒρεαίνε (Νενν ΥοτΙς 1965) καί συμπόσια: ). Ρ. ΟΗίΙάτεη - Ο. Β. Ηατ- 
ηεά (εάδ), ΚεουΙαήΒαΐίοη αηά ΐΗε ΡεοίεΒίαηΐ ΡεοΒρεοι (ΡΗίΐ3άεΙρΗί3 1970). ). Μοτεί (Ητδβ), 
ΟΙαηΗε αηά ΕάληΙαηΒίεηιηξ (ΙηηδΗπιεΙν \νίεη - ΜϋηεΗεη 1972). Όρθόδοξα μελετήματα έναντι 
διαφόρων πουρών του θέματος (3λ. Σ, Άγουρίδου, Τό Εόαγγέλιον καί ό σύγχρονος κόσμος 
(Θεσσαλονίκη 1970). Κ. Ραραρείτου, «Οίε δ3Κυΐ3Πδ3ΐΐοη υπό άίε ΟηΗοάοχε ΚίτςΗε ΟπεεΗεπ 
Ιαπάδ». Κ)τίθ5 3(1963), 193-205. Ο. Οέιπεπί. Ή Θεολογία μετά τον * Θάνατο τον Θεόν». Δοκίμια 
για μιαν απάντηση τής "Ορθόδοξης Εκκλησίας στον σύγχρονο αθεϊσμό (Άθήναι 1973). 

3. Βλ. άρθρογραφίαν περιοδικού «Πορενθέντες» των έτών 1959-1969. Α. 5εΗΓσεπΐ3ηη, «- 
«ΤΗε ΜίδδίοπαΓΥ ΙιπρεΓ3ΐίνε ίπ ιΗε ΟηΗοάοχ Τταάίΐίοη», ΤΗε ΤΗεοΙο&’ ο/ (Ηε ΟΗπΒίίαη ΜίΒΒίοη, 
ειΐ. όγ Ο. 11. Αηάετδοη (Νενν ΥογΚ 1961). Ν. Νίδδίοΐίδ, ·ΤΗε ΕεεΙεΒίοΙοξΐεαΙ Εοιιηάαΐίοη ο/Μιβ 
5 /ο/ι», ΟηΗοάοχ ΤΗεοΙοβίεαΙ Κενίεχν (Βοδίοη 1962), 22-52. Ά. Γιαννουλάτου. «ΤΗε Ρυεροδε 3ηά 
Μοίίνε οΓ Μίδδίοη - Ργοπί 3 η ΟηΗοάοχ Ροίηΐ οΓ νίε\ν», ΙηίεεηαίίοηαΙ Ηενίενν ο/ Μί5Βίοη5 54 
(1965), 298-307, καί αύτοτελώς (ΑΐΗεηδ 1968). Ελληνική δημοσίευσις: Σκοπός καί κίνητρον 
τής Ιεραποστολής έξ έπόψεως Θεολογικής (Άθήναι 1966/1971) (Άνάτυπον έκ τού περ. ΘΕΟ 
ΛΟΓΙΑ). Τού αύτού. Άφετηριακαί σκέψεις διά την Εξωτερικήν Ιεραποστολήν (Άθήναι 1968. 
2 1969) (Άνάτυπον έκ τού περιοδ. ΕΚΚΛΗΣΙΑ), "Αγγλιστί: «ΟοηΒίάεεαϊίοηΒ οη ΟηΗοάοχ Εο 
εείξη ΜίΒΒίοη » (ΑΐΗεηδ 1969). Γερμαν. «Μίδδίοη 3ΐΐδ άετ δίεΗΐ είηεδ ΟπΗοάοχεη», Νεαε ΖείΐχεΗ 
ηβ [ηε \ίί 55 ίοη 5 \\Ί 55 εη 5 θΗα/ι ΝουνεΙΙε Βενυε άε δείεηεε ηιίδδίοηηβίΓε 25 (1970), 241-252. Τού 
αύτού. "Αδιαφορία γιά την Ιεραποστολή σημαίνει άρνησι τής "Ορθοδοξίας (Άθήναι 1972, 3 1973). 
Ίω. Παναγοπούλου, "Εσχατολογία καί Ιεραποστολή (Άθήναι 1972) (Άνάτυπον έκ τού περ. 
ΕΚΚΛΗΣΙΑ). Ήλ. Βουλγαράκη, 7/ Ιεραποστολή κατά τά έλληνικά κείμενα άπό τού 1821 μέχρι 
τού 1917 (Άθήναι 1970). Τού αύτού, 7/ αγάπη ώς σύ)χρονη έρμηνεία τού μυστηρίου τής σωτη¬ 
ρίας (Άθήναι 1974). Βλ. έπίσης τάς είσηγήσεις έν «ΤΗε δεοοηά 1ηΐεΓΠ3ΐίοπ3ΐ ΟοηΓετεπεε οΓ Ογ 
(Ηοάοχ ΤΗεοΙοβν: ΤΗε ΟαιΗοΙίοίιν οΓ ιΗε ΟΗιίΓεΗ, δΕ ΥΊπάίηιίΓ’δ δεηιίηαΓγ, δεριεπιΗεΓ 1972», 5/. 
νΐαάίηιίε' 5 ΤΗνοΙοχίοαί (ΙιιαηεΗν 17 (1973), Νοδ 1-2. Βασικαί θέσεις έπί τής ιεραποστολής συ¬ 
νοψίζονται είς τά πορίσματιι των έργασιών των ύπό τού Π.Σ.Ε. όργανωθέντων Όρθοδόξων 
Θεολογικών Διασκέψεων: Άθήναι - Πεντέλη, Μάϊος 1972: δαίνβΐίοη ίη ΟηΗοάοχ ΤΗεο1ο£γ. 
Βουκουρέστιον - Τσερνίτσα, Ίούν. 1974: «ΟοηΓεδδίη£ ίεδϋδ ΟΗτίδΐ Τοά3γ» ίη ΟηΗοάοχ ΤΗεοΙο 
£Υ, Έτσμιατζίν Αρμενίας, Σεπτ. 1975: ΟοηΓεδδίηβ ΟιτίδΙ ΐΗτουρΗ ΕίΐυΓ£ίεα1 ΕίΓε οΓ ιΗε ΟΗυτεΗ 
Τοάηγ. Διά τά δύο πρώτα βλ. φυλλάδιον: ΟηΗοάοχ ΟοηΐηΗιιΐίοηΒ ίο ΝαίεοΗί (ΡηρεΓδ ΟοηιρίΙεά 
ηηά Ρτεδεηίεά 6γ ιΗε ΟηΗοάοχ ΤηδΚ Ροτεε οΓ ιΗε \ΥΟΟ (Οεηενη 1975), Νο 92. Γαλλιστί έόη 
μοπιεύθηπαν τελευταίως τά τρία κείμενα έν Οοηίβείδ 27 (1975). Ιύνοψιν των θέσεων περί ίερα 
ποστολής καί γενικιίιτερον χριστιανικής μαρτυρίας είς τούς οίκουμενικούς κύκλους (3λ. Κεροηα 
ο/ίΗε Ηαηχλυλ Οοηίεεεηεε οη ΚαΙναΐίοη Τοάαν: ΒαηχΠοΗ ΑχΒεηώΙν 1973 (Οεηενβ 1973). «5γιπ 
ροδίυιη οη Ενηη^εΙίδΠΐ·. ΙηίεεηαίιυηαΙ Κενιε\ν ο/ Μί$$ίοη, 63 (1974), .ΐ3ηυ3Γγ, Θ. Μ. Ραίοη 
(εά.), ΒεεαΗίηζ Βαηίεη. ΝηιτοΗι 1975: ΤΗε ΟΓΠααΙ Κεροη οΓ ιΗε ΡίΓιΗ ΑδδεπιΗ1γ οΓ ιΗε ΝΥοτΙά 
Οοαηείΐ οΓ ΟΗυτεΗεδ. ΝβιγοΗι, 23τά ΝονεπιΗετ ΙΟιΗ ΟεεεπιΙιεΓ, 1975 (Εοηάοη, Οπιηά Κηρίάδ 
1976), ίδίι^ σελ. 41-56. 70-85. «ΤΗε Ναίτοδί ΑδδεταΗΙγ; ΙιηρΙίεαίίοη Γογ Μίδδίοη, ΙηίεΓηαίίοηαΙ 
Κενίεχν ο/ ΜΙίίΙοη 65 (1976), .ΙηηυβΓΥ. 

4. Έκ των γενικωτέρων έργων περί Ποιμαντικής |3λ. Ν. Καλόγερό, Ή ποιμαντική (Άθή 
ναι 1883). Νεκταρίου Κεψαλά, Μάθημα Ποιμαντικής (Άθήναι 1898). Λ. ΜωραΓτυυ, Εισαγωγή 
είς τήν Ποιμαντικήν (Άθήναι 1961). Ίεριονύμου Κοτσώνη, Παραδόσεις Ποιμαντικής (Θεσσαλο 
νίκη 1961). Κ. Μυυρατίδου, ΧριστοκεχΊρική Ποιμαντική έν τοϊς άσκητικοϊς τού Μ. Βασιλείου 
(Άθήναι 2 1969). Είς τόν τομέα τής ποιμαντικής ψυχολογίας |3λ.: Ίω. Κορναράκη. Τό πρό/Ιλημα 
των σχέσεων ποιμαντικής φροντίδας καί ψυχοθεραπείας έξ έπόψηως "Ορθοδόξου (Άθήναι 1957). 
Τού αύτού, 7/ έν ταϊς έ.πιστολαϊς Ίσίδώρσο τού Πηλουσιώτου περιεχομένη ποιμαντική ψυχολογία 
(Άθήναι 1958). Τού αύτού, 7/ /Ιίωσις τού πάθους κατά τήν διδασκαλίαν τής "Αγίας Γραφής (Ά 
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θήναι 1960). Τού αύτού, Στοιχεία νηπτικής ψυχολογίας (Θεσσαλονίκη 1963). Τού αύτοϋ, Ή 
Νεύρωοις ώς *Ά δομικόν Πλέγμα » (Θεσσαλονίκη 1966). \ν.Ε. ΝοπΗπϋ^ε, Ψυχολογία καί τό ίρ- 
'γον τής καθοδψ/ήσεως των ψυχών, μεταφρ. Σ. Άγουρίδου (Θεσσαλονίκη 1959). Σχεδίασμα βα¬ 
σικών θεολογικών θέσεων γενικώτερον περί ποιμαντικής καί έλληνικήν βιβλιογραφίαν μέχρι 
καί τού 1967 βλ. Γ. Καψάνη, «Ή σημασία τής Ποιμαντικής καί ή έλληνική βιβλιογραφία αύ- 
τής», Πόνημα Ενγνωμον, Τιμητ. τόμος διά τόν Καθηγητήν Β. Βέλλαν, έπιμ. Ά. Χαστούπη 
(Άθήναι 1969), 299-308. Πρβλ. έπίσης τού αύτού. Θέματα Έκκλησιολογίας καί ποιμαντικής 
(Θεσσαλονίκη 1975). Τού αύτού, Ή Ποιμαντική Διακονία κατά τούς Ιερούς κανόνας (Πειραιεύς 
1976). Βλ. δΓ είδικά θέματα: Τού αύτού, Ή ποιμαντική μέριμνα τής Εκκλησίας ύπέρ τώι* φυλα¬ 
κισμένων (Άθήναι 1969). Ά. Σταυροπούλου, Ποιμαντική των μελλονύμφων (Άθήναι 1973). Διά 
τάς τάσεις εις την ρουμανικήν θεολογίαν βλ. ΑΙ. Μοίδίυ, «Ργο610ιώ€ 5 άε (Ηεοΐο^ΐε ραδίοταίο άαηδ 
Ια ΙΐαεΓαΐυΓε Ιάέοΐο^ίςυε ϋε οεδ ϋεΓπϊέΓεδ όέεεηηΐεδ», Οα Ια ιΗέοΙοχΐβ οηΗοάοχβ εοιιηιαΐηα (Ιβ 5 ο - 
ηχίη€5 ά ηοχ ήοιιη (Βυοατεδΐ 1974), 440-452. 

5. Τό κείμενον Έφεσ. 4,11-16 έκφράζει μέ διαυγή καί συγκλονιστικόν τρόπον τόν προσα 
νατολισμόν τού «άποστολικού», τού «εύαγγελιστικού», τού «ποιμαντικού» έργου. 

6. Μ. Βασιλείου, ~Οροι κατά πλάτος μγ', ΡΟ 31, 128Β. Άνάλυσιν τού θέματος βλ. Κ. 
Μουρατίδου, μν. έργ. σελ. 96 έξ. 

7. Μεταξύ των διαφόρων έργασιών έπί τού θέματος βλ. Ε. ΕοδδΙψ, ΤΗαοΙοξία ηιχχΐίςιια (ία 
Γ ΕχΙίΜ ά’ Οπβηΐ (Ραπδ 1944), μετάφρ. Σ. Πλευράκη (Θεσσαλονίκη 1964). Ά. Θεοδώρου, Ή 
περί θεώσεως διδασκαλία των Ελλήνων Πατέρων τής Εκκλησίας μέχρις Ίωάννον τού Δαμα¬ 
σκηνού (Άθήναι (1956), Ρ. ΒΓΗΐδίοΙίδ, Πια ΕαΗεα (Ιθγ οηΗοάοχβη ΚΐεοΗβ ίώοε άία ΤΗεοχκ άα$ 
ΜβηΞοΗβη (Βτϋδδεί 1961). Μ. Εοΐ-ΒοΓοϋίηε, Εα άάίβοαίίοη (ία Γ Ηοιηιηα $αΙοη Ια άοείήηα άα$ Ρα- 
εαα ΟΓαο5 (Ραπδ 1970). Γ. Μαντζαρίδου, Ή περί θεοχτεως τού άνθρωπον διδασκαλία Γρηγορών 
τού Παλαμά (Θεσσαλονίκη 1963). 

8. Είρήνης Γκοραίνώφ, V "Αγιος Σεραφείμ τού Σάρωφ, μεταφρ. Π.Κ. Σκουτέρη (Άθήναι 
1975), 255. Πρβλ. έκφρασιν τού Άγ. Κυρίλλου Αλεξάνδρειάς: «τά γάρ τοίς πιστεύουσι χρεω- 
στούμενα, πρεπωδέστερον όλη δωρείται τή φύσει». Ερμηνεία (ύπόμνημα) είς τό κατά Ίωάννην 
Εύαγγέλιον. 7. 24. ΡΟ 73, 696, βλ. καί Κ. Παπαπέτρου. 7/ ούσία τής Θεολογίας. Συστηματική 
μελέτη έπί ένός πατερικού έρμηνευτικού έργου (Άθήναι 1970), 149 έξ. 

9. Λίαν ένδιαφέροντα στατιστικά στοιχεία βλ. Ά. Γουσίδου, Αί προσελεύσεις είς τόν κλή- 
ρον έν τή Εκκλησίςι τής Ελλάδος κατά τά έτη 1950-1969 (Στατιστική καί κοινωνιογραφική έ¬ 
ρευνα) (Θεσσαλονίκη 1975). Πρβλ. άνάλυσιν Ό. δανεαιπΐδ. Πια χοζίαΙΙα ΣίαΙΙιιηχ άβ$ Ρηεαίαη ίη 
ΟηαοΗαηΙαηά (Εείόεη 1968). 

10. Πρβλ. Τά κωλύματα τού )Άμον. Είσήγησις τής Εκκλησίας τής Ελλάδος πρός την Πα- 
νορθόδοξον Μεγάλην Σύνοδον (Άθήναι 1971), 88. 

11. «Άγίω Πνεύματι, θεογνιοσίας πλούτος, θεωρίας καί σοφίας· πάντα γάρ έν τούτω τά 
πατρώα δόγματα ό Λόγος έκκαλύπτει» (Θεοδώρου Στουδίτου, Αναβαθμοί, Παρακλητική, Όρ 
θρος Κυριακής, Γ άντίφωτον Αναβαθμών Δ' ήχου). 

12. «Τεχνολογούσι λοιπόν, ού θεολογούσιν οί άνθρωποι* ή τού κόσμου σοφία τά πρωτεία 
φέρεται, παρωσαμένη τό καύχημα τού σταυρού», Μ. Βασιλείου, Επιστολή 90, ΡΟ 32, 473Β. 
Διά τήν πατερικήν γενικώτερον άντίληφιν βλ. Κ. Σκουτέρη, Ή έννοια τών δρων «θεολογία», 
«θεολογείν», «θεολόγος» έν τή διδασκαλίμ τών Ελλήνων Πατέρων καί Εκκλησιαστικών Συγ¬ 
γραφέων μέχρι καί τών Καππαδοκών (Άθήναι 1972), ίδίμ σελ. 89 99, 155-174. Πρβλ. νεώτερα 
κριτικά δοκίμια: Θεολογία . Αλήθεια καί ζωή. Πνευματικόν Συμπόσιον (Άθήναι: Ζωή 1962). X. 
Γιανναρα, Τίμιοι μέ τήν Όρθοδοζία (Άθήναι 1968). 

13. Γρηγορίου Ναζιανζηνού, Λόγος ΜΓ, ΡΟ 36, 581Λ. Βλ. άνάλυσιν Σ. Παπαδοπούλου, 
Γρηγόριος ό θεολόγος καί αί προϋποθέσεις πνευματολογίας αύτού (Άθήναι 1975), 132 141. Πρβλ. 
•Διά καθάρσεως κτήσαι τό καθαρόν», Γρηγορίου Ναζιανζηνού, Λόγος Κ’ 12, ΡΟ 35, 
Ι080Β. 

14. Είς τήν Εκκλησίαν τής Ελλάδος έχει ήδη καθιεροιθή μέ άξιόλογον άπόδοσιν άπό τού 
1968 ή «Έβδομάς Εξωτερικής Ιεραποστολής». ' 

15. Πλείονα βλ. Ρ. ΕνάοΙςίπιον, Γα Γαηιηια αί Ιο ΧαΙνί (Ιιι Μοηιία (Τουεπαΐ Ραείδ 1958). 

16. Βλ. έργασίας Ίω. Κορναράκη. μνημονευυμένας έν ύποσημ. 4. 

17. «Παράκλητος 6έ καλείται διά τό παρακαλεϊν καί παραμυΟείσθαι καί συναντιλαμβάνε 
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σθαι τής ασθένειας ημών», Κυρίλλου Ιεροσολύμων, Κατηχήσεις ΙΗ' Φωτιζόμενων, ΙΣΤ κ'. - 
ΒΕΠ. τόμ. 39, σελ. 209. Είς έτερον σημείον ό «Παράκλητος» χαρακτηρίζεται «ό φρουρός καί 
άγιοποιός τής Εκκλησίας, ό διοικητής των φυχών, ό κυβερνήτης τών χειμαζομένων καί στεφα¬ 
νωτής των νενικηκότων», ένθ’ άν. ΙΖ', ιγ' ΒΕΠ τόμ. 39, σελ. 222. 

18. «Ιό Ιοηοαιτιιΐδ ςυοό υόΐςυε, ςυοό δοπιροΓ, ςυοό αό οπιηίόιΐδ ΟΓαΙίΐιίΓη οδΐ, Ηοο εδΐ οι επΐη 
νοΓ€ ρΓορποςυε οαΐΗοΙΐουπι», Βικεντίου έκ Λερίνου, εοπιπιοηιΐοπιίΓη ρπιη. 2, ΡΕ 50, 640. 


ΣΧΟΛΙΟ Α 


τοΰ Καθηγ. Ίωάννου ΚΟΡΝΑΡΑΚΗ 
τίτλος τοϋ θέματος τής είσηγήσεως, ή όποια άνεγνώσθη ύπό τοΰ Θεο¬ 
φιλέστατου Επισκόπου Άνδρούσης καί Καθηγητοΰ κ. Αναστασίου 
Γιαννουλάτου, «Ποιμαντική καί Ιεραποστολή» είναι πολύ γενικός καί διά τόν 
λόγον τούτον έπιτρέπει μίαν εύρεΐαν καί συγχρόνως βαθεΐαν άνάλυσιν τών 
συναρτήσεων τών δύο αύτών δρων τής Ποιμαντικής Θεολογίας. 

Ή είσήγησις βεβαίως ανέλυσε μεθοδικώς καί προέβαλε ζωηρώς κεντρι¬ 
κός δψεις τών σχέσεων Ποιμαντικής καί Ιεραποστολής ύπό τό πρίσμα τής 
βασικής γραμμής τοΰ παρόντος συνεδρίου. Άλλ’ είναι γεγονός δτι έδόθη κυ¬ 
ρίως έμφασις είς τήν ιεραποστολικήν ύποχρέωσιν τής Εκκλησίας καί οΰτως ή 
θεώρησις τών σχέσεων Ποιμαντικής καί Ιεραποστολής έγινε κυρίως ύπό τό 
πρίσμα θεωρητικών προϋποθέσεων ιεραποστολικού προσανατολισμού. 

Πρωτίστως θά εΓχομεν νά παρατηρήσοιμεν, δτι ή άντιμετώπισις τοΰ θέμα¬ 
τος «Ποιμαντική καί Ιεραποστολή» προϋποθέτει, ύπό τάς παρούσας συνθήκας 
τής ζωής τής Εκκλησίας έντός τού συγχρόνου κόσμου, μίαν διευκρίνισιν τών 
θεολογικών αύτών δρων. Φρονοΰμεν δτι ή έννοια τής Ιεραποστολής δέν φαί¬ 
νεται νά είναι τόσον σαφής δσον άλλοτε. Αί άλματώδεις καί συγχρόνως συγ¬ 
κλονιστικοί άλλαγαί τών τελευταίων (δίμ δεκαετιών, είς δλας τάς περιοχάς 
τοΰ ατομικού καί όμαδικοΰ βίου, αποτελούν παράγοντας, οίτινες διαφορο¬ 
ποιούν μάλλον τήν βασικήν κατεύθυνσιν τοΰ ιεραποστολικού προσανατολι¬ 
σμού τής Εκκλησίας. Τούτο βεβαίως άναγνωρίζει καί ή είσήγησις τονίζουσα 
ότι ή άπέραντος ποικιλία τής στάσεως τών άνθρώπων τής έποχής ήμών έναν¬ 
τι τού θρησκευτικού προβλήματος τής ζωής διαφοροποιεί «κατά περίπτωσιν 
τό πλαίσιον, τήν μέθοδον καί τό περιεχόμενον τής ιεραποστολικής δράσεως». 
Άλλ’ έάν συσχετίζιομεν σήμερον τήν Ιεραποστολήν πρός τήν Ποιμαντικήν 
Διακονίαν (καί δχι πρός τήν ακαδημαϊκήν Ποιμαντικήν) όφείλομεν νά κατα- 
νοήσωμεν είς βάθος τό είδος καί τήν έκτασιν τής διαφοροποιήσεως τής ιερα¬ 
ποστολικής δραστηριότητος τής Εκκλησίας. Ή παλαιά διάκρισις μεταξύ έσω- 
τερικής καί έξωτερικής Ιεραποστολής έξακολουθεϊ νά είναι έγκυρος, άλλ’ Γ- 
σως καθίσταται όλονέν καί περισσότερον φανερόν, δτι τό βάρος πρέπει νά πί- 
πτη είς τόν χώρον τής έσωτερικής Ιεραποστολής. 

Παρά τό γεγονός δτι ή Ιεραποστολή, ώς κυρίως έννοοΰμεν αύτήν, δηλ. 
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ώς εύαγγελισμόν προς τούς έκτος τής Εκκλησίας εύρισκομένους ανθρώπους, 
είναι πάντοτε χρέος καί άπαράβατον όντως καθήκον τής Εκκλησίας, αί σύγ¬ 
χρονοι συνθήκαι ζωής των κατά τόπους Εκκλησιών ύπογραμμίζουν τον προ¬ 
βληματικόν χαρακτήρα τής τοιαύτης Ιεραποστολικής δραστηριότητος. Δέν 
πρέπει να λησμονώμεν, ότι ή Ιεραποστολή δέν είναι άπλώς εν είδος εύαγγελι- 
σμοϋ άλλα πρωτίστως μαρτυρία. Ό Κύριος είπε πράγματι· «Καί έσεσθέ 
μοι μάρτυρες εν τε Ιερουσαλήμ καί έν πάση τη Ίουδαίςι καί Σαμαρείψ καί 
έως έσχάτου τής γής» (Πράξ. 1, 8). Άλλ' ενταύθα τό εύαίσθητον σημείον τής 
εντολής δέν είναι ίσως ή εύρύτης τής έξαπλώσεως τού χριστιανικού μηνύμα¬ 
τος άλλ’ ή π ο ι ό τ η ς τής μαρτυρίας. 

Ή ιεραποστολική έξοδος τής Εκκλησίας είναι πραγμάτωσις τής μαρτυ¬ 
ρίας. "Η άκριβέστερον, είναι πρόσκλησις προς κατανόησιν καί άποδοχήν τής 
μαρτυρίας· «Έρχου καί Γδε». Αυτή είναι ή πρόσκλησις πρός τόν έκτος τής 
Εκκλησίας εύρισκόμενον καί άπό τήν άμαρτίαν ταλαιπωρούμενον άνθρωπον. 
Άλλ’ ή πρόσκλησις αύτή, ώς μαρτυρία, όπως όρθώς ή είσήγησις τονίζει, 
«άποτελεϊ (δηλ. πρέπει νά άποτελή) έκφρασιν τής ζωτικότητος τής Εκκλησίας 
άλλά καί πηγήν νέας άκμής καί άνανεώσεως». Επομένως έάν δέν ύφίστανται 
αί προϋποθέσεις αύταί, δέν είναι δυνατόν νά γίνη λόγος περί αύθεντικής Ιερα¬ 
ποστολικής δραστηριότητος καί μάλιστα έξωτερικής. Διότι έν τή περιπτώσει 
ταύτη ή μαρτυρία άδυνατεί νά προκαλέση, νά πείση καί νά έπιστρέψη ψυχάς. 

Οΰτω λοιπόν ή ίεραποστο?ακή πράξις πρέπει νά έπικυροΰται άπό τήν ζω¬ 
τικότητα καί τήν πνευματικήν άκτινοβολίαν τής μητρός Εκκλησίας, ή οποία 
έξαποστέλλει τά τέκνα αύτής πρός τά έθνη, ίνα κηρύξουν τό Εύαγγέλιον τής 
σωτηρίας. Όλοι οί δέκται τού μηνύματος τούτου έχουν ανάγκην μιας αμέσου 
έμπειρίας περί τού ότι ή νέα πίστις των είναι ήδη βιουμένη σωτηρία έντός τού 
πνευματικού χώρου τής μητρός Εκκλησίας. 

Έν τούτοις αί κατά τόπους χριστιανικαί Έκκλησίαι έχουν ήδη έμπλακεϊ 
εις κρίσιμον άγώνα πρός τάς δυνάμεις τού «κόσμου» τούτου καί αντιμετωπί¬ 
ζουν ποικίλα προβλήματα, τά όποια δυσχεραίνουν τήν άνάπτυξιν ίεραποστο 
λικής δραστηριότητος ώς μ α ρ τ υ ρ ί α ς τής ζωής τού Χριστού. Οί περισσό¬ 
τεροι έξ ήμών των χριστιανών ξέν έχομεν άπόλυτον βεβαιότητα περί τού ότι 
ή Εκκλησία, τής όποιας είμεθα μέλη, δίδει Οεοφιλώς τήν μαρτυρίαν τής και 
νής έν Χριστώ ζωής. Ή φανερά ή λανθάνουσα άπιστία πολλών έξ ήμών τών 
χριστιανών καί κυρίους ή ίδιοτελής έκτίμησις τών εύαγγελικών άληθειών μετα¬ 
τοπίζουν άποφασιστικώς τό βάρος τής Ιεραποστολικής εύθύνης τής 
Εκκλησίας πρός τό έσωτερικόν αύτής. Ό έπανευαγγελισμός τών χριστιανών, 
όπως καί ό Εύδοκίμωφ διεκήρυξε («Ή πάλη μέ τόν Θεόν») φαίνεται ότι είναι 
πράγματι σήμερον ό πρώτιστος ιεραποστολικός σκοπός τής Εκκλησίας. 

Άλλ' έκείνο έπίσης, τό όποιον χρήζει ύπογραμμίσεο>ς, είναι τό σημεϊον 
τής είσηγήσειος είς τό όποιον χαρακτηριστικώς προβάλλεται ή έξασθένησις 
καί ό ισχυρός (είς ώρισμένας περιπτώσεις) κλονισμός τού θεμελίου τής ποι¬ 
μαντικής διακονίας, δηλ. τής προσωπικότητος τού Ποιμένος. «Αποτελεί κοι 
νόν μυστικόν, λέγει ή είσήγησις, ότι πολλοί Ιερείς ζοΰν είς συνθήκας καταπιέ 
σεως καί ανελευθερίας... Ή ποιμαντική πρόνοια διά τούς ποιμένας είναι έκ 
τών πλέον παρημελημένων μορφών ποιμαντικής». Αί παρατηρήσεις αύται έπι 
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βεβαιοΰνται καί κατ’ άλλον τρόπον. Δηλ. άπό τήν όξεΐαν πολλάκις διάστασιν 
μεταξύ πρακτικής ποιμαντικής διακονίας καί ακαδημαϊκής Ποιμαντικής. 

'Η άκαδημαϊκή Ποιμαντική συγκροτεί συστηματικώς τήν θεωρίαν περί 
τού έργου τού ποιμένος. Εξαντλείται βεβαίως είς μίαν δεοντολογίαν, ή όποια 
δμως απορρέει πάντοτε άπό τάς θεολογικάς προϋποθέσεις τής ζωής τής 
Εκκλησίας. Ή Θεολογία ώς ζ ω ή προσδιορίζει τό π ώ ς πρέπει νά ποιμαίνη ό 
ποιμήν τό ποίμνιόν του. Παρά ταϋτα, έν τή πράξει οί περισσότεροι ιερείς δια¬ 
πιστώνουν δτι ή ποιμαντική θεωρία, είς πολλάς περιπτώσεις, άποβαίνει άνε- 
φάρμοστος καί ανεδαφική. Οί περισσότεροι ίερεΓς, έρωτώμενοι, προβάλλουν 
ώς δικαιολογίαν τής άδυναμίας των νά έφαρμόσουν έν τή πράξει, μέρος έστω, 
τής ποιμαντικής θεωρίας τούς ίδιομόρφους περιορισμούς καί τάς ίδιαζούσας 
δεσμεύσεις είς τάς όποιας ύπόκεινται. Αλλά ή ποιμαντική αύτή άδυναμία εί¬ 
ναι συγχρόνως περιορισμός τής ίκανότητος πρός Ιεραποστολικήν δραστηριό¬ 
τητα καί μάλιστα έσοπερικήν. Διότι έάν ή πνευματική ηγεσία τής Εκκλησίας 
λειτουργή ύπό δρους άνελευθερίας ή παραμελήσεως καί άδιαφορίας, δέν είναι 
δυνατόν νά προεκτείνεται είς τό έργον τού εύαγγελισμοΰ ώς μαρτυρίας 
πρός τούς έκτος τής Εκκλησίας εύρισκομένους αλλά καί πρός τά μέλη αύτής. 

'Η κατάστασις αύτή τής Εκκλησίας έκφραζομένη καί ώς διάστασις μετα¬ 
ξύ άκαδημαϊκής καί πρακτικής Ποιμαντικής δεικνύει, έν έσχάτη άναλύσει, δτι 
πάσα διάκρισις μεταξύ Ποιμαντικής καί Ιεραποστολής είναι μόνον έπιφανεια- 
κή. Καί ή Ιεραποστολή είναι βεβαίως ποιμαντική φροντίς. Ή διάκρισις. ή 
όποια γίνεται ύπό τής είσηγήσεως, μεταξύ ποσοτικής καί ποιοτικής Ποιμαντι¬ 
κής δικαιούται μόνον Οεωρητικώς. Διότι πρακτικώς, άφ’ ής στιγμής είς άν¬ 
θρωπος γίνεται ακροατής καί δέκτης τού εύαγγελικοΰ μηνύματος τής σωτη¬ 
ρίας διά τού Ιησού Χριστού, Εχει ήδη γίνει άντικείμενον τής ποιμαντικής 
φροντίδος τής Εκκλησίας. Ό τρόπος τής εισόδου του είς τήν ζοιήν τής 
Εκκλησίας είναι άπλώς θέμα ποιμαντικής μεθόδου. 

Ή τελευταία αύτή θέσις δέν άποβλέπει είς τήν άρνησιν τής αύτοτελείας 
τής Ιεραποστολής ούτε άσφαλώς, δπως ήδη έτονίσθη. είς τήν άρνησιν τής ιε¬ 
ραποστολικής δραστηριότητος έντός τού συγχρόνου κόσμου. Τονίζει μόνον 
τήν όργανικήν καί αίτιώδη σχέσιν τής Ιεραποστολής πρός τάς ούσιαστικάς 
προϋποθέσεις τής λυτριοτικής ποιμαντικής διακονίας. Κατ’ ούσίαν δέν έπιθυ- 
μοΰμεν νά συζητήσωμεν τί πρέπει νά γίνεται πρώτον καί τί ύστερον. Έκεΐνο 
τό όποιον κυρίως έπιθυμούμεν νά ύπογραμμίσωμεν είναι τό γεγονός δτι πολύ 
όρθώς ή είσήγησις έπιμένει, είς τό Β' καί Γ’ μέρος αύτής, είς τό πρόβλημα 
τής μαρτυρίας. 

Κατά τόν Μ. Βασίλειον, άλλά καί συμφώνως πρός τήν έμπειρίαν γενικώς 
τών Πατέρων τής Εκκλησίας, ή αληθής θρησκεία είναι «γεΰσις Θεού». ’Εάν οί 
ποιμένες τής Εκκλησίας δέν έργάζιονται ύπό τό κράτος τής έμπειρίας αύτής, 
ό λόγος των δέν πείθει καί ή μαρτυρία των δέν φοπίζει καί δέν αγιάζει. Τότε 
τό πρόβλημα δέν είναι έσωτερική ή Εξωτερική Ιεραποστολή, άκαδημαϊκή ή 
πρακτική Ποιμαντική. Άλλά ή άκαρπία τού κλήματος, τό όποιον έν τούτοις 
παραμένει συνδεδεμένον μέ τήν άμπελον, τήν πηγήν τής ζωής καί τής σιοτη- 
ρίας. Τό ύπαρξιακόν τούτο πρόβλημα τής ζωής τής Εκκλησίας προσδιορίζει 
άκριβώς τά έπϊ μέρους προβλήματα, τά όποια δυσχεραίνουν τήν ζώσαν θεολο- 
γικήν έκφρασιν τής Εκκλησίας έντός τού συγχρόνου κόσμου. 
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ΣΧΟΛΙΟ Β' 


του Θεοφιλ. Επισκόπου ΝΑΥΚΡΑΤΙΔΟΣ Θεοδώρου Νανκυάμα 

Ό Κύριος ή μών ' Ιτ 1 σοΰ ς Χριστός, είς τούς τελευταίους Του λόγους, εις 
τάς τελευταίας Του παραινέσεις πρός τούς μαθητής Του, είπε καί τά 
έξης αξιοσημείωτα: «Πορευθέντες μαθητεύσατε πάντα τά έθνη βαπτίζοντες αύ- 
τούς είς τό Όνομα τού Πατρός, καί τού Υίοΰ καί τού Άγιου Πνεύματος » 
(Ματθ. 28, 19-20). 

Τούτο σημαίνει πολλά διά κάθε Χριστιανόν. Αλλά τό πιό σημαντικόν δι’ 
έμέ είναι τό έξης, ότι δηλαδή ό Κύριος θέλει τούς μαθητάς Του νά μετακι¬ 
νούνται συνεχώς καί νά είναι μάρτυρες όχι μόνον «έν τε Ιερουσαλήμ καί έν 
πάση τή Ιουδαία καί Σαμαρεία», αλλά καί «έως έσχάτου τής γης»... βεβαίως 
καί Αφρικής συμπεριλαμβανομένης. 

Τά πράγματα μοΰ φαίνονται καθαρά καί είμαι βέβαιος δτι έχομε ιερόν 
καθήκον νά ύπακούσωμεν όταν πρεπόντως διαβάζωμεν τά άκόλουθα: «άνήρ 
τις ην μακεδών έστώς παρακαλών αύτόν καί λέγων· διαβάς είς Μακεδονίαν, 
βοήθησον ήμΐν...». Καί ό συγγραφεύς των Πράξεων συνεχίζων λέγει τά έξής: 
«ώς δέ τό όραμα είδεν, ευθέως έζητήσαμεν έξελθεΐν είς τήν Μακεδονίαν, συμ- 
βιβάζοντες ότι προσκέκληται ήμάς ό Κύριος εύαγγελίσασθαι αύτούς» (Πράξ. 
16, 9-10). Τοιουτοτρόποις λοιπόν τό Εύαγγελιον έκηρύχθη είς τήν χώραν αύ- 
τήν όπου εύρισκόμεθα σήμερον, είς τό Βυζάντιον καί προχώρησε άλματωδώς 
πρός τάς Σλαβικός χώρας καί μεταγενεστέρως, κΓ οί Σλάβοι έκαμαν θαρρα¬ 
λέα βήματα νά κηρύξουν τόν Λόγον τού Θεού είς άπομεμακρυσμένας χώρας 
τής Ασίας. Ή δέ άνακάλυψις τής Αμερικής αργότερα έδωσε μεγάλην εύκαι- 
ρίαν ώστε ό Χριστός, ό Εσταυρωμένος νά κηρυχθή καί είς τήν κατεύθυνσιν 
έκείνην. 

Δέν έχω καιρόν είς τήν διάθεσίν μου, καί δι’αύτό άφίνω τόν Απόστολον 
Μάρκον δστις έταξείδεψε είς τήν Αίγυπτον, τόν Θωμά, τόν Βαρνάβα, τόν 
Άνδρέα κτλ.... όλοι αύτοί έμαρτύρησαν όχι μόνον είς τήν μητρικήν χώραν, 
άλλα κΓ άλλαχοΰ. Έπιτρέψατέ με άγιοι Πατέρες καί σεβαστοί κ. Καθηγηταί 
κΓ άγαπητοί Αδελφοί νά έπανέλθω δΓ ολίγον είς τόν Απόστολον Παύλον. 
Εγεννήθη είς Ταρσόν διά νά τελειώση τήν άποστολήν του είς τήν άλλην ά 
κρην τού κόσμου, είς τήν Ρώμην... Άραγε, ύπάρχουν πολλοί ένταΰθα σήμε¬ 
ρον, έκεΐνοι πού έχουν γίνει μιμητοί τού Αποστόλου Παύλου; Έάν όχι, τό 
αίσθάνεσθε αύτό ζωηρά τό «ούαί μοι έάν δέν εύαγγελίζωμαι...;» 

Σήμερον, άγαπητοί μου Σύνεδροι, έρχεται θαρραλέα ό Άγιος Άνδρού- 
σης κ. Αναστάσιος νά έπιστήση τήν προσοχήν όλων μας είς τό γεγονός ότι 
έχομεν λησμονήσει έπιμελώς (!) ένα περισπούδαστον καθήκον, τό όποιον, Οέ- 
λομεν δέν Οέλομεν, πρέπει νά τό έκπληρώσωμεν, έάν βεβαίως Οέλωμεν ή άγιό 
της νά είναι πεπληριομένη. 

Ιά ήκούσατε πρό όλίγου πώς ή Ιεραποστολή είναι ή συνέχισις έν χώροι 
καί χρόνιο τού έργου τού Χριστού. Σωστά λέγει πώς τό έργον τής Εκκλησίας 
παραμένει ημιτελές, έφ' όσον περιορίζεται είς ώρισμένα μόνον γεοιγραφικά ή 
κοινωνικά πλαίσια. 
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Αρχαιότεροι Όρθόδοξοι Χριστιανοί, μήπως διατάζεται νά διαδώσετε τό 
Μήνυμα τής Άναστάσεως εις νέους λαούς έπειδή φοβάσθε μή τυχόν καί τό 
νοθεύσουν και δημιουργηθοΰν νέοι Νικολαΐται; Διατΐ νά μή άφήσετε τόν Κύ¬ 
ριον τόν ίδιον, ώστε έκεΐνος νά έχη τόν λόγον; Διότι έχομεν πολλά παραδεί¬ 
γματα, ώστε νά άποδείξωμεν πώς έχετε άδικο σ’ αύτό. Μόνον ένα σάς χρειάζε¬ 
ται, άφοβα νά προχωρήσετε κι’ όριζοντίως καί κατά βάθος καί τό θαύμα θά γι'- 
νη μόνον του. 

Εσείς οί φορείς τού μηνύματος, οί Ιερείς, νά μή φοβάσθε νά ζήσετε είς 
συνθηκας καταπιέσεως καί ανελευθερίας. ΚΓ έσεϊς πολυπόθητοι χαρισματοΰ- 
χοι Ιεραπόστολοι, σηκωθήτε γρήγορα. κΓ άφου θά έτοιμασθήτε καταλλήλως, 
*α αφού θα έχετε ξαναεξετάσει τήν άποφασιστικότητά σας, τότε βιασθήτε νά 
κάμετε «τούς πόδας σας ώραίους». Νά φοβηθήτε μόνον έκεϊνον δστις έχει τήν 
έξουσίαν νά καταστρέψη καί τό σώμα, άλλά καί τήν ψυχήν. 

Βεβαίως, έχομεν όλοι μας λίγο πολύ «πνευματικήν άτονίαν καί πολλάς 
φοράς μας δεσμεύει ύποσυνειδήτως ό φόβος μήπως θίξωμεν τά κακώς κείμε¬ 
να, μήπως δυσαρεστηθοΰν κρατούντες καί χαθούν προνόμια...». Άλλά μή λη- 
σμονήσωμεν άγαπητοί Αδελφοί ότι καί πολλάς φοράς, καί χωρίς νά ύπάρχη 
τοιουτος φοβος, έχομεν κΓ άλλου είδους φόβον, ή άνωτέρα βία δηλ. όπου 
ενω νικηφοριος προχωροΰμεν ίεραποστολικώς, κατά μήκος, όμως ή άνωτέρα 
βία έρχεται καί μάς έμποδίζει νά έκτελέσωμεν τά ιερά μας καθήκοντα ώστε νά 
προχωρήσοιμεν καί κατά βάθος. Δηλ. ή Ποιμαντική γίνεται άδύνατος τήν 
στιγμήν πού η Ιεραποστολή σημειώνει μονομερώς τήν έπιτυχίαν. «Σήμερον 
βαπτίζεις 100 άτομα σ ένα χιοριό, ύστερα άπό όλίγους μήνας τά 60 άτομα έξ 
αύτών φεύγουν σ' άλλα άπομεμακρυσμένα μέρη κΓ όπου δυστυχώς δέν ύπάρ 
χει Ορθοδοξον κέντρον. Διατί; διότι είναι νομαδικοί άνθρωποι. Καί ούτως 
ένψ είς τήν Εύρώπην κΓ είς τήν Αμερικήν, ή μεγάλη κινητικότης είς μεγάλος 
πόλεις δημιουργεί διάσπασιν ώστε αί ένορίαι νά γίνουν καί νά παραμένουν Η- 
νοι μεταξύ των καί άγνωστοι νά γίνουν οί ένορίται είς τούς Ιερείς των είς 
την Ανατολικήν Αφρικήν είναι ναι μέν ό ίδιος φόβος, μέ τήν μόνην διαφο¬ 
ράν πως είς τήν Αφρικήν οί ένορίται χάνονται είς τά δάση. 

Όσοι δέ φοβούνται νά υπερπηδήσουν τά σύνορα, δΓ έναν ή άλλον λό¬ 
γον, σας συμβουλεύω δπιυς εύαρεστούμενοι νά έρωτήσετε άπλώς έκείνους οί 
όποιοι είχον τήν τύχην νά παρακολουθήσουν τό Ε' Συνέδριον τού Πάγκο 
σμιου Συμβουλίου των Εκκλησιών είς τήν Ναίτοδί τής Κένυας, τόν περασμέ- 
νον Νοέμβριον, τί είδαν, έάν έπεσκέφθησαν τό μέγαρον όπου πρόκειται νά 
στεγασθη τό πρώτον Όρθόδοξον Σεμ.νάριον τού Άγ. Μακαρίου, οικοδομή 
Οεν υπο του Αρχιεπισκόπου Κύπρου κ.κ. Μακαρίου Γ. Ό Μακαριώτατος 
Κυπρου, μόνον μέ τήν άγάπην είς τήν ψυχήν του καί Σταυρόν είς τό χέρι 
κατωρθωσε νά κατανικήση όλα τά έμπόδια καί ήσυχα έξεπόνησε τέτοιο Οαυ- 
μαστο έργον τό όποιον, όπως λέγουν πολλοί, είναι τό μοναδικό σ' όλην τήν 
Ανατολικήν Αφρικήν, έάν όχι σ’ όλην τήν Αφρικήν είς τό είδος του. Θά εί 
χα κι’ άλλα πολλά νά αναφέρω, άλλά ό χρόνος μού φεύγει διότι είναι φείδι, 6 
πως βλέπετε καί τώρα, δέν έχω άλλο τί νά προσθέσω αύτήν τήν κρίσιμον 
στιγμήν παρά να λα βω τήν τιμήν κατά πρώτον μέν νά συγχαρώ Λλοψύχως 
και μάλιστα έτσι δημοσίως, ένώπιον όλων τών Όρθοδόξων Σχολών, τόν Μα 
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καριώτατον Πατριάρχην Αλεξάνδρειάς κ.κ. Νικόλαον μέ τήν Ίεράν Σύνοδον, 
διότι κατώρθωσαν νά παρουσιάσουν εις τό Β' τούτο Συνέδρων τών Ορθοδό¬ 
ξων Θεολογικών Σχολών ένα έπίσκοπον άπό τάς λεγομένας ύποαναπτύκτους 
χώρας, όστις καί σάς όμιλεΐ τώρα. Κι’ εύχομαι έγκαρδίως όπως είς τό Γ' 
τοιοΰτο Συνέδρων, όχι μόνον Επισκόπους νά παρουσιάσουν, άλλά καί άν- 
τιπροσώπους τής Θεολογικής Σχολής τού Άγ. Μακαρίου τής Ναϊρόμπι νά 
λάβουν μέρος. Κατόπιν, ευχαριστώ πολύ τήν Σεβαστήν ΔιευΟύνουσαν έπιτρο- 
πήν τού Συνεδρίου μας πού είχαν τήν μεγάλην αύτήν καλοσύνην νά μέ καλέ- 
σουν. ώστε νά γνωρίσω όλους Σας πού μάς εϊσθε τόσον άγαπητοί. Εύχομαι δέ 
νά συναντηθούμεν πολύ γρήγορα καί είς τήν Ανατολικήν Αφρικήν. Καί τέ¬ 
λος έπιθυμώ νά εύχαριστήσω ιδιαιτέρως τόν Αδελφόν καί συνεπίσκοπόν μου 
"Αγιον Άνδρούσης κ. Αναστάσιον διά τήν τόσην τόλμην, διά τόν ζήλον, διά 
τήν θέρμην, διά τήν δύναμιν, διά τήν ειλικρίνειαν καί άποφασιστικότητά του 
πού όλα αύτά χαρακτηρίζουν τήν άποφινήν του ομιλίαν. Επίσης τό κράτος 
τής Ελλάδος, τήν Δημοκρατίαν τής Κύπρου, τάς Θεολογικάς Σχολάς τών 
Αθηνών, Θεσσαλονίκης, τάς Εκκλησίας τής Ρωσίας, Ρουμανίας, Γιουγκο¬ 
σλαβίας, Αμερικής, Κύπρου κ.λ.π. διότι όλοι αύτοί μάς έτοιμάζουν αύριανά 
στελέχη. 
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ΙΕΡΑΠΟΣΤΟΛΗ ΚΑΙ ΠΟΙΜΑΝΤΙΚΑ ΚΑΘΗΚΟΝΤΑ 


τού αίδ. Δρος Οπβοπε ΜΑΚΟυ 

"Ο ταν μΐλάα κανείς αήμερα ^ ιά ^αποστολή καί ποιμαντικό έργο, έννοεΐ 
τήν μορφή, τις μεθόδους, καί τούς σκοπούς τοΰ σύγχρονου άποστολικοΰ 
διακονέματος. 

Έξαλλου, νά μιλάει κανείς σήμερα γιά ιεραποστολή καί ποιμαντικό έργο 
άποτελεΐ μιά έπίκαιρη Οεολογική άναγκαιότητα πού τήν έπιβάλλει ή ταχεία 
ανάπτυξη τής σύγχρονης κοινωνίας στήν έποχή μας πού μπορεί νά όνομασθεϊ 
«έποχή τής έπιταχύνσεως». Αύτή ή έπιτάχυνση - μέ τις ποικίλες μεταλλαγές 
πού προκαλεΐ άνάλογα μέ τήν ίλιγγιώδη διείσδυσή μας στά μυστήρια μιας 
συγχρονικότητας ή όποια προχωρεί αισθητά μέσα στό μελλοντολογικό τομέα 
τ<ΰν προβλέψεων - έπηρεάζει έπίσης καί τις παραδοσιακές έννοιες τής «Ιερα¬ 
ποστολής» καί τοΰ «ποιμαντικού έργου». Κι έδώ άκόμα έφαρμόζεται ό συντα¬ 
ρακτικός θεϊκός λόγος πού αποφασίζει: «ιδού καινά ποιώ πάντα» (Άποκ. 
21.5). Καί έφαρμόζεται γιατί σήμερα τόσο ή Ιεραποστολή όσο καί τό ποιμαν¬ 
τικό έργο περνούν άπό μιά μή άναστρέψιμη έπεξεργασία αναθεώρησε ως ή 
όποια αύξάνει τό δείκτη τής έγκυρότητας καί τής έπίκαιρης άποτελεσματικό- 
τητάς τους. 

Πράγματι σήμερα ή έννοια τής Ιεραποστολής άκολουθεΐ φυσικά μιά πο¬ 
ρεία σνρρικνώσεως, ένω ή έννοια τού ποιμαντικού έργου παρουσιάζει ένα φαι¬ 
νόμενο διαφοροποιήσεως. 

Χθές, ό καθηγητής Γιαννουλάτος μέ έναν έξοχο άνατολικό θεολογικό 
τρόπο παρουσίασε στό Συνέδριό μας τή σύγχρονη σχέση μεταξύ ιεραποστο¬ 
λής καί ποιμαντικού ύργου. Αφού ή έμπεριστατιυμένη του ανακοίνωση στρά¬ 
φηκε κυρίως στις πλευρές τής έξωτερικής Ιεραποστολής, θά πρέπει έμείς σή¬ 
μερα νά μετατοπίσουμε τό κέντρο ένδιαφέροντος τής άνακοινώσεώς μας σέ 
δ.τι όνομάζεται συνήθως Εσωτερική ιεραποστολή,. 

Θά θέλαμε νά ξεκινήσουμε τήν έκθεσή μας μέ μερικές διευκρινίσεις άρ- 

χής· 

Πρώτα, δέν πρέπει νά ξεχνάμε τήν άποψη τής έκκλησιαστικής ιστορίας 
γιά τό αρνητικό στοιχείο τής έξοπερικής ιεραποστολής, όπως αύτό έμφανί- 
στηκε όδυνηρά - δέν ένδιαφέρει πιά άπό ποιόν, πότε καί πόσο σκληρά - 
φθόνονας κάποτε καί ώς τήν έξόντωση τού άντιπάλου. Ό ρουμανικός λαός - 
όρθόδοξος στή συντριπτική του πλειοψηφία - δέν διατήρησε μιά εύχάριστη 
άνάμνηση άπ’ τις συγκρούσεις του στό παρελθόν μέ τις δεινές πραγματικότη 
τες τής όνομαζόμενης «έξωτερικής Ιεραποστολής», καί μάλιστα άφοΰ αύτό τό 
είδος Ιεραποστολής δέν περιλήφθηκε ποτέ στον πίνακα τών μεθόδιον τής όρ 
Οόδοξης ρουμανικής Εκκλησίας. Ή άπέχθειά μας πρός τις άδυσώπητες έπιθέ- 
σεις τής «έξωτερικής Ιεραποστολής» - πού στρεφόταν συνεχώς ένάντια στήν 
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Εκκλησία μας - είναι βαθιά καί μόνιμη. Χάρη σ’ ένα εύλογο φαινόμενο 
προεκτάσεως, ή απέχθεια αύτή περιλαμβάνει μέσα στό ίδιο πλέγμα δυσμένειας 
καί τίς ένοχλήσεις τοΰ προσηλυτισμού πού ταράζουν σήμερα τή διομολογια- 
κή άρμονία. 

Δεύτερο, θά ήταν χρήσιμο νά θυμόμαστε — άκόμα καί στό πλαίσιο αύτοΰ 
τοΰ Συνεδρίου - δτι τόσο στήν έννοιολογική της δομή δσο καί κυρίως στήν 
πρακτική της έμφάνιση, ή έξωτερική Ιεραποστολή είναι έπεισοδιακή, ένώ ή 
εσωτερική Ιεραποστολή είναι διαρκής. Ή Εκκλησία, άκόμα χωρίς τήν άσκη¬ 
ση «πάση θυσία» τής έξωτερικής Ιεραποστολής, μπορεί νά υπάρχει καί μπορεί 
νά προχωρεί άνεμπόδιστα πρός τήν πραγματοποίηση των είδικών προγραμμά¬ 
των της. Μπορεί νά ύπάρχει - στήν ανάγκη - καί χωρίς έσωτερική Ιεραπο¬ 
στολή, άλλά, στήν περίπτωση αύτή, γιά νά έπιζήσει θά χρειαζόταν νά κρυφτεί 
πάλι στις κατακόμβες, πράγμα πού εύτυχώς σήμερα δέν είναι πουθενά άπαραί- 
τητο. Ή Εκκλησία τοΰ Χριστού συνάντησε άρκετές δυσκολίες στή διάρκεια 
τοΰ άγώνα της μέσα στό στάδιο τής άνθρώπινης Ιστορίας, άλλά τίς άντιμετώ- 
πισε μέ τή βεβαιότητα τής θεϊκής άσφάλειας (Ματθ. 16,18). 

Οί δυσκολίες πού μπορεί νά ύψώσει τό άρνητικό στοιχείο τής «έξωτερι¬ 
κής Ιεραποστολής», κάτω άπό τό παραπλανητικό αύτό έμβλημα στόν άνώμα- 
λο δρόμο τής ανόδου τής Εκκλησίας πρός τήν άφθονία τής Παρουσίας, τή 
θλίβουν κάθε φορά πού αναφαίνονται, άπ’ δπου κι άν προκαλοΰνται, καί τήν 
υποχρεώνουν νά πάρει μέτρα άμυνας. Γιά τό καλό, λοιπόν, τών πιστών, τό 
πρόσκαιρο καί τό αιώνιο, έπιβάλλεται μιά προσπάθεια έπιφυλακτικότητας 
στούς διαχριστιανικούς (άκόμα καί διαθρησκειακούς) άνταγωνισμούς προση¬ 
λυτισμού. «Έκαστος έν τή κλήσει ή έκλήθη, έν ταύτη μενέτω» (Α' Κορ. 7,20). 
- μέ τή διευκρίνιση δτι, δσο μάς άφορά, όφείλομε νά παραμένουμε χριστιανοί 
δποια κι άν είναι ή κατάσταση στήν όποια βρισκόμαστε. «Κανένας τομέας τής 
ζο)ής δέν καταδικάζεται ούτε έξαλείφεται» 2 . Αύτή ή προτροπή τοΰ Παύλου 
μπορεί νά απευθύνεται — χωρίς νά διαταράζει τούς έρμηνευτικούς κανόνες 
τής καθαρής έξηγητικής - άκόμα καί στήν περίπτωση πού μάς άπασχολεΐ. ΟΙ 
άνθρωποι - οί πιστοί - πρέπει νά προστατεύονται άπό τίς ψευδοθρησκευτι- 
κές έπιθέσεις πού τείνουν νά τούς όδηγήσουν σ’ ένα σπάσιμο τών δεσμών οί 
όποιοι είχαν άποδειχθεϊ εύνοϊκοί στις πνευματικές άνάγκες τους γιά σωτηρία. 

Είμαστε εύτυχείς νά βλέπουμε δτι σήμερα ή διαφύλαξη τών πιστών άπό 
τόν κίνδυνο νά γλιστρήσουν στά δίχτυα τού προσηλυτισμού συναντάει γεν¬ 
ναιόψυχες προθέσεις άπό μέρους τοΰ Κράτους - στηριγμένες άπό τούς νό¬ 
μους - πού άποβλέπουν στήν έπιβεβαίωση καί στή στερέωση τής άρμονίας 
καί τής άδελφότητας τών άνθρώπων διαφορετικών προελεύσεων καί πίστειυν. 
Επίσης, μπροστά στήν καθησυχαστική άντιπαράσταση τοΰ πνεύματος είρή 
νης καί κατανοήσεως μεταξύ άνθρώπων καί λαών — πού προεξάρχει σήμερα 
στήν παγκόσμια σκηνή 1 — είμαστε εύτυχείς νά μπορούμε νά θυμόμαστε, τα¬ 
πεινοί άλλά μέ τό πάθος τής άλήθειας, δτι «δέν κάψαμε ποτέ στήν πυρά κανε- 
νός τήν πίστη» 4 , άκόμα οΰτε καί τήν πίστη έκείνων πού είχαν άνεβάσει άλλο 
τε τούς προγόνους μας στήν πυρά ή τούς είχαν κρεμάσει στήν αγχόνη. 

Τρίτο, ή χριστιανική Ιεραποστολή καθαυτή - άνεξάρτητα άπό τό περι¬ 
βάλλον δπου δρά - πρέπει (καί μπορεί) νά ξυπνά στήν καρδιά έκείνων στούς 
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όποιους απευθύνεται καί νά διατηρεί ζωντανή τή θέρμη τής μιμήσεως τοΰ Χρί¬ 
στου. Αύτό σημαίνει δτι άποδέχεται τόν Ιησού Χριστό ώς τό Λυτρωτή (τό 
μοναδικό) καί ώς τό Πρότυπο (τό ύπέρτατο) συμπεριφοράς των πιστών πού 
είναι ένσωματωμένοι στήν Εκκλησία καί βρίσκονται έκκλησιολογικά σέ κοι¬ 
νωνία μαζί του. 

Ή μίμηση τοΰ Χριστού, γιά νά άνταποκρίνεται στό όνομά της. πρέπει νά 
είναι άκέραιη. Στό σημείο αύτό ή Άγια Γραφή καί ή Ιερή Παράδοση είναι 
άνένδοτες! Οί πνευματικές πράξεις είναι βέβαια έλάχιστες σέ σύγκριση πρός 
τήν πληρότητα τού Προτύπου, άλλά αύτό διορθώνεται μέ τήν κοινωνία στά 
"Αγια Μυστήρια, πρωτίστως στή Μετάνοια καί στήν Εύχαριστία, συνδυασμέ¬ 
νες ταυτόχρονα καί παράλληλα ώστε νά έξασφαλίζεται ή άνόρθωση. 

Ή μίμηση τού Χριστού - αύθεντικά καί πιστά βιβλική καί πατερική — 
είναι ό δρόμος καί ταυτόχρονα ό σκοπός: δρόμος πού όδηγεϊ στό Θεό, τό δη¬ 
μιουργό τής ζωής, τοποθετημένον πάντα πάνω στήν άσπίδα τής άλήθειας ό¬ 
πως ό άρχαΐος ήρωας, νικητής στή ζωή καί στό θάνατο (βλ. Ίωάν. 14,6). Ώς 
όρθόδοξοι θεολόγοι, σκύβοντας μέ τό σύγχρονο οικουμενικό πνεύμα πάνω 
στή σκέψη καί τών άλλων χριστιανών, χαιρόμαστε γιατί έργα πού άντιλαμβά- 
νονται τή μίμηση τού Χριστού μέ τέτοιες τάσεις γενικεύσεως όπως τά έργα 
τού Νικολάου Καβάσιλα, τού άγιου Γρηγορίου τού Παλαμά, ή Φιλοκαλία - 
στό σύνολό της μιας πυκνής πειραματικής πνευματικής άνθήσεως - καί άλλα 
άριστουργήματα ένός χριστιανισμού βιωμένου βαθιά καί άληθινά, παύουν νά 
είναι ο( πηγές τεκμηρίων άποκλειστικά τής άνατολικής χριστιανικής θεολο¬ 
γίας καί ύπάρξεως. Όταν ή Καινή Διαθήκη καλεΐ στή μίμηση τού Χριστού - 
λέει ένας σύγχρονος μή όρθόδοξος θεολόγος 5 - αύτό δέν σημαίνει ότι πρέπει 
νά μιμηθούμε, ν’ άντιγράψουμε τόν Ιησού Χριστού, νά ένεργήσουμε μέ τό δι¬ 
κό του τρόπο σέ κάποια τυπική όψη τής ένσαρκης ύπάρξεώς του. Μίμηση 
τοΰ Χριστού σημαίνει νά ξεκινήσουμε μιά στενή κοινωνία μαζί του σήμερα, 
άναγνωρίζοντάς τον ως «Κύριον» τής ζωής μας, ό δρόμος του νά γίνει δρό¬ 
μος μας, συμβαδίζοντας μαζί του κι άφήνοντας τόν έαυτό μας νά περιληφθεΐ 
στή δική του μοίρα. Ή «μίμηση» είναι ή άφοσιωμένη συμμετοχή στή λύτρω¬ 
ση πού συντελέστηκε στό πρόσωπο τού Χριστού. Γιατί όταν ή Άγια Γραφή 
μιλάει γιά τόν Ιησού, δέν κατευθύνει τήν προσοχή μας άποκλειστικά στό πα¬ 
ρελθόν, άλλά δοκιμάζει έπίσης νά μάς δώσει μιά ένδειξη σχετικά μέ τό «έργον 
άγαθόν» πού τό άρχισε ό Θεός καί πού θά συνεχίσει τήν όλοκλήρωσή του ώς 
τό έσχατολογικό κατώφλι τής Παρουσίας (βλ. Φιλ.π. 1.6). 

Σέ σύνδεση μέ τή μίμηση, ή αύταπάρνηση σημαίνει ότι άπαρνεϊται κα¬ 
νείς τή θέλησή του. τήν ύποτάσσει στήν ύπακοή τού Χριστού, άφήνει νά τήν 
όδηγεΐ Εκείνος. Άπό αύτό προκύπτει στή συνέχεια παρά τήν άδυναμία τής 
ύπάρξεώς μας πού έχει αποπροσανατολιστεί έξαιτίας τής αμαρτίας μιά και 
νούρια θέληση σέ άμοιβαία σχέση μέ τή δύναμη τοΰ Χριστού. Λύτή άκριβώς 
ή αύταπάρνηση όδηγεϊ στήν έπίτευξη τής στροφής πρός τήν εύλογημένη δια¬ 
κονία τής ζωής. 

II μίμηση τού Χριστού έξασφαλίζεται άπό τή διαμόρφιοση χριστιανικών 
πεποιθήσεων καί θρησκευτικών καί ηθικών συνηθειών. Τό δόγμα καί ή λατρεία 
συνυπάρχουν μέσα στήν πλήρη ύπαρξη τής κοινοινίας μέ τό Χριστό. Λέγον 
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τας δόγμα έννοοΰμε - σύμφωνα μέ τήν παύλεια Εκφραση - τήν «ύγιαΐνουσα 
διδασκαλία» (Α' Τιμ. 1,10· Β' Τιμ. 4,3· Τιτ. 1,9- 2,1* Α' Τιμ. 6,3· Β' Τιμ. 1,13) 
τής Εκκλησίας μέ όλες τίς πλευρές της, θεωρητικές καί πρακτικές, δογματι¬ 
κές καί ηθικές. Στή μίμηση τού Χριστού φθάνει κανείς διά τής κλήσεως — 
πού νοείται σάν Ενα κάλεσμα: σύμφωνα μέ τόν άπόστολο Παύλο, ή πίστη Ερ¬ 
χεται άπό αύτό πού άκούει κανείς (βλ. Ρωμ. 10,17), Επομένως άπό τήν ύποδο- 
χή τού «λόγου τού Θεού». 

Τό κάλεσμα στή μίμηση τού Χριστού προέρχεται από τήν Εκκλησία μέ¬ 
σω τών όργάνων της καί των νόμιμων διδακτικών όργανισμών της. Κατέχει 
άπό τό Σωτήρα στό θέμα αύτό μιά θεϊκή Επιταγή: «Πορευθέντες μαθητεύσατε 
πάντα τά Εθνη...» (Ματθ. 28,19). 

Ή Ιστορία τής Εκκλησίας Εχει ωστόσο καταγράψει όρισμένα φαινόμενα 
παρεκκλίσεως άπό τή θεϊκή κλήση, πού προκάλεσαν συχνά άρκετά σκληρές 
όδύνες σέ χριστιανούς άπό άλλους χριστιανούς διαφορετικού όμολογιακού 
προσανατολισμού. Αύτό δέ θά μπορούσε νά γίνει αποδεκτό άπό τό Χριστό. 
Απόδειξη οί όδηγίες πού Εδωσε στούς Αποστόλους του όταν τούς Εστειλε σέ 
άποστολή προσωρινή (βλ. Ματθ. 10) καί Επειτα μόνιμνη (βλ. Ματθ. 28,19-20). 
Καί άκόμα περισσότερο: ό Ιησούς άπαγόρευσε κατηγορηματικά - τουλάχι¬ 
στον γιά τήν Παλαιστίνη - τήν άνάπτυξη τών Ιεραποστολών μεταξύ τών 
πολυθεϊστών είδωλολατρών (βλ. Ματθ. 10,5). Είναι αλήθεια ότι αύτή ή άπα- 
γόρευση ήταν προσωρινή, γιατί οί είδωλολάτρες — αντίθετα πρός τούς μονο¬ 
θεϊστές Ιουδαίους - δέν ήταν προετοιμασμένοι γιά νά δεχθούν τό Μεσσία, καί 
τό πιό πειστικό γεγονός τής θεότητάς του - ή Ανάσταση - δέν είχε άκόμα 
συντελεσθεϊ*. Ένώ ή κατάσταση τών σημερινών χριστιανών πού ύφίστανται 
τίς προσηλυτιστικές δραστηριότητες άλλων χριστιανών, είναι Εντελώς διαφο¬ 
ρετική... 

Ή μίμηση τού Χριστού είναι ή παραδοχή Ενός «ζυγού» πού αποκλείει το 
μοίρασμα: κανείς δέν μπορεί νά ύπηρετεΐ δύο κυρίους (βλ. Ματθ. 6,24). γιατί 
τελικά θά Εγκαταλείψει τόν Ενα άπό τούς δύο. Αλλά ό πιστός μπορεί εύκολα 
νά σηκώσει αύτό τό ζυγό, γιατί ό Χριστός βρίσκεται πλάι του. Αύτό είναι τό 
πλήρες νόημα τής κλήσεως Ματθ. 11,28 - 30: «Δεύτε πρός με πάντες οί κο- 
πιώντες καί πεφορτισμένοι... ό γάρ ζυγός μου χρηστός καί τό φορτίον μου 
έλαφρόν έστιν». 

Τά συνήθη σχήματα τών μορφών τής Ιεραποστολής άνέφεραν στούς κα¬ 
ταλόγους τους: ιεραποστολές σέ άπιστους, σέ αιρετικούς ή σχισματικούς καί σέ 
πιστούς 7 , πού αύτοί οί τελευταίοι ήταν πιστοί Εγκαταλειμμένοι ποιος ξέρει σέ 
ποιά βλαβερή γιά τίς ψυχές τους άπομόνωση, χωρίς δικούς τους ποιμένες, 
χωρίς τίποτα άπό δ,τι είναι άπαραίτητο γιά μιά ζωή κανονικής θρησκευτικής 
κοινωνίας. 

Οί δύο πρώτες μορφές Ιεραποστολής άπορρίφθηκαν μέ φανερή έχΟρότη 
τα τόσο άπό αύτούς στούς όποιους άπευθύνονται οί άπαράδεκτες σκληρότη- 
τές τους, δσο καί άπό τό πνεύμα τής Εποχής μας πού άπαιτεΐ τό σεβασμό τής 
Ελευθερίας τών λαών καί τών άνθρώπων καί σιοιπηρά τήν άρχή τής μή Επεμ 
βάσεως στις Εσωτερικές ύποθέσεις τού άλλου. 

ΈκεΐνΌ πού Ισχύει άκόμα είναι ή Ιεραποστολική δράση πρός πιστούς, γιά 
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τήν ωφέλεια των πιστών πού έχουν ανάγκη άπ’ αύτήν. Ή όρΟόδοξη διασπορά 

- πού σχηματίσθηκε, ή τουλάχιστον ένισχύθηκε, μετά τό δεύτερο παγκόσμιο 
πόλεμο — είναι ή άπόδειξη ότι μιά τέτοια Ιεραποστολική άναγκαιότητα ύπάρ- 
χει, καί ότι οί προσπάθειες πού έγιναν πρός τήν κατεύθυνση αύτήν άπό τό Οί 
κουμενικό Πατριαρχείο, άπό τις Εκκλησίες Ελλάδος, Ροοσίας καί Ρουμανίας, 
δέν άργησαν νά δώσουν τούς καρπούς τους. Αλλά αύτή ή Ιεραποστολική 
δράση πού άποβλέπει στούς ίδιους τούς πιστούς τής άντίστοιχης Εκκλησίας 

- όπου κι άν βρίσκονται σκορπισμένοι γιά διάφορους λόγους - είναι εσωτε¬ 
ρική ιεραποστολή. Χάρη στήν Ιδιότητά της αύτή, δέν τήν άγγιξε τό όνειδος 
πού βαραίνει πάνω στήν «εξωτερική Ιεραποστολή», τού έπιθετικοΰ προσηλυτι¬ 
σμού όπως αύτός έφαρμόσθηκε σκληρά άπό τις έξειδικευμένες όργανώσεις 
τού Βατικανού (τό σωματείο Οε ΡΓορπββηόα Ρίόε). "Οπως τό έδειξε καί ό κα¬ 
θηγητής Γιαννουλάτος ή «έξωτερική Ιεραποστολή», στή μορφή πού άσκήθηκε 
στό παρελθόν καί σήμερα έν μέρει άπό όρισμένα προτεσταντικά έκκλησιαστι- 
κά συγκροτήματα δέν δέχθηκε τις παρεκκλίσεις τών παραλλαγών όρισμένων 
βεβιασμένων μεθόδων στό κήρυγμα τού Εύαγγελίου πρός έγχρωμους «λαούς» 
ούτε μπήκε ένδιάθετα στήν ύπηρεσία προσαρτηστικών συμφερόντων τύπου 
άποικιοκρατικού ή νεοαποικιοκρατικού. Αναμειγνύοντας «κήρυγμα» καί «έρ¬ 
γα άγάπης», ή σύγχρονη «έξοπερική Ιεραποστολή» παρουσιάζεται άνάλογη ώς 
τό σημείο νά ύπερθεματίζει, πρός τό άποστολικό κήρυγμα τών Εύαγγελίων, ό¬ 
πως αύτό έφαρμόσθηκε τόν αίώνα τής έμφανίσεως τού χριστιανισμού, όταν ό 
πρωταρχικός σκοπός ήταν νά κάνει γνιοστή τήν πίστη «τήν δι' άγάπης ένερ- 
γουμένην» (βλ. Γαλ. 5,6), νά «έργάζεται τό άγαθόν πρός πάντας, μάλιστα δέ 
πρό τούς οικείους τής πίστεως» (Γαλ. 6,10), πράγμα πού ήταν έντελώς φυσι¬ 
κό. 

Στό σύγχρονο κόσμο, «ή έξωτερική Ιεραποστολή» δέν μπορεί νά έχει 
μέλλον παρά μόνο άν δεχθεί ν'άναλάβει Ιεραποστολικά καθήκοντα πρός έκεί- 
νους πού άνήκουν στήν ίδια όμολογία μέ τούς ύποκινητές της. Μέ τόν τρόπο 
αύτόν ή έξωτερική Ιεραποστολή δέν άλλάζει τήν ταυτότητά της, άλλά συγκεν¬ 
τρώνει τή δραστηριότητα της πρόξ κείνους πού δέν έχουν άνάγκη νά άνακτη- 
Οούν δογματικά καί μυστριακά (όπως οί αίρετικοί καί οί σχισματικοί). 

Οπως παρατήρησε όρθά καί πειστικά ό σύγχρονος έλληνας ύρθόδοξος 
θεολόγος Κωνστ. Λ. Παπαπέτρου, καθεμιά άπό τις τρεις χιλιετίες χριστιανι- 
κής όμολογίας στόν κόσμο έχει τήν ίδιαίτερή της Ιστορική καί έκκλησιαστική 
διαμόρφιυση. Ή πρώτη χιλιετία χαρακτηρίζεται άπό έκκλησιαστική ένότητα. 
ένότητα μέσα στήν ποικιλομορφία. Ή δεύτερη είναι ή χιλιετία τού έκκλησια- 
στικού διαμελισμοΰ. II τρίτη πού μέσα στόν τάραχο της βρισκόμαστε — εί¬ 
ναι ή χιλιετία τού οικουμενισμοό*. Ό οίκουμενισμός είναι κάτι περισσότερο 
από «ρεύμα», είναι «γεγονός». Είναι μιά σύγχρονη πραγματικότητα πού ή ση¬ 
μερινή χριστιανοσύνη Αγωνίζεται νά μεταμορφώσει σέ μιά βεβαιότητα μέ μέλ 
λον διάρκειας. Ισότιμο μέ τή μονιμότητα τής Εκκλησίας τού Χριστού μέσα 
στόν κόσμο (βλ. Ματθ. 16,18). 

Στήν έποχή τού οίκουμενισμού, ή μόνη έλκυστική γιά έμάς τούς όρθοδό 
ξους μορφή έξωτερικής Ιεραποστολής θά μπορούσε νά είναι έκείνη πού θά δο¬ 
κίμαζε νά κάνει «τούς όρθοδύξους καλύτερους όρθοδόξους». σύμφωνα μέ τή 


διατύπωση τού Κ. Παπαπέτρου’. Ποιος θά μπορούσε τουλάχιστον νά σκεφθεΐ 
νά τό κάνει; Καί ποιος θά μπορούσε νά τό δεχθεί; Η Ορθοδοξία, μέ τις πι¬ 
κρές έμπειρίες πού είχε άπό τούς έξωτερικούς ιεραποστόλους - πού ποτέ δέ 
ζήτησε τή βοήθειά τους - άναγκάστηκε μερικές φορές νά έξισώσει τις έννοιες 
«ιεραπόστολος» καί «αιρετικός» (άντίστοιχα σχισματικός). Έτσι δέν ύποφέρει 
τόν όμολογιακό προσηλυτισμό, δσο κι άν είναι έπιδέξια κρυμμένος κάτω άπό 
τις μεταμφιέσεις πού έπιδεικνύει στό όνομα τής άρχής: «ό σκοπός έςαγιάζει τά 
μέσα». 

Υποχρεωμένη νά βρίσκεται σέ άμυνα ή Όρθοδοξία δέν έξασφάλισε ώς 
τώρα στή θεολογία τής ιεραποστολής μιά πλήρη άνάπτυξη. Ο ιεραποστολι¬ 
κός θεολογικός πλούτος δέ μάς λείπει, τό άντίθετο. Περιμένει νά διασκευασθεϊ 
καί νά έρμηνευθεΐ μέ σύγχρονο τρόπο. ΟΙ πρόσφατες άπόπειρες πού έγιναν σ' 
αύτό τόν τομέα ύπόσχονται πολλά 10 . Σέ άντάλλαγμα καλλιεργήθηκε έντονα 
μιά νέα θεολογία", πού άνταποκρίνεται στις σύγχρονες κατευθύνσεις τής άνα- 
πτύξεως τής έσωτερικής ιεραποστολής, τής έπίκαιρης ποιμαντικής δραστηριό¬ 
τητας στήν ύφή τής όποιας μία θέση έκλεκτή κατέχει ή Εφηνολογία (Θεολο¬ 
γία τής Ειρήνης). Μέ αύτές τις ένασχολήσεις - πολύ έπίκαιρες καί συνδεμέ¬ 
νες όργανικά καί βαθιά μέ τις πραγματικότητες τής σύγχρονης ύπάρξεως - ή 
ανατολική Όρθοδοξία άναιρεΤ όσα τής είχαν καταλογίσει πολλές φορές δυ¬ 
σμενείς δυτικές πηγές. Στήν άρχή τού αιώνα μας ή άνατολική Όρθοδοξία 
άναγκάσθηκε νά ύποστεΐ βαριές κατηγορίες όπως αύτές πού προέρχονται άπό 
τόν καρδινάλιο .Ιότεηΐο ΒοηοηιοΙΗ, τόν ΑάοΙΓ νοη ΗατηηςΙι καί άλλους κορυ¬ 
φαίους τής δυτικής έκκλησιαστικής ζωής καί θεολογίας, οί όποιοι τή θεωρούν 
καθυστερημένη, παγιωμένη σέ άναχρονιστικές μορφές δειλής χριστιανικής 
μαρτυρίας, άνίκανη νά προσαρμοσθεΐ στις έξελιγμένες θεολογικές καί ποιμαν¬ 
τικές άπαιτήσεις. 

Πιό κοντά στις μέρες μας, θεωρούσαν τήν άνατολική όρθόδοξη Έκκλη 
σία σάν μιά Εκκλησία μή Ιεραποστολική (αχ α ποη ιτιΪ55ΪοηηΓγ ΟιιαχΗ). Ή 
κοινή γνώμη — πού έτεινε νά γίνει πεποίθηση - ήταν ότι ή άνατολική χρι¬ 
στιανοσύνη, - στήν όποιαν έδιναν τό θλιβερό χαρακτηρισμό τής «στατικής», 
τής παγιωμένης στήν «άκινησία» - δέν μετείχε στήν προσπάθεια τής δυτικής 
χριστιανοσύνης γιά τήν άνάπτυξη τής Ιεραποστολικής της δραστηριότητας 12 . 

Δέν χρειάσθηκε κάν ένα ξεδίπλιυμα λεπτομερών άποδείξεοιν γιά νά βε¬ 
βαιωθεί τό άντίθετο, άφού αύτό τό άντίθετο δέν έμφανίζεται παρά μόνο σέ με¬ 
ρικές δειλές έπεισοδιακές έκδηλώσεις έξωτερικής Ιεραποστολής (όπως ή πριν 
τόν πρώτο παγκόσμιο πόλεμο όρθόδοξη ρωσική έξωτερική Ιεραποστολή). Ή 
άνατολική Όρθοδοξία δέν έχει έπεκτατικά ένδιαφέροντα ένόσω δέχεται - καί 
τό δέχεται! - το καθεστώς τής ένότητας μέσα στήν ποικοιλομορφία, τό χρι- 
στιανικό πλουραλισμό. 

Κι αύτό φυσικά όπιος τό διευκρίνισαν πρόσφατα σ’ένα σημαντικό οΐ- 
κουμενικό έπίπεδο έπαγρυπνώντας προσεκτικά καί συνεχώς ώστε ο! προ¬ 
σωπικές καί τοπικές έμπειρίες πού προκαλοΰν καινούριες θετικές συμβολές νά 
μήν έπηρεάζουν ύποσκάπτοντάς την, τή δογματική ι’.νότητα τής Όμθοδοζίας, 
δηλαδή νά μήν έκθειάζουν «ένα Οεολογικό πλουραλισμό, πρόξενο συγχύσεων 
καί Οεολογικών διχονοιών, γιατί ή Εκκλησία όφείλει νά όμολογεΐ μέ μιά ψ« 
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χή καί μέ μια σκέψη τό μοναδικό Χριστό» 13 . Ή θεολογική καί ποιμαντική 
συμβολή των τοπικών όρθοδόξοον Εκκλησιών καί τών θεολογιών τους οφεί¬ 
λει νά έντάσσεται φυσικά καί αρμονικά στήν άποστολική καί ποιμαντική πα¬ 
ράδοση τής Εκκλησίας, ή όποια έξασφαλίζει τή δογματική ένότητα άφού «ή 
λειτουργική (καί θεολογική) δημιουργία δέν πρέπει ποτέ νά πραγματοποιείται 
σέ βάρος τής πιστότητας προς τήν αύθεντική παράδοση» 14 . 

Ή ιεραποστολή — μέ τήν έννοια τής ποιμαντικής έργασίας — «ανήκει 
στήν ίδια τή φύση τής Εκκλησίας ανεξάρτητα άπό τις συνθήκες τής ύπάρ- 
ξεώς της» 15 . Οί όρθόδοξες ιεραποστολές ξεκινούσαν ανέκαθεν δοκιμάζοντας 
νά πείσουν τούς καινούριους χριστιανούς νά δεχθούν χωρίς δισταγμό τή Γρα¬ 
φή καί τήν θεία Λειτουργία — μεταφρασμένες στις αντίστοιχες γλώσσες — καί 
νά σχηματίσουν έναν κλήρο αύτόχθονα, άν καί «ή άπόκτηση ιθαγένειας δέν 
θεωρήθηκε ποτέ ώς τελικός σκοπός καθαυτόν» 16 . Ή οικουμενική σύσκεψη στό 
Μοναστήρι Θοπιίςα — Βουκουρέστι καθόρισε μεταξύ άλλων ότι «ή ένότητα 
καί ή ιεραποστολή είναι αδιαχώριστες καί ότι ή θεϊκή αγάπη καί ή ένότητα 
δέν μπορούν ν νά κηρύττονται πειστικά παρά μόνο άπό έκείνους πού τις υιοθε¬ 
τούν ώς-τρόπο ύπάρξεώς τους» 17 . 

Νϊέ αύτές τις θειορήσεις άρχής φθάσαμε στό θέμα τής όρθόδοξης ιεραπο¬ 
στολής. Αύτό τό θέμα είναι, μόνιμα καί άμετάβλητα — ό άνθρωπος πού ζεϊ μέ¬ 
σα στον κόσμο . Όχι «ό άνθρωπος και ό κόσμος» 1 * γιατί ό άνθριοπος άναμει- 
γνύει μέ τρόπο φυσικό τήν ύπαρξή του μέ τή ζωή τού κόσμου πού είναι σύγ¬ 
χρονος μέ τήν περαστική ζιοή του. ΓΓ αύτό ή Όρθοδοξία έπαγρυπνεϊ ώστε ή 
σύγχρονη χριστιανική ιεραποστολή νά ύποστηρίζει τήν ενσωμάτωση τής Εκ¬ 
κλησίας μέσα στή ζωή τών λαών καί όχι τό άντίστροφο. «Έγώ ήλθον - είπε ό 
Κύριος - ϊνα ζιοήν έχωσι καί περισσόν έχωσιν» (Ίωάν. 10,10). Ή Όρθοδοξία 
έχει τήν πεποίθηση δτι δέν μπορεί νά έπιτελέσει μέ έπιτυχία τό σωτηριολογι- 
κό της έργο παρά μόνο άν ταυτιστεί μέ τις έπιθυμίες προς τό καλύτερο τών 
πιστών ή τών λαών στούς όποιους άνήκει ή άντίστοιχη έθνική Εκκλησία. Ή 
σύσκεψη τής ΟεΓηίαα καθόρισε δτι «ή έργασία τών τοπικών όρθοδόξων Έκ 
κλησιών, πάνω σ αύτές τις συντεταγμένες όδηγεί στή δημιουργία μιας εύρύτε- 
ρης χριστιανικής κοινότητας πιστών, ικανής νά διασφαλίσει τόσο τήν ταυτό¬ 
τητα καί τήν ιδιαιτερότητα κάθε Εκκλησίας καί κάθε έθνους, δσο καί τήν κοι¬ 
νή έργασία τους καί τον άμοιβαίο τους έμπλουτισμό στήν άρμονική ένότητα 
τής ποικολομορφίας» 19 . 

Ή Εκκλησία είναι στήν ύπηρεσία τού Θεού έπειδή — ή έφόσον είναι 
στήν ύπηρεσία τών ανθρώπων. Δέν νομίζουμε δτι είναι αρκετό νά τοποθετού¬ 
με παρατακτικά τήν διακονία τού Θεού καί τή διακονία τών άνθρώπιον, γιατί 
αύτή ή διατύπωση θά μπορούσε νά ύποστεί ένα διαχιορισμό τών διακονιών, ό 
όποιος - μέσα σέ ύποκειμενικές έρμηνείες θά μπορούσε νά ένθαρρύνει τις 
Ιεραρχήσεις αύτών τών διακονιών. Ό πιστός, άκριβώς δπως καί ή Εκκλησία 
τής όποιας είναι τό ζωντανό όργανο, όφείλει καί μπορεί νά είναι στήν ύπηρε¬ 
σία τών άνθρώπων άκριβώς έπειδή θέλει νά λέει δτι είναι στήν ύπηρεσία τού 
Θεού. Λύτή ή Ικανότητα νά διακονεί τού δίνει τή δυνατότητα νά είναι όχι μό 
νο μέλος τού «λαού τού Θεού» άλλά έπίσης στοιχείο συστατικό, ζιοντανό, δυ¬ 
ναμικό, αύτής τής «παγκόσμιας ιεροσύνης» - διαφορετικής άπό τή μυστήρια 
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κή ιεροσύνη - γιά τήν όποια μιλάει ό απόστολος Πέτρος (Α'Πέτρ. 2,9) καί μέ 
τήν όποια άπό αιώνες μιά άμφίβολη έκκλησιολογία προσπαθεί μέ τρόπο ανη¬ 
συχητικό νά ύποκαταστήσει τήν Ιεροσύνη διά χειροτονίας 20 . 

Άπό τή μιά μεριά, ή συρρίκνωση μέχρις έξαφανίσεως τής διαφοράς με¬ 
ταξύ έσωτερικής καί έξωτερικής ιεραποστολής καί, άπό τήν άλλη μεριά ή - 
παραδεκτή — τάση νά ταυτιστούν ιεραποστολή καί ποιμαντική δραστηριότητα, 
θέτουν αναπόφευκτα τό πρόβλημα τής σύγχρονης διαμορφώσεως αύτής τής τε¬ 
λευταίας. Εκείνο πού μπορεί - καί πού όφείλει - νά είναι καινούριο μ' αύτή 
τήν Εννοια δεν έπηρεάζει τήν ουσία τής ποιμαντικής δραστηριότητας. 

Ή άρχέγονη Εκκλησία - μέ τήν Ιεραποστολική Εργασία τών Αποστό¬ 
λων καί τών μαθητών τους — προσπαθούσε νά μεταμορφώσει τήν άρχαία πο¬ 
λιτεία σέ πολιτεία τού Θεού. Ή σύγχρονη ποιμαντική δραστηριότητα έχει ώς 
σκοπό τή μεταμόρφωση τού πιστού (μέλους τής Εκκλησίας, βαφτισμένου) σέ 
άνθρωπο τού Θεού καί Επομένως σέ στέρεο ύποστήριγμα γιά τόν πλησίον 
του. Αύτός ό σκοπός μπορεί νά έπιτυχθεΐ μέ τις κλασικές ποιμαντικές μεθό¬ 
δους, πού Εχουν άποδειχθεϊ βιώσιμες — Επομένως ακόμα Εγκυρες — άλλά Επί¬ 
σης μέ μιά προσθήκη διαδικασιών ανάλογων πρός τή συνεχή άνάπτυξη τής 
ανθρώπινης κοινωνίας σέ διάφορα γεωγραφικά μήκη. 

7/ άναγκαιότητα προσαρμογής τής ποιμαντικής δραστηριότητας στις παρού¬ 
σες πραγματικότητες γίνεται τόσο ποιό φανερή όσο αύτές οί πραγματικότητες 
άποκαλύπτουν δραστικές δομικές μεταλλαγές στούς διάφορους τομείς τής 
ύπάρξεως. ΟΙ μετασχηματισμοί πού ύφίσταται σήμερα ή άνθρώπινη ύπαρξη 
άλλάζουν τόν άνθρωπο, τροποποιούν τις προοπτικές τών άντιλήψεών του, 
ανατρέπουν τις προτιμήσεις του, διορθώνουν τις συνήθειές του, - κληρονο¬ 
μιά τού παρελθόντος πού τόν συνοδεύει ώς τό άδηλο τού παρόντος —, τόν 
κάνουν νά αίσθάνεται δίκαια ή άδικα άλλά όποισδήποτε άλλαγμένος, «άνΟριο- 
πος καινός», άνθρωπος τού καιρού του διορθωμένος. Εξελιγμένος, άνανεωμέ- 
νος. Ή άποτελεσματική ποιμαντική δραστηριότητα — μέ τήν παύλεια έννοια 
τής άποστολικής άρμοδιότητας - σημαίνει θέλιο, γνιορίζω καί πετυχαίνω νά 
γίνομαι «τοϊς πάσι τά πάντα» (Α’ Κορ. 9,22) ώστε όλοι (όσο είναι δυνατόν) νά 
κερδηθοΰν άπό τό Χριστό. 7/ κατάσταση πρός τήν όποια τείνουμε είναι ή ί¬ 
δια δποις άλλοτε καί θά είναι πάντα ή ίδια ώς τή διάλυση τής Εκκλησίας 
στις έσχατολογικές δίνες τής Παρουσίας: ή κατάσταση «είς άνδρα τέλειον εις 
μέτρον ήλικίας τού πληρώματος τού Χριστού» (βλ. Έφ. 4,13), ή ή πλησιέστε- 
ρη σ' αύτήν. Ό Εσχατος σκοπός τής ποιμαντικής έργασίας τήν όποια μόνιμα 
χρειάζεται ή Εκκλησία είναι αύτός πού ύποδεικνύεται μέ τρόπο πυκνό καί 
πλήρη στήν πρός Έφεσίους Επιστολή 1,10: «άνακεφαλαιώσασθαι τά πάντα έν 
τώ Χριστώ». «Γνα ή ό Θεός τά πάντα έν πάσιν» (Α' Κορ. 15,28), «ώς έν ούρα 
νώ καί έπί τής γής» (Ματθ 6,10). Σ' αύτή τήν κατάσταση φθάνει κανείς μέ 
προσωπική θεληματική προσπάθεια άλλά ή ποιμαντική δραστηριότητα είναι 
Εκείνη πού άποδεσμεύει τις προσπάθειες αύξήσεως καί πνευματικής έπεκτά- 
σεως, θέτοντας σέ Ενέργεια τις είδικές μεθόδους της, τις προσαρμοσμένες στις 
Ιστορικές περιστάσεις τής ύπάρξεως μέσα στό χρόνο: σήμερα στις περιστάσεις 
τής Εποχής μας. Καί ή Εποχή μας χαρακτηρίζεται άπό μετασχηματισμούς τα 
χεϊς, βαθεϊς, πρόξενους πληγών πού άπαιτούν δραστικές Επεμβάσεις ψυχικής 
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χειρουργικής. Ή σύγχρονη ποιμαντική δραστηριότητα όφείλει νά λαμβάνει 
ύπόψη αύτή την πραγματικότητα καί νά άσκεΤ τις ικανότητες της ώστε νά τήν 
άντιμετωπίζει μέ έπιτυχία, χωρίς ούτε στιγμή νά χάνει από τά μάτια της τό 
γεγονός δτι άν «ή ιεραποστολή» είναι έκείνη πού κάνει από τόν άνθριοπο έναν 
πιστό, ή ποιμαντική δραστηριότητα είναι έκείνη πού τόν διαφυλάττει στήν κα¬ 
τάσταση αύτή καί τόν βοηθάει νά έκδηλώνεται ώς πιστός. 

Μέ ποιο τίμημα; Καί μέ ποιές πιθανότητες; 

Μέ κάθε τίμημα πού έπιτρέπουν ο( θείοι (έκκλησιαστικοί) καί οί άνθρώπι- 
νοι (κοινωνικοί) νόμοι. Οί πιθανότητες έξαρτώνται από τήν ποιμαντική διά¬ 
κριση στή χρησιμοποίηση συγχρόνων μεθόδων καί μέσων ποιμαντικής έπεμ- 
βάσεως. 

"Αλλοτε οί Εκκλησίες χειρίζονταν τήν Ιεραποστολή τους πορευόμενες 
πρός τόν μή χριστιανικό «κόσμο» ή άναπτύσσοντας μιά άξιοθρήνητη καί έρε- 
θιστική παραλλαγή προσηλυτισμού πρός έκείνους πού άνήκαν σέ διαφορετι¬ 
κές όμολογίες. Σήμερα οί Εκκλησίες βλέπουν τήν ποιμαντική καί ιεραποστο¬ 
λική έργασία τους νά στρέφεται πρός τις ίδιες μέ τη -δικαιολογημένη- άνησυ- 
χία μήπως χάσουν δ,τι κατέχουν άφού ή άργή καί προοδευτική έλάττωση των 
συνειδητών πιστών τους είναι μιά πραγματικότητα πού δέ θά μπορούσε νά 
κρυφτεί. 

"Αλλοτε οί Εκκλησίες — ή τουλάχιστο μερικές — μάχονταν γιά τά πρω¬ 
τεία μέσα τόν κόσμο, μέσα τήν όργανωμένη κοινωνία. Μέ τι μέσα; 

Υπάρχουν μερικά πού ή ύπόμνησή τους θά ήταν τό λιγότερο ένοχλητι- 
κή. 

Σήμερα οί Εκκλησίες, σέ μερικές γωνιές τού πλανήτη μας, μάχονται γιά 
τήν έπιβίωση, γιατί ό αριθμός τών άνθρώπων γιά τούς όποιους ό χριστιανι¬ 
σμός δεν έχει πιά τήν τελευταία λέξη στά προβλήματα τής καθημερινής ζωής 
όλοένα αύξάνει. Αύτή ή μάχη προϋποθέτει - ευκαιριακά — μιά μετωπική ποι¬ 
μαντική δραστηριότητα εύέλικτη, αλλά μέ τέτοια εύκαμψία πού νά μήν έπη- 
ρεάζει τήν όρθότητά της καί τις καλές της προθέσεις, μέ μιά Ικανότητα προ¬ 
σαρμογής στις απαιτήσεις «τού αίώνα» πού νά μήν έπηρεάζει καθόλου ούτε τή 
διδασκαλία τής Εκκλησίας ούτε τήν Ιδρυματική της Αξιοπρέπεια. 

Είναι πασίγνιοστο δτι στή Δύση δπως καί άλλου — ή πραγματική Ικα¬ 
νότητα τών Εκκλησιών νά διατηρούν συγκεκριμένους δεσμούς μέ τούς πι¬ 
στούς Ανάβει τό σήμα κινδύνου. Οί Εκκλησίες είναι έτοιμες νά δεχθούν κάθε 
μεθοδολογική τροποποίηση πού θά ήταν δυνατή στά π?Λΐίσια τής ποιμαντικής 
δραστηριότητας, γιά νά μή μείνει ό ποιμένας χωρίς «ποίμνιο». "Αλλοτε, ό κίν 
δυνος είχε Αλλη δψη καί ξυπνούσε ένα ένδιαφέρον πολύ διαφορετικό, δηλαδή 
τό «ποίμνιο» νά μή μείνει χιορίς ποιμένα, νά μήν τό διασκορπίσουν οί λύκοι 
καί νά μήν τό λεηλατήσουν οί «κλέπται» (μέ τήν καινοδιαθηκική σημασία τών 
δριον). 

Αέν ένδείκνυται νά σταματήσουμε σέ δ,τι συμβαίνει στις μή όρθόδοξες 
Εκκλησίες. Ή καινούρια κατάσταση αρχίζει νά ένδιαφέρει καί τήν Ανατολική 
ΌρΟοδοξία, μολονότι αύτό τό πρόβλημα δέν έχει γίνει δικό της καί παραμένει 
δέν ξέρει κανείς γιά πόσο Ακόμα καιρό καί στούς κόλπους ποιων έθνικών 
Εκκλησιών τό πρόβλημα τών άλλων... Οίκοδομητική πρός αύτή τήν κα 
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τεύθυνση είναι ή θέση πού πήρε πρόσφατα ό σεβ. Μητροπολίτης Πριγκηπον- 
νήσων Κωνσταντίνος στό θέμα τής Εκκλησίας αντιμέτωπης μέ τούς σύγχρο¬ 
νους καιρούς καί τού τρόπου μέ τον όποιο διαβλέπει κανείς καί συγκροτεί τή 
νέα ποιμαντική. Παίρνοντας τό λόγο στήν έορτή των Τριών Ιεραρχών (30 
Ιανουάριου), αύτό τό χρόνο, στον πατριαρχικό καθεδρικό ναό τής Κωνσταν¬ 
τινουπόλεως στό Φανάρι, ό σεβαστός έλληνορθόδοξος Ιεράρχης διεπίστωσε δ- 
τι ή έλλειψη πνευματικότητας πού παρατηρειται στούς συγχρόνους μας 
άποδεικνύει δτι ή παγκόσμια ζωή έχει σχεδόν άπομακρυνθεΐ άπό τό χριστιανι¬ 
σμό. 

Μπροστά σ' αύτή τήν κατάσταση, ή Εκκλησία όφείλει νά άναθεωρήσει 
τον ποιμαντικό της προσανατολισμό στό φως των νέων συνθηκών. Έμεις οί 
χριστιανοί, όφείλουμε νά είμαστε έτοιμοι ν’ άντιμετωπίσουμε μιά άθεία νέου 
τύπου: μιά άθεία πού δέν θα έπιδιώξει ούτε τον κλονισμό τής ύπάρχουσας τά- 
ξεως, ούτε τή βία πού δέν θά έχει κανένα ίχνος αντικληρικαλισμού ή μαχητι¬ 
κής άθείας, άλλά μέ τέλεια συνείδηση τής νόμιμης δυνάμεως τήν όποια άν- 
τιπροσωπεύει στούς κόλπους τής νέας κοινωνίας, θά δράσει άνάλογα. 

Ό σεβ. Μητροπολίτης Κιονσταντίνος βρίσκει ένα Ιστορικό προηγούμενο 
στήν προκιονσταντίνεια έκκλησιαστική κατάσταση. Ή Εκκλησία, είπε, πριν 
άπό τό διάταγμα τού Μεγάλου Κιονσταντίνου ήταν μιά Εκκλησία «παροι¬ 
κίας», μιά Εκκλησία σέ πορεία, μιά κοινότητα άνδρών καί γυναικών πού, μο¬ 
λονότι ζούσαν διασκορπισμένοι, ήξεραν νά διατηρούν αδελφικούς δεσμούς 
αγάπης, είχαν τό θάρρος νά ομολογούν μιά ύψηλή ήθική, όρθωμένοι σάν ένας 
φραγμός μπροστά στις άντιλήψεις τού γύρο) τους κόσμου. Αύτοί οί πιστοί ή¬ 
ξεραν νά άσκούν τή μετάνοια καί άρνιόνταν κάθε συμβιβασμό μέ τις συνή¬ 
θειες τού άλλου κόσμου. Ζούσαν μιά ζωή θεμελιωμένη μοναδικά στήν άλή- 
θεια τού λόγου τού Θεού καί θρεμμένη άπό τήν άγια τροφή τής Εύχαριστίας. 
Χάρη σέ δλα αύτά πέτυχαν νά κυριαρχήσουν πάνω στήν παλαιά κοινοτική 
τάξη γιά νά οικοδομήσουν μιά καινούρια, σύμφο)νη με τό πνεύμα τής πίστεώς 
τους. 

Βέβαια - συνέχισε ό σεβασμιώτατος -, ή χωρίς δρους έπιστροφή σ' ένα 
παρελθόν ξεπερασμένο θά ήταν, γιά πολλούς λόγους, μιά έσφαλμένη τακτική. 
Πρέπει νά παρατηρήσουμε τις διάφορες φάσεις άπό τις όποιες πέρασε ή άρχέ 
γονή Εκκλησία ως τις μέρες μας καί, ξεκινώντας άπό τις άρχές, νά διακρί¬ 
νουμε τί πρέπει νά είναι σήμερα ή λατρεία μας, τό κήρυγμά μας καί ποιος ό 
καλύτερος τρόπος γιά νά όδηγούμε τή χριστιανική κοινότητα. 

Μιά υπεύθυνη ποιμαντική Ικανή ν’ άναλάβει τήν εύθύνη τού μέλλοντος 
τής Εκκλησίας διακήρυξε ό Μητροπολίτης Κωνσταντίνος πρέπει νά 
τολμά νά διακινδυνεύει μέσα στό νέο κόσμο, μέ έμπιστοσύνη πάντα δτι ό Κύ 
ριος θά μπορέσει νά τή χρησιμοποιήσει ώς τήν πλήρη διείσδυσή της στις 
αναγκαιότητες τής σύγχρονης κοινωνίας, στήν όποια ή Εκκλησία όφείλει νά 
προσφέρει τή βοήθειά της. Αύτή ή κοινωνία ζεϊ χωρίς έλπίδα λυτρώσεως, δέν 
είναι πιά όμοιογενής άπό χριστιανική άποψη. Τόσες «χριστιανικές» οίκογέ- 
νειες έχουν «παραιτηθεί» άπό τό παιδευτικό λειτούργημα πού τούς ανήκε κι 
έτσι άποκαλύπτονται ανίκανες νά βγάλουν μιά νέα γενιά συνειδητών χριστια 
νών. 


324 


Δεν είναι μακριά ή μέρα — είπε ό σεβασμιώτατος — πού ή Εκκλησία θά 
ύποχρεοόνεται νά στρατολογεί τούς πιστούς της — δπως στο παρελθόν — άνά- 
μεσα στούς ένήλικες. Σιγά σιγά, οΐ χριστιανικές κοινότητες σχηματίζονται 
άπό Αληθινά «άναγεννημένους» χριστιανούς, προσανατολισμένους πραγματικά 
προς τό Χριστό, χριστιανούς πού θ' άποδείξουν άκόμα μιά φορά τη ζωτικότη¬ 
τα τής Εκκλησίας. 

Τό νέο ποιμαντικό έργο θά συνίσταται σέ συνομιλίες άνθρώπου προς άν¬ 
θρωπο, έπισκέψεις στό σπίτι, όμάδες βιβλικών άναγνώσεων, φιλικές συναντή¬ 
σεις έκείνων πού έχουν τά ίδια ένδιαφέροντα καί τις ίδιες έπιθυμίες. Δεν πρέ¬ 
πει νά περιμένουμε θεαματικά αποτελέσματα ούτε άμεσες μεταστροφές, των 
μαζών. Τά Αποτελέσματα μιας τέτοιας μακρόπνοης δραστηριότητας δέν γίνον¬ 
ται Αμέσως όρατά. Πρέπει νά δημιουργηθοϋν όμάδες λαϊκών ύπευθύνων - 
Αποστόλων —, πού θά είχαν μιά διπλή έπιφόρτιση: ν' Ανανεώνουν τή θρη¬ 
σκευτική ζωή στούς κόλπους τής κοινότητας καί νά είναι Απόστολοί της έξω 
άπό αύτή τήν κοινότητα. 

Συμπεραίνοντας ό σεβ. Μητροπολίτης Κωνσταντίνος είπε: «Τό ποιμαντι¬ 
κό έργο τού αύριο βλασταίνει κιόλας, χωρίς Αμφιβολία, στό ποιμαντικό έργο 
του σήμερα. Μιά «διακονία» πού έπιτρέπει στήν Εκκλησία νά κοινωνεί τή 
σωτηρία έχει όνάγκη ν’ Ανακαλύπτει νέους δρόμους έκφράσεως για κάθε γε¬ 
νεά, ώστε νά τήν προετοιμάζει νά τούς βαδίσει. Ή Εκκλησία τού Χριστού 
δέν άνήκει στό παρελθόν καί δέν κράτησε κακία στις πράξεις κατεδαφίσεως 
τών παλαιών δομών, γιατί δέν κλείνεται μέσα στήν άγονη νοσταλγία τού «πα¬ 
λιού καλού καιρού». Περιμένει, Ανυπόμονη καί πυρετική, τον έρχομό μιας 
νέας έποχής...» 21 . 

★ ★ ★ 

Ή απαλλαγή τού κόσμου — μεγάλη έπανάσταση τής έποχής μας — συνε¬ 
πιφέρει Αναπόφευκτες άλλαγές στή ζωή τού άνθρώπου, οί όποιες έπηρεάζουν 
καί τό σύγχρονο ποιμαντικό έργο. 

Τά ύπάρχοντα προγράμματά του - φιλόδοξα έξαιτίας τής άκαμψίας καί 
αδιαλλαξίας τών μεθόδιον του — παραχιοροΰν τή θέση τους σέ μιά εύκαμπτη 
ποιμαντική δράση παντού όπου πολλαπλασιάζονται καί βαθαίνουν τά φαινό 
μένα γοργών μετασχηματισμών. Αλλά αύτή ή εύκαμψία τού σύγχρονου ποι¬ 
μαντικού έργου δέν σημαίνει ότι αύτή ή τελευταία διαλύεται σέ έπεισοδιακές 
μορφές Ιεραποστολικής δραστηριότητας έγκαταλειμμένες στήν τύχη. Αντίθε¬ 
τα, άκόμα κι άν δέν πρόκειται γιά τό εύλύγιστο ποιμαντικό έργο 22 τών άπο- 
στόλων, τουλάχιστον μάς πλησιάζει σ'αύτήν, στό μέτρο πού μάς άποσπά άπό 
τις σύγχρονες πραγματικότητες. 

Νά γίνεται κανείς «τοίς πάσι τά πάντα» (Α # Κορ. 9,22) είναι ή παύλεια 
ποιμαντική έκφραση Αποδειγμένης άποτελεσματικότητας. Ή σημερινή Ιεραπο¬ 
στολική έργασία, τό ποιμαντικό έργο, στρέφονται στις μέρες μας πρός αύτήν, 
ένώ ταυτόχρονα συμμορφώνονται πρός τις Απαιτήσεις τής νέας καταστάσεως 
τής χριστανικής Εκκλησίας μέσα στή συνάφεια τού παρόντος αίώνος. Μπορεί 
κανείς νά θέσει τό έρώτημα καί είναι Αναγκαίο καί χρήσιμο νά τό θέσει - 
ώς πού μπορεί νά φθάσει, άπό άνθρωπολογική άποψη, ή ποιμαντική έργασία 
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διεκδικήσεως του σύγχρονου ανθρώπου για την πίστη στον Ιησού Χριστό 
πού έκφράζεται ώς πίστη μέ θεωρητική όμολογία, με προσκόλληση στα μυ¬ 
στήρια καί πρακτική έφαρμογή; 

Ή ποιμαντική δράση έχει ώς αντικείμενο δυο ανθρώπους σέ ένα καί μο¬ 
ναδικό — Ηογπο Βύδοοικίίΐυδ καί Ηογπο οΗπδΙίαηιΐδ. 

Ό πρώτος ταυτίζεται καί είναι ό Γδιος μέ τον άνθρωπο τού χωρίου τού 
αποστόλου Πέτρου «ό κρυπτός τής καρδίας άνθρίοπος» (Λ' Πέτρ.3,4). Ό άλ¬ 
λος έχει τήν αποστολή — άλλα καί τήν ικανότητα — νά γίνει ή έστία τού 
πρώτου μέ τή μεταμόρφωσή του καί τή διατήρησή του στην προνομιακή θέση 
(πού πρέπει νά τήν άξιζει) τού «ναού τού άγιου Πνεύματος» (Α' Κορ. 6,19). 
Ή μεταμόρφακτη γίνεται μέ τό Βάπτισμα, ή διατήρηση στην κατάσταση τού 
χριστιανού είναι διακονία τού ποιμαντικού έργου, πού πραγματοποιείται μέ 
τήν κοινωνία τών δωρεών τού Άγιου Πνεύματος τό όποιο ένεργεί μέσα στήν 
Εκκλησία. Ό ποιμένας τών ψυχών έχει τήν αποστολή νά «προσέχει παντί τώ 
ποιμνίω» (Πράξ. 20,28). Γιατί «πώς έκκλησίας Θεού έπιμελήσεται» (βλ. Α' 
Τιμ. 3,5) άν ό ίδιος του ό «οίκος» έχει λεηλατηθεί από τήν άμαρτία; Τό κείμε¬ 
νο πού παραθέτουμε έπιδέχεται αύτή τήν έξηγητική έπέκταση χωρίς τον κίν¬ 
δυνο νά περιπέσουμε σέ άμφισβητήσιμες έρμηνείες. Ή αύτοπαιδεία του ποιμέ¬ 
να είναι αποφασιστική: αύτή προμηθεύει στον άποστολικό έργάτη τής Έκκλη¬ 
σίας τήν πειστική δύναμη τού προτύπου πού κατευθύνεται σύμφωνα μέ τό 
Πρότυπο. Κι αύτό τό Πρότυπο είναι «ό Μέγας Ποιμήν» (Έβρ. 13,20). Γιά νά 
τό έπιτύχει αύτό θά προσπαθήσει μέ ζήλο καί θέρμη — καί ή Εκκλησία, μέ τά 
ειδικευμένα της ιδρύματα, θά τον βοηθήσει — νά γίνει «πεπαιδευμένος» καί 
«στηριγμένος», πεπαιδευμένος διανοητικά καί στηριγμένος πνευματικά, (ερέας 
αποδειγμένης κλήσεως (τό νόημα τών λέξεων αύτών σέ άντίθεση μέ τούς ό¬ 
ρους «άμαθείς» καί «αστήρικτοι» τού χιορίου Β' Πέτρ. 3,16) 23 . Όχι μόνο «πε¬ 
παιδευμένος» καί όχι μόνο «στηριγμένος», δηλαδή προπαρασκευασμένος μο¬ 
νόπλευρα, αλλά καί τά δύο συγχρόνως καί πλήρως. «Ή γνώση καί ή εύσέβεια 
είναι τά δύο πνευματικά μάτια τού (ερέα. Ποιος (ερέας θά ήθελε νά είναι πνευ¬ 
ματικά τυφλός ή άκόμα καί μονόφθαλμος;» - διερωτάται μέ θάρρος καί διαύ¬ 
γεια ένας σύγχρονος ειδικός τής ποιμαντικής 24 . 

Βέβαια, ένας ποιμένας ψυχών άπό κλήση θά άποκαταστήσει τήν ανά¬ 
στροφη εικόνα τού πρεσβυτέρου τον όποιον νουθετεί ό άπόστολος Πέτρος έν¬ 
τονα, μολονότι έμμεσα (Α' Πέτρ. 5,1 έξ.). Θά κατέχει τή διδαχή τών διδαχών 
- όπως όρίζει ό άγιος Γρηγόριος ό Θεολόγος - τήν Ικανοποιητική ποιμαντι¬ 
κή μόρφιοση 23 . Ένας τέτοιος Ιερέας δέν κινδυνεύει νά φανεί κάποτε, μέ πι¬ 
κρία, ότι άπευθύνεται καί σ’ αύτόν τό αυστηρό κατηγορητήριο τής Επιστολής 
τού άποστόλου Ιούδα (12 έξ.). 

Ένας τέτοιος (ερέας - πού τό Ιεραποστολικό του έργο κατοπτρίζει σέ ό¬ 
λες του τις λεπτομέρειες τήν έγγύτητά του μέ τό Θεό καί τούς Ανθρώπους - 
μπορεί νά έπιτελέσει, χιορίς μεγάλη ταραχή γιά τόν έαυτό του καί γιά τήν κοι¬ 
νότητα, τό πέρασμα άπό τήν ποιμαντική δράση ρουτίνας ατήν ποιμαντική δράση 
τοποθετημένη στό σταυροδρόμι τών τολμηρών Αναικανίσεων. 

Αύτό τό πέρασμα πραγματοποιήθηκε ήδη στό μεγαλύτερο μέρος τού 
σύγχρονου κόσμου. Ή ποιμαντική δράση πρωτοβουλίας πήρε τή θέση τής ποι 
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μαντικής δράσεως άναμονής, προσδοκίας. ’Από τή μία στην άλλη ύπάρχει ή ί¬ 
δια ακριβώς απόσταση πού ύπάρχει ανάμεσα στό Ματθαίου 11.28 καί Απο¬ 
κάλυψη 3,20. Καί στις δυό καταστάσεις, ό σκοπός είναι ή μίμηση τού Χρι¬ 
στού. Στην πρώτη ό ίδιος είναι πού καλεί. Στή δεύτερη είναι έκεΐνος πού προ- 
σφέρεται στην κλήση. Στήν πρώτη άνοίγει τό δρόμο στην κοινωνία μαζί του. 
Στή δεύτερη ζητάει νά τού άνοίξουν τό δρόμο πρός τήν άνθρώπινη ψυχή. 

Σήμερα πάνω στόν πλανήτη μας, ύπάρχουν πολλές περιοχές - καί όχι 
μόνο στή Λατινική Αμερική - όπου τά πρόσωπα φωτίζονται πάρα πολύ συ¬ 
χνά άπό ένα άχνά χαμόγελο άπό τό όποιο ή μονοκαλλιέργεια συνδυασμένη μέ 
τήν οίκονομική ύπανάπτυξη καί μέ τήν κοινωνική καταπίεση, έχει σβύσει βά¬ 
ναυσα τή χαρά τής ζωής. Έκεΐ κάτω, τό σκοτεινό άποτύπωμα τής αθλιότητας 
ύπογραμμίζει όδυνηρά μιά πραγματικότητα, πού ή πληγή τού άναλφαβητι- 
σμού. ή όνεργία καί ή φοβερή παιδική θνησιμότητα δέν είναι τά μοναδικά, τό¬ 
σο θλιβερά δσο καί καταθλιπτικά, συνθετικά της. 

Πάνω στή γή ύπάρχουν έκτάσεις τεράστιας δημογραφικής πυκνότητας δ- 
που ή απόσταση ανάμεσα στήν πρωτόγονη οίκονομία έπιβιώσεως - διατηρη¬ 
μένη ή ίδια άπό τήν άχαλίνωτη τάξη όψιμης φεουδαρχίας - καί στή σύγχρο¬ 
νη βιομηχανοποίηση δέν καλύφθηκε άκόμα ή. κατά τόπους, ούτε κάν έπιχει- 
ρήθηκε. Ύπάρχουν ύπανάπτυκτες χώρες πού μόλις κέρδισαν τήν ανεξαρτησία 
τους, άλλά έξακολουθοΰν νά πλουτίζουν έκείνους πού ώς τώρα τούς είχαν 
ύποτάξει σέ μιά άγρια κυριαρχία τύπου νεοαποικιοκρατίας ή άκόμα καί αποι¬ 
κιοκρατίας 26 . 

Αύτές οί σύγχρονες καταστάσεις απαιτούν νά ένταθεϊ ή ποιμαντική δρά¬ 
ση πρωτοβουλίας. Μπορεί νά προβλέψει κανείς δτι οί πιθανότητές της έξαρ- 
τώνται άπό τήν τύχη: αύτή ή ποιμαντική δράση πρωτοβουλίας — πού δέν 
μπορεί νά άντικατασταθεϊ άπό κάτι καλύτερο — προκαλεί μερικές φορές έκρη 
κτικές άρνήσεις, άναμειγμένες ή δχι μέ άντικληρικά αισθήματα 27 πού τά είχε 
προβλέψει ό Κύριος καί Σωτήρας μας Ιησούς Χριστός (βλ. "Ιωάν. 15,19). 
Πρόκειται γιά καταστάσεις πραγμάτων πού δέν μπορούν νά άγνοηθοΰν: ή 
πληγωμένη ύπερηφάνεια πού ύφίστανται τά άποτελέσματα τών σύγχρονων 
κοινιονικών άνισοτήτων — δσο αύτές ύπάρχουν, έκεΐ δπου ύπάρχουν καί 
ύπάρχουν άρκετές - καθιστά ύπεύθυνο τόν ίδιο τό χριστιανισμό, ή τουλάχι 
στο μερικές άπό τις χριστιανικές Εκκλησίες, γιά κάθε καθυστέρηση στή λύση 
τών προβλημάτων τής σύγχρονης ζωής. Άν κάπου, «ό χρόνος» ύψωσε πολύ 
άργά τή σημαία τού παρόντος, πολλές συνειδήσεις - πού τις άναστάτωσε μιά 
άργή άναμονή τής καθιδρύσεως τής κοινωνικής δικαιοσύνης - θεωρούν δτι ύ 
έμποτισμένος άπό χριστιανικό πνεύμα πολιτισμός είναι έπίσης ύπεύϋυνος 
γΓαύτό. Δικαιολογημένες ή δχι — έν μέρει ή πλήροις - τέτοιες πεποιθήσεις 
καθιστούν μερικές φορές ύπερβολικά δύσκολη τήν άσκηση τής σύγχρονης 
ποιμαντικής δραστηριότητας. Γιά τό λόγο αύτό, άπό τήν έξειδίκευσή της πρέ¬ 
πει ένεργά νά προηγηθεϊ ή διαφοροποίησή της. Δέν μπορεί κανείς νά περιμέ 
νει περισσότερο. Κάποτε — δπως τώρα — ή άναμονή ίσοδυναμεΐ μέ τήν καθυ 
στέρηση. Ή ζωή έπιβάλλει στή Οεολογική δραστηριότητα έπιταχυμένους ρυθ 
μούς γιά νά κατορθώσει σύντομα νά περιληφθεΐ στά ρεύματά της, όλοένα καί 
πιό δύσκολο ν’ άντιμετιοπισθούν. ΟΙ θεολόγοι καί ή διοίκηση τής Εκκλησίας 
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— οί πρώτοι είναι οΐ μόνιμοι έμπειρογνώμονες — καλούνται νά άποφασίσουν 
για λύσεις θαρραλέες καί άποτελεσματικές. «Ό θερισμός πολύς» (Ματθ. 9,37) 
καί ζητάει πολλούς εργάτες προικισμένους μέ την κατάλληλη κλίση καί ποι¬ 
μαντική προπαρασκευή. 

Ή ζωή δέν είναι έποποιία άλλά μπορεί νά γίνει καταναγκαστική πορεία, 
κάθε φορά πού ή άνθρώπινη κοινωνία περνάει, όπως σήμερα, άπό πυρετώδεις 
δοκιμασίες μετασχηματισμών, τόσο γοργών δσο καί άνελέητων άπέναντι στά 
λάθη τού παρελθόντος. 

★ ★ ★ 

Μερικές λέξεις τώρα σχετικά μέ τήν κατάσταση τού έκκλησιαστικοΰ καί 
κοινωνικού περιβάλλοντος στο όποιο άνήκει ό συγγραφέας αύτής έδώ τής 
έκθέσεοος. 

Τό πέρασμα άπό τήν ποιμαντική δράση άναμονής στήν ποιμαντική δρά¬ 
ση πρωτοβουλίας, σ’ έμάς, στήν όρθόδοξη ρουμανική Εκκλησία, γίνεται μέ 
βραδύ ρυθμό, χωρίς σπασμωδικότητα, μολονότι ή άστυφιλία —ώς άποτέλεσμα 
τής κοινωνικοποιήσεως τών παραγωγικών σχέσεων καί τών ύψηλών ρυθμών 
πού έπευτύχθησαν μέ τή δράση τής πολύπλευρης άναπτύξεως κάτω άπό τήν 
καθοδήγηση τού κράτους — παίρνει έκρηκτικές διαστάσεις. Σ' έμάς, τό φαινό¬ 
μενο τής άστυφιλίας έξισορροπείται καί άντιμετωπίζεται μέ διαύγεια, γιατί τό 
σοσιαλιστικό κράτος τό διευθύνει καί τό έλέγχει. 

Εμείς, οί σοσιαλιστικές χώρες σ’δλο τον κόσμο, δέ γνωρίζουμε τήν έξο¬ 
δο τού πληθυσμού άπό τήν ύπαιθρο στις πόλεις. Ό σκοπός δέν είναι νά δη¬ 
μιουργήσουμε άστικές συσσωρεύσεις, άλλά νά άνεβάσουμε τό άγροτικό περι¬ 
βάλλον στό έπίπεδο τής άστικής άνέσεως, έτσι ώστε ή άπόσταση μεταξύ πό- 
λειος καί ύπαίθρου νά μηδενισθεί. Αύτοί οί άνθριοποι τί φέρνουν μαζί τους 
άπό τήν ύπαιθρο στήν πόλη σ’αύτή τή μετατόπιση πού προκαλεϊ ή βιομηχα¬ 
νοποίηση; 

Τίποτα δέν άποδεικνύει γιά τήν ώρα, δτι θά ύπέφεραν άπό τις συνέπειες 
μιας ξεριζωμένης ύπάρξεως. Μεταθέτουν άπό τήν ύπαιθρο στήν πόλη στήν 
καινούρια τους ύπαρξη - τώρα άστική -, δ,τι κληρονομήθηκε άπό έποχή σ’έ- 
ποχή, άπό γενιά σέ γενιά. «Είναι άπό πάντα» — αύτό γιά μάς είναι μιά έπωδός 
πού έχει θέση άξιώματος πού βρίσκει άπήχηση σέ δλα τά κοινιονικά έπίπεδα 
άποδεικνύοντας ταυτόχρονα τό στενό σύνδεσμο πού ύπάρχει άνάμεσα στήν 
έθνική ΌρΟοδοξία καί σ’ όλόκληρη τή ζωή τού ρουμανικού λαού. 

Ό χριστιανισμός έμφανίσθηκε μέσα στις πόλεις, άφού ή άρχαία «πόλις» 
ήταν τό σημείο τής διαδόσεώς του κυρίως στήν παύλεια παραλλαγή του. Σέ 
δ,τι μάς άφορά, ή άστυφιλία δέν θέτει γιά τήν ώρα τρομακτικά προβλήματα 
στον ποιμένα ψυχών. Υπάρχουν άσοολώς δυσκολίες: οί άστικοποιημένοι χω¬ 
ρικοί δέν έρχονται δλοι σέ άμεση έπαφή μέ τήν ένορία κάτω άπό τήν έδαφική 
δικαιοδοσία στήν όποια ανήκουν στο άστικό περιβάλλον. Όχι δλοι, είναι 
άλήθεια, άλλά οί περισσότεροι τό κάνουν ήδη... Ή παρουσία τών ένοριτών εί 
ναι άκόμα άτελής, άλλά μόνο έκεϊ δπου ό ποιμένας ψυχών παραμένει σέ κα 
θυστερημένη κατάσταση άναμονής. ΟΙ πιστοί τον βοηθούν άν ξέρει νά ζητάει 
τή συμπαράστασή τους καί άν δέν διστάζει νά τό κάνει. 
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Οί ένορίες Εχουν Ενοριακά συμβούλια καί Επιτροπές. Τά μέλη τους - κυ¬ 
ρίως των Επιτροπών, πού αποτελούνται μερικές φορές αποκλειστικά από πι¬ 
στές γυναίκες — συμβάλλουν, μέ Ενθαρρυντικά άποτελέσματα, ώστε αύτοί πού 
άπομακρύνθηκαν νά βρουν την ταυτότητά τους καί νά Ενταχθοΰν στήν Ενο- 
ριακή τάξη. Έχει Επιτευχθεί μάλιστα νά ύπάρξουν σημεία Επαφής καί θρη¬ 
σκευτικής καί ηθικής συνεργασίας κατά γειτονιές, κατά σύνολα κτιρίων ή 
άκόμα καί κατά κτίριο. 

Σπάνια συναντά κανείς άρνηση γιά ποιμαντική συμπαράσταση, κι αύτό 
σχεδόν άποκλειστικά σέ περιπτώσεις όπου ή προσωπική Εμπειρία μιας άποτυ- 
χημένης Επαφής μέ τον Εφημέριο ύπήρξε ή αιτία πνευματικών τραυματισμών, 
πού όδηγοϋν στη σύγχυση, θλιβερή άλλά κατανοητή, άνάμεσα στήν «άξια» 
τού χριστιανισμού καί στήν έλλειψη ποιμαντικής άξίας τού Εφήμερου διακό¬ 
νου του. Αυτός ξεχνάει κάποτε, δτι οί άνθρωποι — οί πιστοί — εύχονται νά 
άγαπιούνται καί όχι νά καταδυναστεύονται. 

Ή όρθόδοξη ρουμανική Εκκλησία θέλει οί διάκονοί της νά είναι πρα¬ 
γματικά καί ταυτόχρονα διάκονοι τού Θεού καί διάκονοι των άνθρώηων 28 καί 
τούς βοηθεϊ νά Εκφράζονται ώς τέτοιοι. 

Καί τό πέτυχε! Ό πρώτος της άρχιερέας, ό Μακαριώτατος Πατριάρχης 
Ιουστινιανός μαρτυρεί γΓ αύτό μέ τό βάρος τής αύθεντίας του. 

«Στο Εσωτερικό — έγραφε ό Μακαριότατος πριν δέκα χρόνια καί περισ¬ 
σότερο — ό κλήρος μας Εκπλήρωσε μέ άφοσίωση καί ζήλο άποστολικό τήν Ιε¬ 
ρή αποστολή του άποδεικνύοντας έτσι δτι έπερνε όλοένα καί περισσότερο συ 
νείδηση τού ρόλου του καί δτι έλευθεριονόταν όλοένα καί περισσότερο άπό 
τά παλιά έθιμα πού Εμπόδιζαν τήν πορεία του προς τό άληθινό χριστιανικό 
άποστολικό έργο. Ό όρθόδοξος ρουμανικός κλήρος κάθε χρόνο δλο καί πιό 
πολύ παίρνει συνείδηση τής άλήθειας δτι ή χριστιανική διδασκαλία δέν είναι 
καί δέν μπορεί νά είναι άποκομμένη άπό τή ζωή. Ότι τό μήνυμα τού Εύαγγε- 
λίου τού Χριστού δέν προτρέπει στήν άπομόνωση τού κόσμου άπό τις 
Ενασχολήσεις του καί τά προβλήματα του, άλλά σέ μιά πιό έντονη συμμετοχή 
καί στήν ύπηρεσία των πιό δίκαιων Επιθυμιών τού κόσμου: δικαιοσύνη. Ελευ¬ 
θερία, καλύτερη ζωή, είρήνη άνάμεσα σέ δλους τούς άνθρό)πους καί σέ δλους 
τούς λαούς» 2ν . 

Ή ύπηρεσία των δίκαιων Επιθυμιών τής σημερινής όνθριοπότητας — καί 
πρώτα τού λαού μας — άποτελεί τήν ουσία τού κοινωνικού άποστολικού έρ 
γου δπως τό συνέλαβε ό Μακαριώτατος Πατριάρχης Ιουστινιανός καί δπως 
τό άσκεϊ, μέ μιά άνώτερη άντίληψη τής άποστολής τής Εκκλησίας τού Χρι¬ 
στού μέσα στόν κόσμο, ό όρθόδοξος ρουμανικός κλήρος καί λαός. 

Τό κοινωνικό άποστολικό έργο καί ό τοπικός οίκουμενισμός είναι οί κα¬ 
θοριστικοί, προσανατολιστικοί καί διαφωτιστικοί παράγοντες τής θέσεως τής 
όρθόδοξης ρουμανικής Εκκλησίας άπέναντι στά ζωτικά προβλήματα τής Επο¬ 
χής μας. «Εκκλησία τού λαού» σέ δλη τή διάρκεια τής Ιστορίας της ή όρθό- 
δοξη ρουμανική Εκκλησία ύπέφερε στό πλάι τού λαού τις καταπιέσεις καί τις 
δυστυχίες, τόν στήριξε στούς δίκαιους άγώνες του, στις άγιες Επιθυμίες του 
γιά δικαιοσύνη. Ελευθερία καί ευτυχία, καί χάρηκε γιά τις νίκες πού Επιστέγα 
σαν τόν άγό>να καί τις Ουσίες του. Ή Εκκλησία μας στις δύσκολες περιό 
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δους - στάθηκε τό στήριγμα τής έθνικής μας όντότητας. Καλλιέργησε καί 
στερέωσε τήν ένότητα τοϋ λαού μας πού είχε σκληρά δοκιμασθεϊ άπό τις κα¬ 
ταπιέσεις τών έχθρικών έποχών. Είσήγαγε τή μητρική γλώσσα στή θεία^ λα¬ 
τρεία καί, ταυτόχρονα στή ρουμανική λογοτεχνία. Έθρεψε τόν πόθο τής έθνι¬ 
κής ένότητας. , 

-Αν τό παρελθόν είναι «αύτό πού δέν περνά», τότε άσφαλως το παρελθόν 
τής Εκκλησίας μας δέν μπορεί νά λησμονηθεί άλλα άντίθετα πρέπει νά προ¬ 
βληθεί. Αύτό είναι πού κάνει ήδη ή Εκκλησία, καί όχι μόνο αύτή άλλά, σέ 
μερικούς τομείς — ιστορικά μνημεία, καλλιτεχνικές καί πολιτισμικές άξιες 
καί τό σοσιαλιστικό μας κράτος. 

Άλλά σήμερα ή Εκκλησία μας δέν άρκεΐται μόνο στό παρελθόν της. Ι¬ 
δρυμα ζωντανό, ένεργό, ένσωματωμένο νόμιμα καί όριστικά στις σύγχρονες 
έθνικές πραγματικότητες, τό ιδεώδες της είναι ή όρθή ύπηρεσία — άπό χρι¬ 
στιανική όρθόδοξη άποψη -τού ρουμανικού λαού. Καθίδρυμα ίερό, θεμελιω¬ 
μένο γιά τή σωτηρία τών πιστών, άρνεΐται νά παγιωθεΐ στά απλά τυπικά σχή¬ 
ματα άλλά - όπως τό είπαμε ήδη - άναπτύσσει μέ χριστιανική σταθερότητα 
καί θέρμη ένα κοινωνικό όποστολικό ίργο στά μέτρα τών καιρών πού ζοΰμε. 

Κάθε χριστιανική όμολογία έχει τή δική της ιδιαιτερότητα: ή ρωμαιοκα¬ 
θολική Εκκλησία πρόσθεσε σ’ αύτό πού είχε λάβει, ή προτεσταντική Εκκλη¬ 
σία έλάττωσε αύτό πού είχε λάβει, ή όρθόδοξη άνατολική Εκκλησία φύλαξε 

δλα όσα είχε λάβει 30 . # , 

Κάθε αύτοκέφαλη έθνική Εκκλησία φέρει τή δική της σφραγίδα. Ή Εκ¬ 
κλησία τής Ελλάδας π.χ. είναι ή Εκκλησία τής έστίας ένός μεγάλου πολιτι¬ 
σμού μέ χαρακτηριστικά πού άφησαν ούσιαστικά άποτυπώματα στόν παγκό¬ 
σμιο πνευματικό πολιτισμό 31 . Ή όρθόδοξη ρουμανική Εκκλησία είναι μέ τή 
σειρά της, ή Εκκλησία ένός μεγαλόψυχου λαού, πού συχνά τόν ύποδούλω- 
σαν καί τόν καταπίεσαν άλλά πού δέν ύπάκουσε ποτέ παρά μόνο στή δική 
του ήρωϊκή συνείδηση. Ένωτικές στή διδασκαλία τους, στή λατρεία καί στήν 
άσκησή τους οί όρθόδοξες έθνικές Εκκλησίες μεταμορφώνουν σέ «θεϊκή εύερ- 
γεσία» δ,τι έχουν κοινό μεταξύ τους πρός δφελος έκείνου πού είναι ιδιαίτερο 
σέ καθεμιά. 

Είναι μία ί.νότητα μέσα στήν ποικιλομορφία πού διαφοροποιεί, άπό τή μιά 
Εκκλησία στήν άλλη, τούς δρόμους καί τά μέσα τής σύγχρονης ποιμαντικής 
δραστηριότητας. Ό σκοπός της μένει ώστόσο ύ ίδιος, άκλόνητος καί άνυπό- 
τακτος σέ κάθε τροποποίηση τών περιστάσεων. «Κράτει δ έχεις...έρχομαι τα¬ 
χύ» (Άποκ. 3,11). ... 

Γιά κάθε Εκκλησία, δ,τι έχει είναι θείο δώρο άλλά έπίσης καρπός τού δι¬ 
κού της Ιεραποστολικού έργου. Ή ποιμαντική δραστηριότητα δλων τών και¬ 
ρών καί άσφαλώς καί τού δικού μας - σηκώνει τό βαρύ φορτίο τής εύθύ 
νης νά διαφυλάξει καί νά κάνει νά καρποφορήσουν δσα άποκτήθηκαν άπο την 
άποστολή τής Εκκλησίας μέσα στόν κόσμο. 

'ίΐς τό τέλος τών καιρών! 

Γιατί, μόνο ή Παρουσία διακόπτει πραγματικά τήν άσκηση τού έργου 
τού ποιμένα τών πιστών ψυχών. Άλλά τό κάνει μέ τρόπο θεαματικό καί Λρι 
στικό, μόνο αύτή... Ώς τότε ό «καλός ποιμένας» πού προσφέρει άκόμα καί 
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τήν καρδιά του γιά τά «πρόβατά» του, άκριβώς όπως ό Μεγάλος Ποιμένας - 
βρίσκεται αδιάκοπα «μέ τά όπλα στό χέρι» (βλ. Έφ. 6,10), σέ κατάσταση μόνι- 
μης καί έντονης έγρηγόρσείος. 


ΥΠΟΣΗΜΕΙΩΣΕΙ! 


I. Είναι ένα έργο πού τό άναλάβαμε χωρίς δισταγμό - μολονότι δέν ύπεισέρχεται έντελώς 
στήν ειδικότητα των ένασχολήσεων (καινοδιαθηκικών) τού γράφοντος - καί άπό τήν αρχή 
άποφασίσαμε νά τό φέρουμε σέ πέρας καί μέ τόση χαρά πού 0ά μπορέσει νά συμπληρώσει, του- 
λαχιστον έν μέρει, τά κενά τής άρμοδιότητας. 

Όψείλω νά ευχαριστήσω τούς συναδέλφους πού είχαν τήν καλοσύνη νά μου αφιερώσουν 
μερικές στιγμές γιά νά συζητήσουν μαζί μου αύτό τό θέμα καί νά μου ύποδείξουν κάποτε χρή¬ 
σιμες βιβλιογραφικές παραπομπές: τούς καθηγητές Ο.δίαηϋοΒε καί Εηε Β Γ3 πί$ΐο (Βουκουρέστι) 
τον καθηγητή Π. Τυϋοπιη καί τόν αίδεσ. .Ιοηπ Κά (δίόίυ). Οί ύπάλληλοι τής Μητροπολιτικής 
Βιβλιοθήκης τού 5ίΗίυ - πού κατανόησαν τό έπειγον τής έπεξεργασίας τής έκθέσεως αύτής 
μέ βοήθησαν νά προμηθευτώ σύντομα τό βιβλιογραφικό ύλικό. 

Ιδιαίτερα ευχάριστοι γιά τή βοήθεια πού μου παραχώρησε - βοήθεια γενναιόψυχη καί 
άνεπιφύλακτη τή δ. ΙΙεαπΕ ΟοΙαπ — Εουεα, βιβλιοθηκάριο καί καθηγήτρια. 

Ευχαριστώ έπίσης γιά τή συμπαράστασή του τόν Μ. ΤΗοπι« ΜεΙίηδ. βιβλιοθηκάριο στό 
εύαγγελικό λουθηρανικό τμήμα τού 5ίΗίυ, τού προτεσταντικού πανεπιστημιακού θεολογικού 
Ινστιτούτου τού Ου] — Ναροεα. 

Μέ τούς άδελφούς έφημέριους τών ένοριών τού δίΗΐιι συζητήσαμε τά άποτελέσματα τής 
αστυφιλίας ως ποιμαντικού προβλήματος. Τούς εύχαριστώ γιά τις πληροφορίες καί τήν είλικρι 
νή έκτίμηση τής καταστάσεως. 


Ό συνάδελφος Εηο Βγηπι^ο μού σκιαγράφησε ένα σχέδιο έργασίας άπό τό όποιο κράτησα 
μερικές πολύτιμες ιδέες καί προτάσεις. Μαζί μ’ αύτό, μιά εύρεία ειδικευμένη βιβλιογραφία.... 

2. δείλια ΒυΙριΚοίΤ, Οποϋοχι'3, ρουμανική μετάφραση, δΐΗίυ 1933, σελ. 197. 

3. Ο συγραφέας τής έκθέσεως πήρε πρόσφατα μέρος (17-20 Μαρτίου 1976) σέ μιά οίκου- 
μενικη διομολογιακή εύρωπαϊκή σύσκεψη στό ΡοΓςΙι-ΡοΙδϋαπι (Άνατ. Γερμανία) ΤΙ σύσκεψη 
έξετασε τα μέσα γιά μιά ποιμαντική άξιοποίηση τών έγγράφων τής ΟοηΓοτοηοο ουτορόοπηο γιά 
την ασφαλεία καί τή συνεργασία στήν Εύρώπη. Ήταν μιά έμπειρία έκσυγχρονισμού γεμάτη δι 
οαγματα γιά τούς ποιμένες ψυχών. 

4. Ό Μητροπολίτης τής Τρανσυλβανίας. Μ^γ. ΝίςυΙοο ΒαΙαη (19201955) Εκανε αύτή τή 
συγκλονιστική παρατήρηση σέ μιά όμιλία του στό Οιη, στις 5 Μαρτίου 1933. 

5. ΙΙεπτιαη ΙίιηϋοΓ, νοη ιΐετ ΝηοΗΓοΙβο Μυ Οιπ$ιί, στό «ΚίτςΗΙίςΗι: ΒΙϋιίει·., ΜοηβΙκεΗηΓΐ 
ο«γ Ιιναηκ. ΚίτςΗε Λ.Β. ίη ιΙετ δο/ίαΙίΜίϋεΙιεη ΚερυΗΙίΙι Κιιιηάηίεη. 4/42, ίαίιτςαη^ 1976. ηο 
2.ρ.Ι. 


6. Βλ. να,ιίΐε ΟΙιοοΓμΗίιι. 51ΐη| 8 ΕνπηρίιεΙίο όυρη Μβΐίί (Τό κατά Ματθαίον άγιο Εύαγγέ- 
λιο), μέ ένα σχόλιο, ΟοΓηαυίί, 1933. 

7 <)ίτ,ι,< ’ Π ·Χ· δεί Χ να * ΤΒ.ΡιοΙεί στό άρθρο «Μίκίοη», στό «ΟίαίοηηβίΓε άο ΓΙιόοΙο^ίε 0·ι 
ιΐι,. (συγγραφείς: Λ. νβΟβιΗ. Ε. Μαημηο» καί Ε. Ληιιηηη). τ.Χ. τό δεύτερο μέρος. Ρ:ιπ 5 1924 
στηλη 1865 έξ. Βλ. έπίσης τό άρθρο -Μίκίοη. στό Πιο ΚοΙίμοη ίη ΟΜεΗίοΗΐο υηϋ Οίκεηνιηη 
3η ίκδ.. τόμ. IV. ΤίΙΜηβοη 1960. στήλη 969 (συγγραφείς ΤΗ. ΟΗπι καί άλλοι). 

8. Γιά περισσότερα |!λ. (Γοηχί. Ε. ΡορβροίΓου. ΚίτεΗβ υπό Μίκίοη. Ζυιη Μίκίοηνοκίδη 
ιΐηυ ιίοι ΟπΗοϋοχ ΚβΐΗοΙ.κΗβη ΚίτεΗε. στό περιοδικό ,Κγπο», Βερολίνο VI, 1966 σελ 105 
έξ. έπίσης σελ. 110 έξ. 

9. "Ο. ππρ. σελ. 111. 

10. Στό θέμα αύτό, βλέπε στά ρουμανικά, Μ*γ ΝώοΙοο ΜΙαϋίη, Μητροπολίτης Τρανσυλ 
βανιας, δΐυιΐιι ϋς (οσίους πιογοΙπ (Μελέτες ήθικής Θεολογίας), δίΗίυ 1969. σελ. 381 κ. έξ. 

11. Βιβλιογραφία: Ο.Ε. ΡηραρίίΓου, Λ.π., ΛΙοχαηϋοΓ δοΙίΓποπίΗηη, ΤΜο ΜίβώοηβΓγ ΙσιροΓη 
ΐινο ιη (Μο ΟπΗοϋοχ Τπιϋιϊίοη. στό συλλογικό έργο ΤΙ,ο ΤΗοοΙο Κ γ οΓ (Ησ ΟΗπΜίβη Μίκίοη 
Νο* ΥοΓ|ς ΤογοπΙο Εοηϋοη. 1961. σελ. 250 257. ΛεεΠίιη. Ληκίβδίοδ ΥβηηοιιΙιΙο*. ΤΗο 
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ΡιΐΓρο$ε αηϋ Μοιίνβ οί Μϊεϋίοη. Ργοπι 3η Οπδοόοχ (ΗοοΙοβίοαΙ ροίηΐ οΓ νΐβιν, Άθήναι 1968. 

12. Γιά περισσότερα βλ. δοΗιποιηαηη, δ.π. 250. 

13. Αίδεσ. ΟυιτηΐΓυ Ρορβδευ καί αίδεσ. ύψηγητή ΟίΓηίΐΓυ Βαάυ, Θοηδυ1ΐ3ΐΐ3 οηΗοόοχα αο 
Ια ΜίηαίΙΪΓΜ ΟεΓηίςα. 4 8 Ιουνίου 1974. στό ..Βί 5 επεα Οπδοόοχα Κοπιαηα., ΧΟΙΙ. 1974, ηο. 
5-6, Μάϊος-Ίούνιος, σελ. 622 κ. έξ. 

14. Ό.π. σελ. 623. 

15. "Ο.π. σελ. 616. 

16. Ό.π. σελ. 617. 

17. Ό.π. σελ. 617. 

18. Επίσης στον δοΗπιοΓηαηη καί σέ όσους σκέπτονται παρόμοια... 

19. Ο. Ρορ€δου καί Ό. Κβόυ, ό.π., σελ. 623. 

20. Στα ρουμαν,κά. τό πρόβλημα μελετήθηκε πρόσφατα σέ μιά θελογική διδακτορική δια- 
τριβή τού αίδεσ. .Ιοαη. Λ. Μϊγοο 3 , Ερίδίοίο ίηΐίί 3 δΠηΙυΙυΐ Αροδίοΐ ΡοΐΓυ ( Η πρώτη Επιστολή 
τού Άγιου Αποστόλου Πέτρου). Είσαγωγή καί σχόλια. Βουκουρέστι 1973. 

21. Προοπτικές: Ή Εκκλησία άπέναντι στούς σύγχρονους καιρούς: II νεα ποιμαντική, 

στό περιοδικό «Έπίσκεψις», VII. 1976. άρ. 141, 15 Φεβρουάριου 1976, σελ. 8 10. _ 

22. Δέν χρησιμοποίησα τή λέξη «εΰπλαστη.. γιατί έκεΐνο πού είναι εύλύγιστο δεν συζητει 
πάνω στά ούσιώδη προβλήματα, ένώ ή εύπλαστη στάση ή θέση τό κάνει αύτό με τροπο βλαβε- 
ρό καί παραπλανητικό. 

23. Γιά περισσότερα βλ. Οπβοτκ Μ 3 γοιι, Ιδίοηα ντδπιυπΙοΓ ηοοθ:δΐ3Γηοηΐ3Γ<Κ Η Ιστορία 
των καινοδιαθηκικών χρόνων), 5ίδίυ 1946, σελ. 6 κ.έξ. 

24. 30501 δοΠιτιαίΓ, Θογ ΡποδίοΓ ίπ ϋεΓ \νο1ι, ΚεβοηδόυΓβ 1939, σελ. 53. 

25 Χρήσιμες αξιολογήσεις, στά ρουμανικά, στόν αίδεσ. καθ. .Ιοαπ Ο. Οοπιαη, Οοπίυΐ δΠπ 
ΐιιΐυί Οπ^οπο ϋίη Ν 3& ίοπ 7 .ο (Τό Πνεύμα τού άγιου Γρηγορίου τού Ναζιανζηνού), Βουκουρέστι 
1973 (μέ ύποσημειώσεις καί μεταφράσεις άπό τήν Έλλ. Πατρολογία τού Μί&ηο 37,1044-1045). 
Επίσης στόν Ιΐ 3 Ποη ν.ΚοΙοδ, ΤΗεοΙο&ίο δί ρΓΟΟίίο (Θεολογία καί Ιεροσύνη), Αγ 30 1939, ελ. 7 κ. 

έξ. , _ . 

26 "Αλλωστε, ύπάρχουν τόσοι ξεριζωμένοι έξαιτίας τής έξαγωγής έργατικου δυναμικού. 

Έδώ καί δυό χρόνια τό 30% περίπου τού πληθυσμού τής Ελβετίας τό άποτελούσαν άποδημοι 
σέ άναζήτηση έργασίας στις «άγορές. τού έξωτερικού. Αύτό είναι ένα παράδειγμα. Ύπαρχουν 
όμως κι άλλα, παρ’ όλες τις μειώσεις πού προκάλεσαν άνελεητα οί διακυμάνσεις των άξιων που 
στή Δύση πήραν τις διαστάσεις έπιδημίας. 

•ο 3αυΐ|υ05 ΒΙαηο. γάλλος Ιερέας πού έργάζεται έδώ καί δέκα σχεδόν χρόνια στήν Αλγερία 
έκανε έντυπωσιακές άποκαλύψεις, αυστηρά τεκμηριωμένες σχετικά μέ τή συμμετοχή των Εκ 
κλησιών στις ένέργειες γιά τήν κατάργηση τής άποικιοκρατίας καί γιά τήν άναπτυξη. Υπαρ 
χουν ανεπτυγμένες χώρες πού άσκούν σήμερα μιά οίκονομική πολιτική τοσο δυσβάστακτη ώ 
στε νά μήν είναι έκπληκτικό Λν «οί φτωχοί γίνονται πιό φτωχοί καί οΐ πλούσιοι πιό πλούσιοι.. 
Απόδειξη: μεταξύ 1968 καί 1969 οί τιμές τών προερχόμενων άπό ύπανάπτυκτες χώρες προιον^ 
των έπεσαν κατά 8% ένώ ο( τιμές προϊόντων άπό άνεπτυγμένες χώρες αύξήθηκαν κατα 5%. ΟΙ 
άμεσες έπε«δύσεις τών δυτικών χι,ιρών τό 1968 ήταν 1850 έκατομμύρια δολλάρια. ένώ τά είσο 
δήματά τους έφθιισαν τό μυθικό ποσό τών 6.800 έκατομμυρίων δολλαριων. Στη Γαλλία, μέ το 
σύστημα τών δασμών, τό γαλλικό κράτος είσπράττει 40% έπί τής άξίας τών προϊόντων τού πε 
τρελαίου τής Αλγερίας ένώ ή χώρα παραγωγής, ή Αλγερία, είναι ύποχρεωμένη να .άρκεσΟει. 
στα 10% μόνο. Μέ τέτοιες συνθήκες, δέν είναι έκπληκτικό δτι γίνεται λόγος για μιά .άναπτυξη 
τής ύπαναπτύξεως. πράγμα πού άποτελεΐ πραγματικότητα προπάντων στή Λατινική Αμερική: 
). ΒΙαηο. ΰίο ΚίεοΗοη υηό ϋίο ίηίοτηηΐίοηαίο δοΐκίοπίάΐ. στό περιοδικό .ΖαοΙιοη ιΐοτ ΖϊιΙ· 
1/1973. σελ. 419 έξ. 

27. δοΙίΓηαίΓ, 6. π. σελ. 9. 

28 Στά ρουμανικά, τό κεφαλαιώδες έργο στό θέμα τής χριστιανικής διακονίας άνηκει στο 
σεβ. Ληιοηίο ΙΊηιτιαϋοαΙα ΡΙοίίΜοαηαΙ. βοηθό πατριαρχικό έπΙσκοπο. Βινοπο.-ι *Ιυ)ί10«Γ6. ιη 81. 
Χοηρίιιπι, 8Γ. Τεβιΐίΐίο ώ ίη ΤοοΙοβίη οοηΐοπτροταηιι. Βουκουρέστι 1972. 344 σελίδες. 

20. Παράθεση άπό τό περιοδικό ΒίαβΗοβ ΟτΐΙιοτΙοχη Κοιτιαιια. ΕΧΧΧίν. 1966. ηο 12. 
Ιανουάριος Φεβρουάριος, σελ. 15. 

30. Ό καΟ. Νίκος ’Λ. Νησιώτης, Οίο Τδοοίοβίο άοΓ Τπιάΐΐίοπ αία ΟηιηιΙΙηκο Ειηηοιΐ, 
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στό περιοδικό «ΖώςΗεη άοΓ Ζώι» 1/1974, σελ. 1 κ.έξ., ξεκινάει από αυτή την Ιστορική πραγμα¬ 
τικότητα για νά συμπεράνει: /Εκείνο πού μάς χρειάζεται σήμερα, πάνω άπ’ όλα, δεν είναι συ¬ 
ζητήσεις σχετικά μέ τούς τρόπους πραγματοποιήσεως αύτής τής Ενότητας, άλλα ή καταφατική 
θέληση πρός τήν ένότητα. Μόνο έτσι ή Εκκλησία μπορεί νά ύπάρξει - ώς μικρόκοσμος τής 
ένότητας, σημάδι της έλπίδας - μέσα στό διαμελισμένο πλουραλιστικό κόσμο μας. Μόνο έτσι 
σύμφωνα μέ τήν άποστολή πού τής έμπιστεύθηκε ό Κύριος - μπορεί νά ύπηρετήσει τήν 
ένότητα του κόσμου. "Οποια κι άν είναι ή «παράδοση» στήν όποια ανήκουμε - διαμαρτυρόμε- 
νη, ρωμαιοκαθολική ή όρθόδοξη - είμαστε όλοι ένας χάρη στήν έννοια τής τριαδικής παραδό- 
σεως, μέ τις βαθιές θεολογικές βάσεις». 

Χωρίς ν' άπομακρύνεται πολύ άπό αύτή τήν άποψη, ό όρθόδοξος ρώσος Μητροπολίτης 
Νικόδημος, Ζυτ Ργ 3£0 ϋςε ϋδςΙώΓεΓυηβ ίπ άετ ΟπΗοϋοχίε, στό περιοδικό «ΖοίςΗοη άετ Ζοΐΐ», 
12/1973, σελ. 454, διαπιστώνει ότι τό στάδιο των συζητήσεων γύρω άπό τις όμολογίες τόν πε¬ 
ρασμένο αιώνα - πού οί όρθόδοξες Εκκλησίες ύποχρειοθηκαν νά τό υίοθετήσουν έξαιτίας τής 
έπεκτάσεως των έτεροδόξων - ξεπεράστηκε τώρα, μέσα σ’αύτόν τόν αίώνα τού άνοίγματος 
πρός τίς είρηνικές προσπάθειες καί πρός μιά καθαρή κατανόηση τής Ιδιαίτερης σημασίας πού 
παρουσιάζει ή χριστιανική διακονία τής εΙρήνης τής άνθρωπότητας. Η χριστιανική άγάπη ύπο- 
χρεώνει τούς όρθόδοξους θεολόγους νά μήν περιορίζονται στήν παρουσίαση των πολύτιμων 
θησαυρών τής Όρθοδοξίας στις παραδοσιακές μορφές πού μάς είναι τόσο αγαπητές, αλλά άντί- 
θετα νά άπλώσουν όλο τόν πλούτο τού όρθόδοξου οίκουμενισμού σέ όσους ένδιαφέρονται γι’ 
αύτόν καί νά τόν κάνουν «διαυγή» στό περιβάλλον (υπι\νε10. 

31. Ένα πρόσφατο «τεκμήριο» στα ρουμανικά πάνω σ'αύτή τήν άλήθεια είναι τό βιβλίο: 
«Ή έλληνική σκέψη». Σύγχρονοι δοκιμιογράφοι. Ανθολόγηση, πρόλογος καί παρουσίαση τού 
Κώστα Άσημακόπουλου. Μετάφραση στά ρουμανικά άπό τήν ΑηΙίΐα Αιι§ιΐ 5 ΐορουΙθ 5 - .ΙυςΒΠ, 
Ου) Ναροοα. Εκδόσεις βπαα 1975. 


ΣΧΟΛΙΟ Α' 

του Καθηγ. ΕΙία ΜΕΕΙΑ 

^ πλαίσια του 2ου μέρους του συνεδρίου μας «Ή θεολογία ώς Εκφρα 
ση της παρουσίας τής Εκκλησίας στον κόσμο», ή Εκθεση του καθηγητή 
ΜαΓειι τής Σχολής τού δίδίυ Εχει τόν τίτλο « Ιεραποστολή καί ποιμαντική 
δραστηριότητα». 

Όπως τό ύποδηλώνει ό τίτλος, ή Εκθεση διαιρείται σέ δύο μέρη: Ιο ή Εκ¬ 
κλησία καί η Ιεραποστολή, 2ο ή Ιεραποστολή καί ή θέση του ανθρώπου μέσα 
στό σύγχρονο κόσμο ώς Αντικείμενο τής ποιμαντικής δραστηριότητας. 

Στό σχόλιό μου, θά περιοριστώ νά συζητήσο) όρισμένες προτάσεις τής εί- 
σηγήσεως. 

Ό σ. μοιάζει νά παραδέχεται ότι ή Εκκλησία μπορεί νά ύπάρχει χωρίς ν' 
Αναλαμβάνει Εσωτερική καί Εξωτερική Ιεραποστολή. Είναι Αλήθεια δτι αύτή ή 
γνώμη είναι διατυπιυμένη στήν ύποτακτική. Αλλά αύτή ή Επιφύλαξη δέν Αναι¬ 
ρεί τόν Επικίνδυνο χαρακτήρα της. *ΙΙ ύπόθεση πού προτείνεται Ετσι δέν μπο 
ρεί νά ίσχύσει παρά μέ μιά μόνο Εννοια, δηλαδή μέ τόν δρο νά θεωρηθεί ώς 
Ιεραποστολή μόνο μιά καθαρά ξεχωριστή δράση, πού διεξάγεται Από μιά όμά- 
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δα ή όργάνωση ειδικευμένη στή μεταστροφή των άπιστων (έξωτερική Ιεραπο¬ 
στολή) ή στήν πνευματική άφύπνιση τών πιστών (έσωτερική Ιεραποστολή). 
Έλέχθη άλλωστε έξοχα δτι «ή Ιεραποστολή ώς ποιμαντική έργασία ανήκει 
στήν ίδια τή φύση τής Εκκλησίας». Βρισκόμαστε έτσι, στό σημείο αύτό, 
μπροστά σέ μιά πρώτη έρωτηση πού είναι βασική: ή ιεραποστολή άνήκει στό 
6550 ή στό δεπο τής Εκκλησίας; Τό τέλος τού κατά Ματθαίον Εύαγγελίου 
μάς δίνει μιά άναμφισβήτητη άπάντηση. Όλοι μας άλλωστε δέν είμαστε καρ¬ 
ποί τής ιεραποστολής, άπό τήν έποχή τών Αποστόλων καί τών Πατέρων; 

Ό σ., στήν τάση πού άποκαλύπτει καί έπιδοκιμάζει νά μειωθεί ή άπόστα- 
ση μεταξύ Ιεραποστολής καί ποιμαντικής δραστηριότητας γενικά, ύπογραμμί- 
ζει τή διάκριση, κατά κάποιο τρόπο, άρχής μεταξύ έσωτερικής Ιεραποστολής 
καί έξωτερικής Ιεραποστολής, φθάνοντας ώς τό σημείο νά άμφισβητήσει τή 
θετική άξια τής τελευταίας. 

Στό σημείο αύτό προτείνανται δύο έπιχειρήματα: τό πρώτο είναι ένα έπι- 
χείρημα έννοιολογικής τάξεως: ή έξωτερική ιεραποστολή θά ήταν γιά τή ζωή 
τής Εκκλησίας άπλώς ένα περιστασιακό φαινόμενο, ένώ ή έσωτερική Ιεραπο¬ 
στολή είναι μιά μόνιμη δραστηριότητα τής Εκκλησίας. 

Αλλά άν τό Άγιο Πνεύμα πού ζωογονεί τήν Εκκλησία είναι ένα πνεύμα 
άνανεώσεως, δπως τονίσθηκε στή διάρκεια αύτών τών ήμερών, αυτό δέ συνε¬ 
πάγεται δτι τά έπεισοδιακά, τά αύθόρμητα γεγονότα πού παρουσιάζονται μέσα 
στήν Εκκλησία παίρνουν γιά τό λόγο αύτό ένα κατ’ έξοχήν θετικό νόημα ώς 
έκδηλώσεις προφητικές; 

Τό δεύτερο έπιχείρημα είναι έξηγητικό: Α’ Κορ. 7,20 «έκαστος έν τή κλή- 
σει ή έκλήθη, έν ταύτη μενέτω». Στό σημείο αύτό θά θέσω στόν εισηγητή τό 
έρώτημα: σέ ποιόν έφαρμόζει αύτό τό λόγο τού άποστόλου Παύλου; Αποβλέ¬ 
πει μόνο στις διομολογιακές σχέσεις στό πλαίσιο τής οικουμενικής κινήσεως 
ή πρόκειται έπίσης γιά τούς άπιστους δπως θά μπορούσε κανείς νά καταλάβει 
διαβάζοντάς τον; Σ’ αύτήν τή δεύτερη περίπτωση θά έθετα τό έρώτημα: άπό 
πού προέρχονται οΐ άπιστοι; Είναι άραγε προϊόντα αυτομάτου γενέσεως, 

"Οπωσδήποτε όφείλουμε νά διακηρύξουμε δτι είναι τόσο ιεραποστολικό δ- 
σο καί ποιμαντικό καθήκον τών άπανταχοΰ χριστιανών νά έπερωτοΰν τό κρά¬ 
τος. δποιο κι άν είναι τό πολιτικό καθεστώς καί τό κοινωνικό σύστημα πού τό 
στηρίζει, σχετικά μέ τό δικαίωμα πού έχει ή Εκκλησία νά μιλάει στούς άν 
Ορώπους, στόν ίδιο τό λαό. Είμαστε μιά Εκκλησία τού Λόγου, τού όλοκλη 
ρωτικού Λόγου, καί δέν μπορούμε ν’ άφεθοΰμε νά μάς περιορίσουν στή σιω¬ 
πή, ένώ ή έσωτερική σιωπή γίνεται θεληματικά άποδεκτή. Όφείλουμε νά δια¬ 
κηρύξουμε, δπως οί άρχαΐοι άπολογητές Πατέρες τού 2ου καί τού 3ου αιώνα, 
δτι ή χριστιανική πίστη δέν μπορεί παρά νά βοηθάει τούς άνθρώπους στήν 
έπιδίωξη τους γιά τήν ειρήνη άρχίζοντας άπό τήν έσώτερική τους ύπαρξη, 
καί στήν άναζήτησή τους γιά μιά εύρύτερη δικαιοσύνη. Ή πίστη είναι ένα 
άσύγκριτο θεμέλιο τόσο τής άτομικής δσο καί τής κοινωνικής ηθικής χωρίς 
τήν όποια κανένα κράτος δέν μπορεί ν’ άναπτυχθεΐ. 

Ό σ. μιλάει γιά «καινούργιους» άπιστους μέ τρόπο πού μοΰ φαίνεται λίγο 
έξιδανικευμένος. Έχει πόντιος δίκιο να καταγγέλλει τήν παλαιό προσέγγιση 
τής χριστιανικής Ιεραποστολής πού δέν ήταν άπαλλαγμένη άπό ένα αίσθημα 
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συγκαταβάσεως και πού δέ δίσταζε νά δεχθεί, δν όχι νά έκλιπαρήσει, τή συν¬ 
δρομή τού κράτους καί τής διοικήσεως. Ή ταχεία έπέκταση τού άθεϊσμού σ' 
ολο τον κόσμο από τον περασμένο αίώνα, προσφέρει μιά καινούργια εύθύνη 
στήν ίεραποστολή. Γιά έναν πιστό, ό άπιστος είναι ένας δυστυχής πού δέν τό 
ξέρει, καί ό ένεργός άθεϊστής ένας άνθρωπος πού καταστρέφεται όσο βλάφτει 
τον άλλον. "Αν μείνουμε παθητικοί φέρνουμε σέ φως το δικό μας μερίδιο άπι- 
στίας. 

Ο σ · δίκαια καταγγέλλει τις καταχρήσεις τής έξωτερικής Ιεραποστολής 
των δυτικών χριστιανικών Εκκλησιών, καθολικών καί προτεσταντικών. Είναι 
αλήθεια δτι όρισμένες όρθόδοξες κοινότητες βρίσκονται σέ διαπληκτισμούς μέ 
τούς ρωμαιο καθολικούς ιεραποστόλους. Αλλά δέν μπορεί κανείς νά παρα- 
σΐίοπήσει τις ώραϊες σελίδες θάρρους καί αύταπαρνήσεως πού έγραψαν οί τε¬ 
λευταίοι καί άπό τήν άλλη μεριά, ή δική μας άθωότητα είναι μόνο σχετική. 

Ο σ. ένδιαφέρεται νά δείξει δτι η Ορθοδοξία δέν είχε άναλάβει έξωτερική 
ίεραποστολή, καί τή δικαιολογεί γΓ αύτό έκτος, δπως λέει, «άπό μερικές δει¬ 
λές έπεισοδιακές έκδηλώσεις, δπως ή ρωσική ορθόδοξη έξωτερική Ιεραποστο¬ 
λή πριν άπό τον πρώτο παγκόσμιο πόλεμο». 

Πράγματι ή Ιεραποστολική προσπάθεια πού άνέπτυξε ή ριοσική Εκκλη¬ 
σία, ή μόνη όρθόδοξη χριστιανοσύνη πού γλίτωσε άπό τον τουρκικό ζυγό, θά 
μπορούσε άπό κάθε πλευρά νά συγκριθεί προς τήν άντίστοιχη τών δυτικών, 
καθολικών καί προτεσταντών. Μέ μόνη διαφορά δτι οί ρώσοι ιεραπόστολοι 
δέν είχαν νά διασχίσουν τούς ώκεανούς έκτος βέβαια τών περιπτώσεων τής 
Ιαπωνίας καί τής Αλάσκας. Κάθε ρωσική έπισκοπή είχε τήν Ιεραποστολική 
της έπιτροπή καί, στο έπίπεδο τής τεράστιας πολυεθνικής καί πολυ- 
Ορησκευτικής αύτοκρατορίας, τό Ιεραποστολικό έργο συντονιζόταν άπό μιά 
ισχυρή Ιεραποστολική έταιρεία. Ή θεολογική Σχολή τού Καζάν, ή μία άπό 
τις τέσσερες θεολογικές σχολές, είχε έδρες γλωσσών πού μιλιούνταν στις χώ¬ 
ρες τής Ιεραποστολής, καί έξέδιδαν στις γλώσσες αύτές κατάλληλα βιβλία καί 
φυλλάδια. Οσο γιά τις άλλες όρθόδοξες Εκκλησίες, είναι γνωστό δτι στή 
διάρκεια τών αίώνων τής τουρκοκρατίας, οί χριστιανοί ύποτελεϊς τής όθωμα- 
νικής αύτοκρατορίας απαγορευόταν νά έχουν συνεχείς σχέσεις μέ τό έξοοτερι- 
κό. Άπό τότε, τό Πατριαρχείο τής Αλεξάνδρειάς, μέ τήν άδιάπτωτη καί Αφι¬ 
λοκερδή βοήθεια τής Εκκλησίας τής Ελλάδος καί τής Αρχιεπισκοπής τής 
Κύπρου, άνέπτυξε άξιόλογη Ιεραποστολή στή Ν.Λ. Αφρική κυρίως στήν 
Ούγκάντιι καί στήν Κένυα. 

Εξάλλου, χάρη στή διασπορά τών χωρών τής όρθόδοξης παραδόσεως, ή 
Όρθοδοξία άντιπροσωπεύεται σήμερα έκκλησιαστικά σ' δλα τά μέρη τού κό¬ 
σμου δπως ποτέ πριν. Ό σ. συνδέει τή διασπορά μέ τήν έσωτερική Ιεραπο 
στολή. Τίθεται δμως τό έρώτημα, ώς πότε οί διασπορές πρέπει νά κρατουν τό 
καθεστώς Ιεραποστολής; 

Οπωσδήποτε πρέπει νά πάψουμε νά μιλάμε τόσο συχνά γιά μιά όρθόδοξη 
Εκκλησία κατά βάθος μ ή Ιεραποστολική. 

Ό σ. συνδέει έπίσης τόν οίκουμενισμό μέ τήν Ιεραποστολή. Παραδέχεται 
αύτό πού όνομάζει «τό καθεστώς τής ένότητας στήν ποικιλία, (δηλαδή) τό 
χριστιανικό πλουραλισμό». Κατά τήν ταπεινή μου γνώμη, μιά ύγιής όρθόδοξη 
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στάση δέν αναγνωρίζει τόν πλουραλισμό μέσα στήν οίκουμενική κίνηση παρά 
μόνο σ' ένα προπαρασκευαστικό ή άρχικό στάδιο: γιά νά ύπάρξει έπαφή καί 
γιά νά κατευθυνθεΐ μέ τόν καλύτερο τρόπο ή άναζήτηση τής ένότητας. Τό τω¬ 
ρινό στάδιο τού όμολογιακοΰ πλουραλισμού δέν είναι παρά ένα «μή χείρον» 
πού άνήκει στήν περιοχή τής οικονομίας. Ή μέριμνα άκριβώς τής ένότητας 
είναι έκείνη πού μπορεί νά δικαιολογήσει θετικά τήν οίκουμενική στράτευση 
των όρθοδόξων μέ μιά έννοια πού ξεπερνάει τήν οίκονομία, δηλαδή ώς μία 

άπό τις διαστάσεις τής καθολικότητας. 

"Ο οίκουμενισμός άπλώς μάς παρακινεί νά έξακολουθήσουμε τήν έπιδίωξη 
τής ένότητας μαζί μέ τά άλλα μέλη τής οίκουμενικής κινήσεως. 

Τολμώ νά έκφράσω έδώ τήν εύχή νά προσθέσει ό σ. στήν έκθεσή του ένα 
κεφάλαιο στό θέμα των αιρέσεων πού όρμοΰν έπιθετικές πάνω στό πνευματικό 
μας ποίμνιο. Ό ένοριακός κλήρος συμβουλεύεται τούς θεολόγους πού μάταια 
ζητούν νά βροΰν σχετικά βιβλία. Τί νά πεΐ κανείς; Έχουμε τό πνεύμα τής κα- 
Οολικότητας ή τό πνεύμα τής Ιδιαιτερότητας; Οί δύο άλλωστε πνευματικές 
στάσεις μπορούν νά συναντηθούν στό έσωτερικό τής όρθόδοξης Εκκλησίας. 
Μόνο τό πνεύμα τής καθολικότητας μπορεί νά διαφυλάξει άπό τόν πειρασμό 
τού αιρετικού πνεύματος. Σέ καμιά περίπτωση δέν πρέπει νά φειδωλευόμαστε 
τό πνεύμα τής καθολικότητας γιά νά υίοθετήσουμε τήν προσέγγιση καί τις με¬ 
θόδους τού αίρετικού πνεύματος ούτε άκόμα καί μέ τό σκοπό νά πολεμήσου¬ 
με τις αιρέσεις: δέν άμύνεται κανείς μέ τήν άρνηση τού έαυτοΰ του. Τό παν 
είναι νά μήν άφεθούμε νά θεωρηθούμε σάν μιά θρησκεία τού πρωινού τής Κυ¬ 
ριακής, χωρίς άμεση ποιμαντική έπαφή μέ τούς άνθρώπους. 

Απλοποιώντας τολμηρά, ό σ. διαπιστώνει «τήν έλάττωση ώς τήν έξαφάνι- 
ση τής διαφοράς μεταξύ έσωτερικής Ιεραποστολής καί έξωτερικής Ιεραποστο¬ 
λής καί άπό τήν άλλη μεριά, τήν παραδεκτή τάση ταυτίσεως ιεραποστολής 
και ποιμαντικής δραστηριότητας». 

Ύστερα άπό ιιύτές τις παρατηρήσεις άρχής στό θέμα τής Ιεραποστολής, ό 
σ. προσεγγίζει τό κύριο μέρος τής είσηγήσεώς του, δηλαδή τό άντικείμενο τής 
ιεραποστολής, «τόν άνθρωπο πού ζεΐ μέσα στόν κόσμο». Ό άνθρωπος δέ πρέ¬ 
πει νά διαχωρίζεται άπό τόν κόσμο, μάς λέγεται, δέν πρέπει νά τοποθετείται 
άπέναντι στόν κόσμο γιατί ή ύπαρξή του είναι άνάμεικτη μέ τή ζωή τού κό¬ 
σμου. «Ή "Ορθοδοξία, διαβάζουμε πιό κάτω, άγρυπνά ώστε ή σύγχρονη χρι¬ 
στιανική Ιεραποστολή νά βοηθάει τήν ένσωμάτωση των Εκκλησιών στή ζωή 
τών λαών καί όχι τό άντίστροφο». Φοβάμαι ότι ξεχνάμε στό σημείο αύτό μιά 
σημαντική εύθύνη τής Εκκλησίας, δηλαδή τήν άσκηση κριτικής άπέναντι 
στόν κόσμο, λειτούργημα πού μέ τόση δύναμη άσκησαν ο! προφήτες τού 
Ισραήλ καί πού καλεϊ στή μετάνοια καί στήν έπιστροφή, ένώ όφείλει πάντα 
νά συνυπάρχει μέ τό λειτούργημα τής άφιερώσειος, στό φώς τής Μεταμορφώ- 
σεως. 

Ό σ. άναφέρεται στήν προ-κιονσταντίνειο Εκκλησία, άλλά άκριβώς αύτή 
τήν έποχή οί χριστιανοί βρίσκονταν άπέναντι στόν κόσμο. Ίσως ήταν έξαναγ 
καημένοι σ' αύτό πέρα άπό όσο οί ίδιοι εύχονταν, άλλά αύτό τό άντίκρυσμα 
τούς ύποχρέωνε σέ μιά πλήρη ειλικρίνεια μέσα στήν πίστη. 

Δίκαια ό σ. θυμίζει τήν ύπαρξη τού τρίτου κόσμου, γιά όλους όδυνηρή. 
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Πρόκειται για ένα γεωγραφικό δεδομένο τεραστίων διαστάσεων. Άλλα είναι 
έπίσης μια κατάσταση ζωής γιά τό μεγαλύτερο μέρος τής ανθρωπότητας, κι 
αύτή την κατάσταση είτε τη δημιουργήσαμε ένεργά είτε την άφήσαμε παθητι¬ 
κά νά δημιουργηθεί. 

Ό σ. έχει έπίσης δίκιο νά μην έπιχειρεί νά παρουσιάσει ένα πρόγραμμα 
έπεξεργασμένο μέ την προοπτική τής έξόδου άπό την άγωνιώδη κρίση μας. 
Προτίμησε, καί πολύ σωστά, νά έπικαλεσθεΐ τό δυναμισμό τής πίστεως: νά έγ- 
καταλείψουμε μιά στάση προσδοκίας πού τήν είχαμε πολύ συχνά, γιά νά υΐο- 
θετήσουμε μιά συμπεριφορά πρωτοβουλίας. Επομένως, νά βγούμε άπό τήν 
άδιαφορία, νά διακρίνουμε τά προβλήματα καί νά ένεργήσουμε μέσα στο 
πνεύμα τού Εύαγγελίου. 


ΣΧΟΛΙΟ Β' 

τού Καθηγ. Ήλία ΒΟΥΛΓΑΡΑΚΗ 

Ό Καθηγητής κ. Οπ£οηο ΜαΓοιι διαιρεί τήν είσήγησίν του εις δύο μέρη. 

Τό πρώτον μέρος άναφέρεται εις τήν Ιεραποστολήν καί τό δεύτερον εις 
τήν ποιμαντικήν. Τά σχόλιά μου έπί τής είσηγήσεό)ς του θά ακολουθήσουν 
τήν διαίρεσιν αύτήν. 

Τό πρώτον μέρος, τό όποιον άναφέρεται είς τήν Ιεραποστολήν, κατανέμε- 
ται είς δύο τμήματα, έκ τών όποιων τό πρώτον ένδιατρίβει περί τινας άρχός 
τής ιεραποστολής (τρεις συγκεκριμένως), τό δέ δεύτερον περί τό άντικείμενον 
αύτής. 

ΑΙ περί ιεραποστολής θέσεις τού κ. Καθηγητοΰ ένέχουν κατ’ εμέ ιδιάζου- 
σάν τινα πρωτοτυπίαν, ή όποια κατανοεϊται, έάν λάβωμεν ύπ’ όψιν μας τήν 
όπτικήν γωνίαν, ύπό τήν όποιαν θε(ορεϊ τό θέμα του. Ή Ρουμανία, καθ’ όσον 
γνωρίζω, δέν ήσκησεν έξωτερικήν ιεραποστολήν, ύπό τήν κλασσικήν έννοιαν 
τού όρου. Ταυτοχρόνους έγένετο άντικείμενον έντονου προσηλυτιστικής δρα 
στηριότητος έκ μέρους έτεροδόξουν Ιεραποστόλων. Τούτο είχεν ώς αποτέλε¬ 
σμα νά θεωρήταί ή Ιεραποστολή έκ μέρους τού Όρθοδόξου πληρώματος τής 
Ρουμανικής Εκκλησίας ούχί ύπό τήν όπτικήν γωνίαν τού άσκούντος αύτήν, 
άλλά ύπό τήν όπτικήν γουνίαν τού ύφισταμένου αύτήν καί μάλιστα ύπό τήν 
μορφήν τού προσηλυτισμού. Εντεύθεν εύκόλως έξηγείται άφ* ένός μέν ή πα- 
ρατηρουμένη έν πολλοίς ταύτισις Ιεραποστολής καί προσηλυτισμού καί άφ' 
έτέρου ή όπουσούν αρνητική τοποθέτησις έναντι τής Ιεραποστολής. Παρό¬ 
μοιας αντιδράσεις, άσχέτως έντάσεους, παρατηρούμεν καί είς τάς ύπολοίπους 
Όρθοδόξους χώρας. 

Φρονώ, ότι ή όπτική αύτη γουνία μοιραίους έπηρέασε τήν είσήγησίν. Χα 
ρακτηριστικόν έν προκειμένω είναι τό γεγονός, ότι αΐ δύο πρώται έκ τών 
τριών έκτεθεισών άρχών τής Ιεραποστολής είναι φύσεως αρνητικής. Δεύτερον 
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αποτέλεσμα τής υίοθετήσεως τής εν λόγω όπτικής γωνίας είναι κατ' εμέ ή 
δυσχέρεια διακρίσεως τής έννοιας τής ιεραποστολής άπό τήν έννοιαν τού 
προσηλυτισμού. 

Ή δυσχέρεια αύτη, τούλάχιστον δΓ έμέ, τής διακρίσεως έν τή είσηγήσει 
των δύο τούτων έννοιών, παρακαλώ νά άποτελέση άφορμήν συγγνώμης, εις 
περίπτωσιν κατά τήν όποιαν δέν θά έρμηνεύσω όρθώς τάς θέσεις τού πρώτου 
μέρους τής είσηγήσεως. Ή έν λόγω άλλωστε δυσχέρεια καί ό έξ αύτής προ- 
κληθείς εις έμέ φόβος ένδεχομένης παρερμηνείας τού πνεύματος τού πρώτου 
μέρους τής είσηγήσεως μέ παρώθησε, πριν προβώ είς τόν σχολιασμόν αύτοΰ, 
νά έκθέσω τάς θέσεις του. 

Διέκρινα τέσσαρας: 

1 . Αναγνωρίζει καί άποδέχεται τήν έξωτερικήν ιεραποστολήν, όπως αύτη 
ήσκήθη είς τήν άρχαίαν Εκκλησίαν. 

2 . Άρνεϊται τόν διομολογιακόν προσηλυτισμόν, όποθενδήποτε καί άν ουτος 
προέρχεται. 

3 . Άρνεΐται διά τήν σημερινήν μας έποχήν τήν έξωτερικήν ιεραποστολήν. 
Καταλήγω είς τό συμπέρασμα αύτό έκ τών άκολούθων τριών έπόψεων τής 
είσηγήσεως: 

α. Παρουσιάζει τήν έξωτερικήν ιεραποστολήν τής "Ορθοδόξου Εκκλη¬ 
σίας ούχί ώς ιστορικόν της μέλημα, άλλ’ ώς τι τό περιστασιακόν. Ό 
χρησιμοποιούμενος όρος είναι «έρϊεοόίςαε». 
β. Εμφανίζει τήν έξωτερικήν Ιεραποστολήν τόσον τού παρελθόντος ό¬ 
σον καί τού παρόντος, ότι έχει ύπερβή τά όρια τού πλαισίου τής όρ- 
θής ιεραποστολής τής αρχαίας Εκκλησίας, τής όποιας τό ένδιαφέρον 
ήτο ή μετάδοσις τής πίστεως (ςοιππιιιηϊοΓ Ια Γοί), καί έχει υιοθετήσει 
πολιτικούς σκοπούς ύπό τήν στενήν ή τήν εύρεΐαν αύτών έννοιαν, ό¬ 
πως τήν άποικιοκρατίαν ή τήν μονομερή φιλανθρωπίαν, 
γ. Θεωρεί τήν Ιεραποστολήν ώς άντιστρατευομένην πρός τό πνεύμα τής 
έποχής μας, τό όποιον άπαιτεΐ τόν σεβασμόν τής έλευθερίας τών λαών 
καί τών ανθρώπων καί συγκεκριμένως τήν αρχήν τής μή άναμίξεως 
είς τάς έσωτερικάς ύποθέσεις τού άλλου. 

4. Δέχεται ώς μόνην μορφήν Ιεραποστολής διά τούς "Ορθοδόξους κατά τήν 
σημερινήν έποχήν τού οίκουμενισμοΰ τήν έσωτερικήν, δηλαδή τό νά κατα¬ 
στούν οί "Ορθόδοξοι καλλίτεροι "Ορθόδοξοι. 

Ούδείς αμφιβάλλει διά τήν ηύξημένην εύαισθησίαν, τήν όποιαν έχουν οί 
"Ορθόδοξοι έναντι τού προσηλυτισμού. ΟΙ έν προκειμένω λόγοι είναι πρωταρ- 
χικώς ιστορικοί. Ούδείς όμως έπίσης δικαιούται νά άμφισβητήση τό δικαίωμα 
τής "Εκκλησίας νά έπιζητή, όπως άλλωστε πάντοτε έπραττε, τήν έπιστροφήν 
τών πεπλανημένων μελών της είς τήν ίδιαν αύτής μάνδραν. Φρονώ, ότι ή έν 
λόγω άρχή πρέπει νά συνειδητοποιηθώ περισσότερον. "Επί τή βάσει δ’ αύτής, 
τών αρχών τού Ευαγγελίου καί τών σημερινών ιστορικών δεδομένων τών 
όμολογιακών "Εκκλησιών νά καθορισθή ή δεοντολογία τής πράξεως τής άνα 
κλήσεως τών πεπλανημένων αδελφών, ή όποια δεοντολογία Οά άποτελή τό 
κριτήριον χαρακτηρισμού τής όρθότητος ή μή τού διομολογιακού προσηλυτί 
σμοΰ. 
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Καθ' ολοκληρίαν καί αρχήν άρνησις του προσηλυτισμού, έστω καί αν ό 
δρος ούτος είναι ίστορικώς βεβαρημένος καί προκαλή εύνοήτους ψυχολογι¬ 
κός αντιδράσεις, φρονώ, δτι αποτελεί άρνησιν τής καθολικότητος τής Εκκλη¬ 
σίας καί τής αλήθειας τής πίστεως. 

Ό ισχυρισμός, δτι πάσα προσπάθεια προς έπανασυναγωγήν των άπομα- 
κρυθέντων έκ τής Εκκλησίας άνθρώπων πρέπει νά άπορρίπτηται, διότι ή σή¬ 
μερον κρατούσα άντίληψις περί τής έλευθερίας τού άτόμου, συμφώνως προς 
τήν όποιαν οίαδήποτε έξωθεν έπέμβασις εις τήν Ιδιωτικήν αύτοΰ σφαίραν εί¬ 
ναι κατακριτέα, είναι τάξεως κοσμικής καί δέν συμβιβάζεται προς το άληθές 
καί γνήσιον εύαγγελικόν πνεύμα τής άγάπης. 

Τό αυτό, κατά μείζονα λόγον, πνεύμα πρέπει νά κυρίαρχη καί έναντι τού 
όμοειδοΰς συλλογισμού περί τού άσυμβιβάστου τής σημερινής περί έλευθε¬ 
ρίας τού άτόμου άντιλήψεως προς τό κήρυγμα τού Ευαγγελίου εις τούς μή 
Χριστιανούς. Καί ένταύθα τόσον ή πράξις τής Εκκλησίας όσον καί ή σωτη- 
ριολογική αύτής άποστολή δέν δύνανται νά υίοθετήσουν μίαν περί έλευθερίας 
τού άτόμου άντίληψιν, ή οποία άπολυτοποιεϊ τήν άξίαν του καί καταργεί τήν 
σχέσιν έξαρτήσεως αύτοΰ έκ τού Θεού ώς Δημιουργού καί Πατρός. 

Ό περί τής έλευθερίας δμως τού άτόμου ισχυρισμός είναι δυνατόν καί 
πρέπει νά γίνη έκ μέρους τής Εκκλησίας άποδεκτός ώς κριτήριον των ύπ' αύ- 
τής χρησιμοποιουμένων μέσων καί των ύπ' αύτής έπιδιωκομένων σκοπών κα¬ 
τά τήν έπιτέλεσιν τού σωτηριώδους έργου τού Εύαγγελισμοΰ. Έν τή συναρ¬ 
τήσει ταύτη ό σεβασμός τής έλευθερίας τής συνειδήσεως τού άνθρώπου έχει 
άπόλυτον άξίαν. Δέν πρέπει δμως καί ένταύθα νά μάς διαφεύγη ή άλήθεια, δτι 
ή αξία τής έλευθερίας τής συνειδήσεως τού άνθρώπου δέν είναι κάτι άπόλυ¬ 
τον άλλά ύποτάσσεται είς τον κύριον σκοπόν τής σωτηρίας, δηλαδή εις τήν 
παροχήν είς τον άνθρωπον τής μόνης όρθής δυνατότητος άληθοΰς έπιστρο- 
φής αύτοΰ είς τον Θεόν. Δηλαδή καί έν άλλοις λόγοις ή άναγνώρησις τής 
έλευθερίας τού άνθρώπου δέν έξυπακούει τήν άποφυγήν τής κλήσεώς του ύπό 
τής Εκκλησίας, άλλά είς τήν δσον τό δυνατόν καλλιτέραν ένταξιν αύτού είς 
αύτήν. 

Έκ τών άνωτέρω συμπεραίνεται, δτι έάν ή Εκκλησία, είτε είς τό παρελ¬ 
θόν είτε είς τό παρόν, μετήλθε μέσα καί άπέβλεψεν είς σκοπούς κατά τήν έπι- 
τέλεσιν τού ιεραποστολικού αύτής έργου άφισταμένους τού άληθούς πνεύμα¬ 
τος τού Εύαγγελίου, δέν είναι δυνατόν ούτοι νά άποτελέσουν έπιχείρημα ύπέρ 
τής διακοπής τής ιεραποστολής, άλλά μόνον άφορμήν μετάνοιας διά τήν λαν 
Οασμένην άσκησίν της καί μέσον άναθεωρήσεως τού έργου τής Εκκλησίας. 

Τέλος ώς πρός τον ισχυρισμόν, δτι ή Ιεραποστολή τής Όρθοδόξου Έκ 
κλησίας ήτο περιστασιακή (όρί$οϋίηυο) έχομεν νά παρατηρήσωμεν τά Ακόλου¬ 
θα: 

Ή διατύπωσις τού ισχυρισμού, δτι ή Όρθόδοξος Εκκλησία ήσχολήθη 
περιστασιακώς μέ τήν Ιεραποστολήν, στηρίζεται, ώς φρονώ, ούχί τόσον είς τό 
ιστορικόν πνευματικόν πλαίσιον αύτής, δσον είς τήν ύπό τής Ρωμαιοκαθολι 
κής καί Λιαμαρτυρομένης Εκκλησίας άναληφθείσαν έντονον Ιεραποστολικήν 
δραστηριότητα κατά τούς τρεις τελευταίους αιώνας. Ή έν λόγω δμως δράστη 
ριότης δέν όφείλεται τόσον είς διάφορον περί Ιεραποστολής θεωρίαν μεταξύ 


των Εκκλησιών Δύσεως και Ανατολής, δσον εις την συνδρομήν διαφόρων 
εξωγενών παραγόντων, ό κύριος καί βασικός τών όποιων ήτο ή από τής 
Αναγεννήσεως άνακάλυψις ύπό τών κρατών τής Δύσεως τών νέων χωρών 
καί έντεϋθεν ή κατάλυσις τής περί κόσμου καί οικουμένης κληροδοτηθείσης 
εις τούς μεταγενεστέρους έλληνορωμαϊκής άντιλήψεως. 

Ή αρχαία Εκκλησία τόσον τής Δύσεως δσον καί τής Ανατολής έθεώ- 
ρει, συμφώνως προς τήν περί οικουμένης άντίληψιν τής εποχής εκείνης, δτι 
τό Εύαγγέλιον είχεν ήδη από τών άποστολικών χρόνων κηρυχθή εις δλον τον 
κόσμον. Μέγας είναι έν προκειμένω ό αριθμός τών σχετικών μαρτυριών τής 
πατερικής Γραμματείας. [Προχείρως παραπέμπομεν είς τό έργον του ΑόοΙΓ 
νοη Ηαπιαοΐί, Θίε Μίδδίοη υπό Αιΐδ0Γ6ίΐυη£ όεδ ΟιπδΙεηΐυπίδ ίη όοη ΟΓδίεη 
ότοί .ΙαΙίΓΗυηόεΠεη, ένθα έχει άποθησαυρισθή ικανός αριθμός τών έν λόγω 
μαρτυριών). Έπιπροσθέτως ή Ανατολή έν άντιθέσει πρός τήν Δύσιν δέν 
έγνώρισε, πλήν τής Ίσλαμικής, τάς αλλεπαλλήλους έκείνας έπιδρομάς καί εγ¬ 
καταστάσεις είς τα έδάφη της ξένων νέων λαών, πολλοί τών όποιων δέν ήσαν 
Χριστιανοί. Παρά τό ίδιάζον τούτο πλεονέκτημα τής Δύσεως έναντι τής Ανα¬ 
τολής έξ έπόψεως αμέσου γνωριμίας μέ νέους μή χριστιανικούς λαούς είναι 
ένδιαφέρον νά σημειωθή, δτι, όταν άνεκαλύφθη ή Αμερική καί έτέθη θέμα 
εύαγγελισμοϋ αύτής, έδημιουργήθη είς θεολογικούς κύκλους τής Δύσεως πρό¬ 
βλημα, εάν καί κατά πόσον έπρεπε νά άσκηθή ιεραποστολή είς τάς νέας χώ¬ 
ρας, έφ' δσον ή Άγια Γραφή έδίδασκεν δτι τό Εύαγγέλιον είχεν ήδη κηρυχθή 
είς δλον τον κόσμον. 

Παρά τά άνωτέρω λεχθέντα ή Βυζαντινή Εκκλησία ούδέποτε παρέλειψε 
νά άσκήση τό έργον τής ιεραποστολής πρός τούς έκάστοτε περιβάλλοντας αύ- 
τήν μή χριστιανικούς λαούς. Τό δέ έργον αύτό ύπήρξε κατά πολύ εύρύτερον 
τού σημειουμένου είς τα έγχειρίδια τής Εκκλησιαστικής Ιστορίας. Ή αύτή 
παρατήρησις ισχύει καί διά τό ιεραποστολικόν έργον τής Ρωσσικής Εκκλη¬ 
σίας. ΓΑντίληψιν περί τής ιεραποστολικής δράσεως τών Ρώσσων λαμβάνομεν 
έκ τών δύο έργων τού Γερμανού όμοτίμου Καθηγητοϋ τής Ιεραποστολικής 
.ΙοδοΓ ΟΙαζίΙί, Θΐο ΓυδδίδοΗ-οηΙιοιΙοχο Ηώόοηπιίδδίοη δοίΐ Ροΐετ ύαη ΟΐΌδδεη, 
ΜϋηδΙΟΓ 1954 καί ΙδΙαπΊΓηίδίοη ϋοτ ΓυδδίδεΗ-οΓίΗοϋοχοη ΚίιτΗε, ΜϋηδΙοΓ 
1959). Φρονώ, δτι ή μελέτη τής πατερικής Γραμματείας, ύπό τήν σκοπιάν τής 
ιστορίας τής Ιεραποστολής, πολλά τά νέα καί ένδιαφέροντα έχει νά μάς άπο- 
καλύψη. 

«Μ 

Τό δεύτερον μέρος τής είσηγήσεως άσχολεϊται μέ τήν ποιμαντικήν, ή 
όποια θεωρείται κατά τον κ. Καθηγητήν ώς ή πλέον όρθή μορφή ιεραποστο¬ 
λής. Σαφώς καί εύστόχως παρουσιάσθησαν τά προκύπτοντα προβλήματα. Πά¬ 
σα δμιος προσπάθεια ποιμαντικής άντιμετωπίσεώς των πρέπει νά έκκινή από 
τήν όρθήν έρμηνείαν τών έν λόγω προβλημάτων πρός διαπίστιοσιν τού έσιοτέ 
ρου λόγου τιον, πρός καθορισμόν τών ώλληλεξαρτήσεών τιον καί πρός εύρε 
σιν, εί δυνατόν, τής κοινής αύτών αρχής. Πρός τήν κατεύθυνσιν αυτήν θά 
έπιχειρήσο) νά είπω μερικά συμπληρωματικά. 

Θεωρείται γνωστόν, δτι γενεσιουργός αίτια τής συγχρόνου διαμορφώ 
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σειος τοΰ ανθρώπου είναι ή άνάπτυξις των έπιστημών καί τής τεχνολογίας. 
Τή συνδρομή αυτών ό άνθρωπος έβεβαιώθη διά τήν δύναμίν του. Κατέστη 
οΰτω κυρίαρχος είς περιοχάς, αί όποΐαι άλλοτε άνήκον κατ’ αποκλειστικότητα 
εις τόν Θεόν. Τοιουτοτρόπως ό άνθρωπος αποκτά τό συναίσθημα τοΰ διαδό¬ 
χου τοΰ Θεοΰ. Ή παλαιό μορφή άθείας, ή όποια έν τή καταπολεμήσει τοΰ 
Θεοΰ έπεβεβαίιονε τήν έξάρτησιν άπ’ Αύτόν, παρεχώρησε τήν θέσιν της είς 
τήν αύτονόητον καί φυσικήν ύποκατάστασιν Του, ή όποια έξειλίχθη είς αδια¬ 
φορίαν. 

Ή άπώλεια τοΰ ύπερβατικοΰ Κέντρου έστρεψε τόν άνθρωπον είς τήν 
γήν, μέ αποτέλεσμα τήν άνάπτυξιν ένός άνθρωπολογικοΰ καί ψυχολογικού 
πτολεμαϊκού γεωτροπισμού, αντίρροπου είς δύναμιν πρός τήν παλαιόν πίστιν 
είς τόν Θεόν. 'Ο άνθρωπος πλέον γίνεται τό κέντρον τοΰ κόσμου. Επειδή 
άπό τήν φύσιν του ζή είς τό παρόν καί προσδοκά τήν βελτίωσίν του άπό τό 
μέλλον, άποδυναμώνει έντός του τήν σημασίαν τοΰ παρελθόντος καί παραδί- 
δεται είς ένα έπίπεδον μεσσιανισμόν. Αί άξίαι τού παρελθόντος, όπως ή παρό- 
δοσις, ήθη, έθιμα, πείρα, σοφία, θρησκεία κλπ. διέρχονται σκληρόν δοκιμα¬ 
σίαν. 

Επειδή ό άνθρωπος ώς τό κέντρον τοΰ κόσμου, είναι τι τό άφηρημένον 
καί τό άνέφικτον, καταντά κέντρον τοΰ κόσμου νά γίνηται πάς άνθριοπος. 
Μοιραίον άποτέλεσμα τούτου είναι ή έμφάνισις τοΰ σχετικισμού. Συνέπειά 
του είναι ή άμφισβήτησις των προσώπων έκείνων, τό όποια είς τό παρελθόν 
περιεβάλλοντο μέ κύρος. 'Ο δάσκαλος, ό δικαστής, ό ίερεύς, ό κυβερνήτης, ό 
σοφός, ό γονεύς τίθενται ύπό έντονον έλεγχον. 

Ό άνθρωποκεντρισμός περαιτέρω όδηγεΐ είς τήν ύπερεκτίμησιν τής άξίας 
τού άνθρώπου. ή όποια καταντά είς τήν είδωλοποίησίν του. Τό πάντα γίνον¬ 
ται διά τόν άνθρωπον. Ή καταναλωτική κοινωνία, είτε άτομική είτε ύπό κρα¬ 
τικόν έλεγχον, είναι τό μοιραΐον έπιφαινόμενον. Ή άνεσις είναι ή οριζόντιος 
φιλοσοφία τής συγχρόνου ζιυής. 

Τέλος ή έπιστημονική σκέψις μέ τήν άποδεικτικότητα καί ή τεχνολογία 
μέ τήν άποτελεσματικότητα έδίδαξαν τόν άνθρωπον νό θεωρή ώς άξίαν παν 
δ,τι κείται ύπό τόν έλεγχον τοΰ λόγου καί παν δ,τι είναι έπιδεκτικόν μετατρο¬ 
πής είς άμεσον ώφέλειαν. Ούτως ό άνθρωπος έμαθε νά Τσταται μέ έπιφυλακτι- 
κότητα έναντι ούχί μόνον τής θρησκείας, άλλά τοΰ καθόλου ψυχικού του κό¬ 
σμου, ώς άπροσδιορίστου καί άρα ύποπτου, δπιος π.χ. τής άγάπης, τοΰ έρω¬ 
τος, τής τρυφερότητος κλπ. Ταυτοχρόνως ή άπόδοσις ύπερβολικής άξίας είς 
τήν άποτελεσματικότητα γίνεται είς βάρος των μακροχρονίων διαδικασιών διά 
τήν έπίτευξιν άποτελέσματός τίνος, δπως π.χ. τής πόσης φύσεως μορφής 
άσκήσεως άπό τής θρησκευτικής μέχρι τής κοινιυνικής. 

Αποτέλεσμα πάντων τών άνωτέρω είναι δτι ό σημερινός άνθρωπος έναν¬ 
τι τοΰ παλαιού ήλλαξε ριζικώς γλώσσαν, έν άλλοις λόγοις τρόπον συνεννοή¬ 
σεις, πράγμα τό όποιον δηλοΐ άλλαγήν ύποστάσεως. Τούτο έκδηλοΰται ούχί 
μόνον είς τήν φιλοσοφίαν του, άλλά καί είς τόν καθόλου τρόπον ζωής του. 

Έναντι τοΰ άνθρώπου αύτοΰ Ισταται σήμερον ή Εκκλησία. Ή θεολογία 
της, κληρονομία τής προβληματικής τοΰ βυζαντινοΰ άνθρώπου, στοχάζεται 
τό έντός, τό ΰπερθεν καί τό πέραν, ένώ τό έκτός καί τό ένταΰθα παραμένει 
λυμφατικόν καί άνεπεξέργαστον. 
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Τούτο ούδόλως θέλει να άρνηθή την ύπό τής Εκκλησίας κατανόησιν, 
αποδοχήν καί αγώνα διά τόν αγιασμόν τού κόσμου. Μόνον εις τόν Χριστια¬ 
νισμόν μέ τήν σάρκωσιν τού Λόγου, τήν μεταμόρφωσιν, τήν έν σαρκί συμπα- 
ράστασιν τού Άναστάντος παρά τώ Πατρί καί τήν προσφοράν διά κοινωνίαν 
τού σώματος καί τού αίματος φθάνει ή κατάφασις τού κόσμου εις τοσούτον 
ύψηλόν βαθμόν. Είναι όμως εξ ίσου άληθές δτι ή θεολογία μας ώς αύτοσυνει- 
δησία τής Εκκλησίας καί ώς σωτηριολογική έρμηνεύτρια τού άεί διά τό πα¬ 
ρόν δέν εύρέθη είς τήν άνάγκην νά συστηματοποιήση τήν περί κόσμου διδα¬ 
σκαλίαν τής Εκκλησίας. Ή λατρεία της, τό άριστούργημα αύτό τής παραδό- 
σεως, φέρει έκτυπα τά στοιχεία τού παρελθόντος. Ό ρυθμός τής τότε ζωής, ή 
προβληματική της, τό κοσμικόν σύστημα διακυβερνήσεως, ή άγροτική κοινω¬ 
νία παρουσιάζονται έκδήλως, διά νά ύπερβαθούν είς τήν άναφοράν τού κό¬ 
σμου είς τόν Θεόν. Ή άσκητική της μέ τόν μεγαλειώδη μυστικόν στοχασμόν 
καί τήν ανυπέρβλητον βίωσίν του, έπηρεασμένη άπό τόν όρθόδοξον «δυαλι- 
σμόν», ίσταται μετά μεγάλης έπιφυλάξεως έναντι τού κόσμου καί των κατ’ αύ- 
τόν. 

Τό κύριον καί κεντρικόν, κατ’ εμέ, πρόβλημα τής συγχρόνου ποιμαντι¬ 
κής, άλλά καί τής ιεραποστολής είναι τό πρόβλημα τής γλώσσης. Προφανές 
είναι, δτι καί ένταύθα ή χρησιμοποίησις τού δρου γλώσσα δέν άναφέρεται είς 
τόν τρόπον έκφράσεως καί διατυπώσεως, άλλά είς τόν δυναμικόν χώρον τού 
άνθριοπίνου βιώματος. 

Σήμερον ή γλώσσα τού συγχρόνου άνθρώπου καί ή γλώσσα τής Εκκλη¬ 
σίας δέν εύρίσκονται είς γόνιμον έπαφήν. Τούτο λέγεται κρίσις. Ή κρίσις δέ 
αΰτη δέν παρατηρεϊται μόνον είς τόν κοσμικόν άνθρωπον, άλλά καί είς τόν 
πιστόν. Άρκούμαι είς δύο κύρια παραδείγματα. Ό σημερινός άνθρωπος, μα¬ 
κράν ίστάμενος τών βιωτικών δεδομένων τής παλαιάς εποχής τού κόσμου 
τών έβραϊκών καί είδιυλολατρικών θυσιών καί τού περιβάλλοντος τής δου¬ 
λείας, δέν δύναται νά συλλάβη βκοματικώς, δηλαδή όλοκληρωτικώς, τήν δι¬ 
δασκαλίαν τής διά τής σταυρικής θυσίας τού Υιού καί Λόγου τού Θεού 
προελθούσης σωτηρίας καί άπολυτρώσεως. Δέχεται τόν σταυρόν τού Κυρίου 
ώς διδασκαλίαν, χιορίς νά δύναται νά άντιληφθή τήν έκτασιν τής βιωματικής 
δονήσεως, τήν όποιαν έγνώριζον οί άνατεθραμμένοι έντός τού κόσμου τών 
Ουσιών άνθρωποι, δταν ήκουον τά περί λυτρώσεως διά τής θυσίας τού σταυ¬ 
ρού. Τό γεγονός αύτό δημιουργεί είς τόν σύγχρονον άνθρωπον πολλάς άπο 
ρίας περί τού τρόπου κατά τόν όποιον έλειτούργησε τό μυστήριον τής σωτη 
ρίας. Τό δεύτερον παράδειγμα σχετίζεται προς τήν ύφήν τού άνατολικού Οεο- 
λογικού στοχασμού, ό όποιος εΰρηται έν άπολύτω οίκειώσει προς τό ύπερθεν 
καί πέραν έναντι τού ένταύθα. Ί\ λυμφατική περί κόσμου ανάπτυξις τού έν 
λόγιο Οεολογικού στοχασμού δέν τού έχει προσδώσει τήν εύαισθησίαν έκεί- 
νην, ώς τούτο συμβαίνει περί τήν τριαδολογίαν, δπιος συλλαμβάνη τό κυκλο¬ 
φορούν πλήθος αιρέσεων, αΐ όποίαι σχετίζονται μέ τήν παρερμηνείαν τού πα¬ 
ρόντος κόσμου. 

Ό σημερινός πιστός δέν εύρίσκεται «έξ όλης ψυχής καί έξ όλης καρδίας 
καί έξ όλης διανοίας * έν ταυιήσει προς τήν πίστιν του. Στερείται τής Οεολο- 
γικής έρμηνείας τού παρόντος, λατρεύει έκτος τών δεδομένων τής έποχής του 
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καί ασκεί επί τη βάσει άναχωρητικών κανόνων, άπειροκάλλων μέν, αλλά ξέ¬ 
νων προς την εγκόσμιον καθημερινότητά του. 

Θέλουν μήπως τά άνωτέρω νά διαμφισβητήσουν την μέχρι τούδε διδα¬ 
σκαλίαν τής Εκκλησίας; Τοιούτου εΓδους ύποψία δύναται νά γεννηθή εις 
άθεολόγητον νουν. Ή Εκκλησία άπ’ άρχής ούριοδρομεϊ τή έμπνεύσει του 
Παναγίου Πνεύματος καί διά τούτο είναι άλάθητος. Έφ’ όσον όμως τό στρα- 
τευόμενον μέρος αύτής εύρίσκεται έν σωτηριολογικώ διαλόγω προς τόν κό¬ 
σμον, προσδιορίζεται τούλάχιστον κατά την γλώσσαν άπ’ αύτοϋ. Εκκλησία 
έρήμην τού κόσμου θά άπετέλει, διά νά όμιλήσωμεν χριστολογικώς, ένσάρκω- 
σιν άνενσάρκωτον. Θά άπετέλει άγιοπνευματικήν λατρείαν γλωσσολαλικής 
τάξεως, έν άλλοις λόγοις θά έλάλει «ούκ άνθρώποις» άλλά «Θεω» προς ιδίαν 
καί των οικείων αύτής «οικοδομήν» καί «σημείον των πιστευόντων». Έάν ό¬ 
μως ό κόσμος δέν γνωρίση «τήν δύναμιν τής φωνής» της, πώς «παρασκευάσε- 
ται εις πόλεμον» καί πώς θά «έλεγχθή» καί θά «άνακριθή» ό «άπιστος ή ιδιώ¬ 
της», ινα «τά κρυπτά τής καρδίας αύτού φανερά γίνηται, καί ούτως πεσών έπί 
πρόσωπον προσκυνήσει τώ Θεω, απαγγέλων ότι όντως ό Θεός έν ύμιν έστιν»; 
(Α' Κορ. 14,25). 

Φρονώ ταπεινώς, ότι ή σύγχρονος Εκκλησία εύρίσκεται εις άνάλογον 
κατάστασιν προς τούς λαλοΰντας γλώσσας καί διά τούτο χρήζει «διερμη- 
νέως». Ή μεγάλη αΰτη εύθύνη πίπτει έπί τής πρώτης θεραπαινίδος αύτής, τής 
Θεολογίας. Ούτω τό κεντρικόν πρόβλημα τόσον τής ιεραποστολής όσον καί 
τής ποιμαντικής είναι κατά βάσιν πρόβλημα θεολογικόν. 
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Η ΔΥΝΑΜΙΚΗ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΕΝΤΟΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗ¬ 
ΣΙΑΣ 


τού Καθηγ. π. Δημ. 5ΤΑΝΙΕΟΑΕ 

I. ΕΝΝΟΙΑ ΤΗΣ ΔΥΝΑΜΙΚΗΣ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΓΕΝΙΚΩΣ ΚΑΙ ΤΟΥ 
ΚΟΣΜΟΥ ΕΝΤΟΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ 

πραγματικότητα μιας δυναμικής τοΰ κόσμου έντός τής Εκκλησίας βασί- 
1 ζεται πρό πάντων στην προφανή σύνδεση τού κόσμου στό έσωτερικό τής 
Εκκλησίας μέ τόν κόσμο άπ’ Εξω. 

Τό γεγονός είναι πώς ή Εκκλησία δέν είναι αποχωρισμένη τοΰ Εξω κό¬ 
σμου, δηλ. των ανθρώπων καί των πραγμάτων, των όποιων αύτοί πού είναι 
μέσα στην Εκκλησία Εχουν άνάγκη κατά τή Επίγεια ζωή τους. Επίσης, είναι 
γεγονός πώς οί άνθρωποι μέσα στήν Εκκλησία καί τά πράγματα πού χρησι¬ 
μοποιούν δέν είναι άπομονωμένα άπό τούς άλλους άνθρώπους καί τά πράγμα¬ 
τα πού Εκείνοι χρησιμοποιούν (ό άέρας, τό νερό, ή γή). 

Συνεπώς, άν ό κόσμος βρίσκεται γενικά σέ μιά κίνηση, ό κόσμος μέσα 
στήν Εκκλησία βρίσκεται Επίσης σέ μιά κίνηση πού συνδέεται πρός τήν κίνη¬ 
ση τοΰ κόσμου. Ή μόνη διαφορά είναι δτι ό κόσμος έντός τής Εκκλησίας Ερ¬ 
μηνεύει τήν άπό κοινού κίνηση μέ τόν κόσμο ώς κίνηση πρός τό Θεό καί δί¬ 
δει μία άνάλογη ποιότητα πρός αύτή τήν κατεύθυνση, Ενώ ό κόσμος έντός 
τής Εκκλησίας δέν γνωρίζει ή δέν θέλει νά άναγνωρίσει αύτή τήν κατεύθυν¬ 
ση, στήν δική του κίνηση καί δέν θέλει νά τής προσδώσει τήν άνάλογη ποιό¬ 
τητα. 

Αύτή ή κατεύθυνση τής κινήσειυς του έντός τής Εκκλησίας κόσμου 
πρός τόν Θεό καί ή άντίστοιχη ποιότητά της, χωρίς καθόλου νά έξασθενεΐ 
τήν κίνησή της καί τόν σύνδεσμό της πρός τόν κόσμο Εκτός τής Εκκλησίας, 
τής προσδίδει μιά πιό βαθειά έσιοτερική Ενταση. 

Πράγματι, οί άνθριοποι τής Εκκλησίας πού Επιδιώκουν τήν αΙώνια πλη- 
ρότητά τους Εν τώ Θεώ γνιορίζουν πώς δέν θά Επιτύχουν αύτή τήν πληρότη¬ 
τα. άν περιορισθοϋν στό νά άναμένουν, μέ μιά παθητικήν Ελπίδα, τό τέλος τής 
Επίγειας ζιοής. Γνιορίζουν δτι γιά νά Επιτύχουν, στό τέλος τής Επιγείου ζωής, 
τήν μακαρία αΐωνία τελειότητα, όφείλουν νά τείνουν πρός τήν πνευματική 
τους τελειότητα, τοϋτο δμιος Επιβάλλει τήν τελειοποίηση τών σχέσεών τους 
πρός τούς άλλους άνθρώπους, πού άνήκουν ή δέν άνήκουν στήν Εκκλησία. 
Καί τούτο συμβάλλει στή βελτίωση τών σχέσεων όλων γενικώς τών άνθρώ 
πιον. 

Οί χριστιανοί τρώγουν τόν Γδιο άρτο πού τρώγουν οί άλλοι άνθριοποι 
καί Εργάζονται μαζί γιά τήν παρασκευή του. Χρησιμοποιούν τις αύτές λέξεις. 
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μέ τις όποιες εκφράζουν τά αύτά αισθήματα καί διεγείρουν τις ίδιες ανθρώπι¬ 
νες προσδοκίες για τό καλύτερο. Υπάρχει κοινό Εδαφος, Ακριβέστερα ύπάρχει 
ένας κοινος δυναμισμός μεταξύ τών χριστιανών καί των άλλων. Καί αφού ό 
δυναμισμός αύτός Επιβάλλεται από τήν κτιστή τους φύση καί άπό τήν φύση 
γενικά καθώς καί άπό τό γεγονός ότι ή φύση είναι Εργο τού Θεού, οί άλλοι 
άνθρωποι, άν καί εύρίσκονται έκτος τής Εκκλησίας, δέν εύρίσκονται έκτος 
του Θεού. Τό γεγονός ότι γνωρίζουν οί χριστιανοί πώς ό άρτος, άν καί παρα¬ 
σκευάζεται άπό κοινού άπό τούς άνθρώπους, είναι τό δώρο τού Θεού, για τό 
όποιο τόν εύχαριστοΰν καθώς καί τό ότι γνωρίζουν πώς οί ανθρώπινες Επι¬ 
διώξεις πρός τό καλύτερο είναι έπιδιώξεις πρός τό Θεό, πού ύποστηρίζονται 
απο το Θεό - όλα αύτά δέν έξασθενοΰν τή συνείδηση τού συνδέσμου τους μέ 
τούς άλλους άνθρώπους, άλλ' άντίθετα δυναμώνουν αύτή τή συνείδηση. 

“Ετσι λοιπόν διαπιστώνουν ότι ή Εντατικοποίηση τών σχέσεών τους μέ 
τους άλλους άνθρώπους γιά τήν Εξυπηρέτησή τους καί ή χρησιμοποίηση" τών 
πραγμάτων πρός τό σκοπό αύτό καθιστούν τήν ύπαρξή τους καί τούς άλλους 
άνθρώπους, άκόμα καί τά πράγματα, διαφανή Ενώπιον τού άπειρου, τό όποιο, 
για τούς χριστιανούς, σημαίνει τό Θεό. Πράγματι, ή άγαπητική Επικοινωνία 
μεταξύ των άνθρώπων, ή συμμετοχή τών μέν είς τά παθήματα τών δέ, καθι¬ 
στούν όλους - ή τούς μέν διά τούς δέ - διαφανείς μεμβράνες ώς πρός τό Θεό. 

2. Η ΠΑ ΓΕΡΙΚΗ ΕΡΜΗΝΕΙΑ ΤΗΣ ΚΙΝΗΣΕΩΣ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΩΣ ΚΙ- 

ΝΗΣΕΩΣ ΠΡΟΣ ΤΟ ΘΕΟ. ΠΟΥ ΕΝΕΒΑΑΕ Σ’ ΑΥΤΟΝ Ο ΘΕΟΣ 

Ό άγιος^ Μάξιμος ό Όμολογητής τόνισε τή θετική Εννοια τής κινήσεως 
τού κόσμου, άντίθετα πρός τή τάση τού πλατονίζοντος ώριγενισμοΰ, ό όποιος 
θεωρούσε τήν κίνηση, ώς προϊόν πτώσεως τών πνευμάτων τού προϋπάρχον- 
τος στόν κόσμο τούτο πληριόματος. 

Σύμφωνα μ αύτόν, ή κίνηση Εχει τήν προέλευσή της στή δημιουργική 
πράξη τού Θεού καί είναι ή Αναπόφευκτη όδός μέ τήν όποια ή δημιουργία 
φθάνει στήν τελειοποίηση καί τήν Ανάπαυση μέσα στό πλήρωμα τού Θεού 
Με την κίνηση καί όχι μέ τήν Εξοδο άπό τήν κίνηση φθάνει κανείς στό Θεό. 

Η κίνηση Εχει Ενα χαρακτήρα δημιουργικό καί κατά συνέπεια θεία προέλευση 
και τελικότητα. «“Αν λοιπόν τά λογικά είναι γενητά, τότε Εχουν όπωσδήποτε 
και κίνηση- γιατί φυσικά έξαιτίας τού ότι ύπάρχουν κινούνται άπό μιάν άρχή 
προς Ενα τέλος Εκούσια, μέ τό σκοπό νά Επιτύχουν τήν μακάρια ύπαρξη. Για¬ 
τί τέλος τής κίνησης όσων κινούνται είναι Ακριβώς τό νά βρίσκονται πάντοτε 
μέσα στό μακάριο είναι, όπως καί άρχή τής κίνησης είναι τό ίδιο τό είναι. Καί 
τούτο είναι ό Θεός, ό δοτήρας τού είναι καί δωρητής τού μακάριου είναι. 
Επειδή ό Θεός, είναι ή άρχή καί τό τέλος. Άπ’ αύτόν προέρχεται ή άπλή κίνη- 
ση μας. Επειδή είναι ή άρχή, καί ό τρόπος τής κίνησής μας πρός αύτόν. Επει¬ 
δή είναι τό τέλος» 2 . 

Προσδιορίζοντας Ακριβέστερα τήν θεία προέλευση καί τόν σκοπό τής κι- 
νησεως, ό άγιος Μάξιμος βλέπει σέ όλα τά κτίσματα τις εικόνες τών θείων 
λόγιαν, ο! όποιοι μέ τήν Ενέργειά του δίδουν κίνηση στά κτίσματα. «Όλες ο( 
εικόνες Εχουν τήν Αρχήν τους στούς θείους λόγους, πού Αποτελούν Ενότητα 
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έν τώ θείω Λόγω. Μέ τήν ώθηση καί τήν έλξη των θείων λόγων, δηλ. αύτού 
τούτου τοΰ Λόγου, προχωρούν δπως οί γραμμές πρός αύτήν τήν ένότητα. 
πλουτισμένες μέ μιά μεγάλη έμπειρία άκόμα καί μέσα στή συνεπή πλαστικό 
τητά τους, πού έχουν δεχθεί μέ τή δημιουργία καί έχουν μεταμορφώσει μέ τή 
διείσδυση μέσα τους τοΰ Θεού. Προχωρούν πρός αύτή τήν ένότητα ώς πρός 
τό κέντρο τοΰ κύκλου, πού ύπήρξε έπίσης ή άφετηρία τους». 

«Καί ένώ είναι διαφορετικά μεταξύ τους τά πολλά κατά τή φύση, νά φθά 
σουν στό ένα συγκλίνοντας δλα μαζί γύρω από τή μία φύση τού άνθρώπου. Κι 
έτσι νά γίνει τά πάντα στά πάντα ό ίδιος ό Θεός, περιλαμβάνοντας καί ύπο- 
στασιοποιώντας τά πάντα μέσα του» 3 , κι έτσι γίνεται γιά δλους καί γιά πάντα 
ή ψυχή «όλόκληρη παρούσα σφίγγει ένα μετ’άλλο τά μέλη... μέ τό νά πετυχαί- 
νεται ή συντήρηση τοΰ ένός σιΰματος» 4 . 

Μέ τό δυναμισμό τους, τά ένσυνείδητα δημιουργήματα δέν χάνουν τήν 
ταυτότητά τους, άλλα διέρχονται άπό μία φάση σέ άλλη στήν πορεία πρός 
τήν τελειοποίηση ή τή χειροτέρευσή τους. Ό άγιος Μάξιμος όνομάζει τήν 
άδιάφθορη ταυτότητά τους «λόγον», ένώ τις φάσεις τής έξελίξεώς τους, πρός 
τό καλό ή πρός τό κακό, καλεΐ «τρόπους». Οί καλές φάσεις τών ένσυνειδήτων 
κτισμάτων, δηλ. τών άνθρώπων, όνομάζονται, έπίσης, «άρεταί». 

Μέ τήν πρόοδό τους άπό βαθμίδα σέ βαθμίδα, τά άνθρώπινα πρόσωπα θά 
καταστούν τά μέν διαφανή εις τά δέ, καί τά πράγματα διαφανή εις τά πρόσω¬ 
πα. Διότι στό κέντρο δπου φθάνουν ύπάρχει τό άτελεύτητο, τό όποιο τρέφει 
άτελεύτητα τήν όλότητά τους μέσα σέ μιά τέλεια άρμονία. Τούτο άποτελεΐ γε¬ 
γονός πού μπορεί νά βιωθεΐ άκόμη καί στήν παρούσα ζωή άπό αυτούς πού 
φανερώνουν τήν πιό βαθειά καί πιό αυθεντική άνθρωπιά τους. 

Ό δυναμικός χαρακτήρας τών θείων λόγων, τών όποιων οί εικόνες έ¬ 
χουν προσλάβει πλαστική σταθερότητα μέσα στά πράγματα τού κόσμου, είχε 
διατυπωθεί πρό τού Μαξίμου άπό τόν Διονύσιο Αρεοπαγίτη μέ τό δρο «άγα- 
Οοποιοί πρόοδοι». Μέ τις «προόδους» αύτές ό Θεός έξέρχεται άπό τόν έαυτό 
του μέ τις άγαθοποιές του ένέργειες δχι μόνον στή δημιουργία τών πραγμά¬ 
των. άλλ' έπίσης καί τών προσώπιαν τοΰ κόσμου, πού είναι οί εικόνες τοΰ ί¬ 
διου τού Λόγου. Καί ό Θεός συνεχίζει τήν πρόοδό του έπίσης στήν διατήρη¬ 
ση καί στή καθοδήγησή τους. Διότι αύτές οί «πρόοδοι» ή τά προχωρήματα 
δέν άποτελοΰν μόνον έξόδους τοΰ Θεού άπό τόν έαυτό του διά τής άγαθότη- 
τος, άλλ’ είναι έπίσης ένέργειες πού προοδεύουν μαζί μέ τά πρόσιυπα καί τά 
πράγματα, ή τίθενται έμπρός άπό τά πρόσιοπα καί τά πράγματα καί τά καθο 
δηγοΰν πρός τά έμπρός, ή άποτυπώνουν στά πρόσιοπα καί τά πράγματα μιά 
κίνηση προόδου. Έξαιτίας τούτου, γιά νά έκφράσει τόν δυναμικό χαρακτήρα 
τών θείων λόγων τών δημιουργημάτων, δ άγιος Μάξιμος χρησιμοποιεί έπίσης 
τόν δρο «πρόοδος» τού Διονυσίου Αρεοπαγίτου 5 . 

Λύτές οί «πρόοδοι» είναι εύεργετικές, άφοΰ κάθε άμετάβλητη πρόοδος 
ένός ένσυγειδήτου πνεύματος είναι πρόοδος πρός τό άγαθό. Καθένας μέ τήν 
«πρόοδο» έπιθυμεΐ τό άγαθό.άκόμη καί δταν ή άμαρτία ή ή περιορισμένη γνω 
ση συντελεί ώστε τό έπιλεγμένο άγαθό νά μή είναι ένα πραγματικό άγαθό. 
Μόνον τό άγαθό έλκει· μόνον αύτό θέτει σέ κίνηση κάθε ένσυνείδητο δν. Αύ- 
τός είναι ό λόγος γιά τόν όποιο άκόμη καί τό κακό παραμορφώνεται μέ τήν 
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μάσκα τού αγαθού ή έπιδιώκει τή δικαίωσή του από κάποιο έμφανές αγαθό. 
Τούτο υποδηλώνει δτι ή ύπερτάτη δύναμη τού αγαθού έχει άποτυπώσει στά 
ένσυνείδητα όντα τήν κίνηση πρός τό άγαθό, καί τά έλκει στό μέρος της. Γιά 
τούτο ό κόσμος δέν εύρίσκεται μόνο σέ κίνηση, αλλά μέ τήν κίνηση αύτή 
στρέφεται πρός τό άγαθό. Τό άγαθό είναι καθαυτό έπεκτατικό: είτε ύποστηρί- 
ζει τήν επέκταση, είτε όδηγεΐ πρός τό άγαθό δ,τι δέν βρίσκεται άκόμη μέσα 
στό τέλειο άγαθό. Γιατί τό άγαθό είναι τό πλήρωμα τού ύπερτάτου δντος, ή ή 
έπιδίωξη τής πληρότητος άπό τά δντα πού δέν έχουν τέλεια πραγματοποιηθεί. 

Καί ό άγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς βλέπει έπίσης στόν δρο «προορισμοί» 
- παραλλαγή τού «πρόοδος» τού Διονυσίου Αρεοπαγίτου - μιά δυναμική έν¬ 
νοια τών θείων λόγων τών πραγμάτων. Αύτοί οί «προορισμοί» είναι οί δυνα¬ 
μικοί προκαθορισμοί τών κτισμάτων, πού διακρατοΰν σ' αύτά τήν κίνηση καί 
τήν τάση πρός τήν πλήρη πραγματοποίηση τών έν Θεώ προκαθορισμένων 
ικανοτήτων τους. Τούς προκαθορισμούς αύτούς όνομάζει ό άγιος Γρηγόριος 
ό Παλαμάς «δυναμικά πρότυπα» ή «παραδείγματα» τών κτισμάτων, στά όποια 
συνεχώς μετέχουν κατά τήν κίνηση τής πραγματοποιήσεως τών μορφών 
τους 6 . Γιά τό λόγο αύτό ό Παλαμάς όνομάζει τό Θεό «είδος έν τοίς είδεσιν», 
ώς τήν άρχή τών ειδών, ή ώς πηγή δπου τά κτιστά δντα αντλούν τήν δύναμη 
τής_ πραγματοποιήσεως τού είδους των («είδος έν τοΓς είδεσιν ώς είδεάρχης») 1 . 
Τούτο δμως σημαίνει δτι στήν κίνηση κάθε δημιουργήματος καί δλων τών 
δημιουργημάτων ^καί μέσα στόν άμοιβαΐο καθορισμό τους ένεργεΐ ή δύναμη 
τού Θεού, πού είναι δωρήτρια τής μορφής 

Έξ άλλου, οί ίδιες οί θείες ένέργειες, στις όποιες μετέχουν τά κτίσματα, 
καί τις όποιες ύπερήσπισε ό άγιος Γρηγόριος ό Παλαμάς, πρέπει νά θεωρη¬ 
θούν ώς δυναμικό θείο θεμέλιο τών κτισμάτων. Ή πατερική αύτή άντίληψη 
γιά τή θεία άρχή, τήν καθοδήγηση καί τό σκοπό τής κινήσεως τής δημιουρ¬ 
γίας φανερώνει τό γεγονός δτι ό κόσμος έκτος τής Εκκλησίας δέν είναι καί 
έκτος τού Θεού, καί δτι στήν κίνησή του δέν είναι άνεξάρτητος άπό τό Θεό. 
Τούτο συνεπάγεται κάποια συνέχεια άνάμεσα στήν κίνηση τού κόσμου έντός 
της Εκκλησίας καί τής κινήσεως τού κόσμου γενικώς. Ό κόσμος έντός τής 
Εκκλησίας έχει άποτυπωμένη μέσα του κατά τρόπο άμοιβαΐο μέ τόν κόσμο 
γενικά τήν ώθησι^ καί τόν σκοπό τής κινήσεως. ή δπως λέγει ό Μητροπολί- 
της ΚΙιοϋΓο, «ό χώρος τής ένσαρκώσεως πού υιοθέτησε ό Λόγος δέν έξαντλεϊ 
όλόκληρη τήν παρουσία του»*. 

3. Ο ΑΝΘΡΩΠΟΣ Ή II ΑΝΘΡΩΠΟΤΗΤΑ ΠΡΩΤΑΡΧΙΚΟΙ ΠΑΡΑΓΩΝ 
ΚΑΙ ΔΕΚΤΗΣ ΤΗΣ ΔΥΝΑΜΙΚΗΣ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΣΤΗΝ ΠΑΤΕΡΙΚΗ 
ΚΑΙ ΤΗ ΣΥΓΧΡΟΝΗ ΣΚΕΨΗ 

Ο πρωταρχικός παράγοιν που χρησιμοποιεί ό Θεός γιά νά έπαναφέρει 
τόν κόσμο είς Εαυτόν είναι κατά τόν Μάξιμο τόν Όμολογητή ύ άνθρωπος ή 
η άνθρωπότητα. Ο Μάξιμος όνομάζει τόν άνθροιπο έργαστήριο πού συνδέει 
καί συγκρατεί τό σύμπαν σ' ένα δλο καί γίνεται κατά τρόπο φυσικό ό μεσολα- 
βητής άνάμεσα στά άκρα τών διαρεσεων... «Γιατί κατά φυσικό τρόπο, λόγοι 
τοιν Ιδιοτήτων τοιν μερών του έχει τήν δυνατότητα νά είναι ό σύνδεσμος δ 
λο>ν τών άκρων, ή ένωτική δύναμη, ό μεσάζων άνάμεσα στις δυό πλευρές. 


347 


"Ετσι όλοκληρώνεται ή δημιουργία αυτών πού για όρισμένους λόγους ήταν 
χωρισμένα, καί φανερώνεται τό μεγάλο μυστήριο του σχεδίου τού Θεού». 
Έξαιτίας αύτού ό άνθρωπος είσάγεται τελευταίος στή δημιουργία, σαν είδος 
φυσικού συνδέσμου τού παντός («σύνδεσμός τις φυσικός») έτσι ώστε «ή προο¬ 
δευτική ανάβαση πού πραγματοποιείται μ 1 αύτή τήν ένωση τών πάντων νά 
βρει τό τέρμα της στό Θεό, έκεί δπου δεν ύπάρχει διαίρεση» 9 . 

Κατά τον άγ. Μάξιμο ό άληθινός δυναμισμός συνίσταται έπομένως στήν 
προσπάθεια βαθμιαίας ένοποιήσεως τών δλων έν τώ Θεώ, δηλαδή μέσα στό 
πλήρωμα τής αγάπης καί τής ζωής χωρίς τήν παραμικρή σύγχυση. Χωρίς αμ¬ 
φιβολία ό άνθριοπος όφείλει νά πραγματοποιήσει αύτή τήν ένότητα πρώτα- 
πρώτα άνάμεσα στούς άνθριόπους. Όμως αύτό δεν μπορεί νά πραγματοποιη¬ 
θεί χωρίς τή συγκατάθεση καί τήν προσπάθεια δλων. Δέν είναι μιά ένότητα 
άτόμων μοναχά, άλλά καί έθνών, κοινωνικών τάξεων καί πολιτισμών. Καί κά¬ 
τι τέτοιο προϋποθέτει τήν έλεύθερη προσχώρηση δλων σ’ αύτή τήν ένότητα. 
Γιατί πραγματική ένότητα σημαίνει άγάπη, αμοιβαία έκτίμηση, ίδιότητες πού 
άποκτοΰνται βαθμιαία άπό τούς άνθρό)πους μέ τήν έλεύθερη καί συνεχή προ¬ 
σπάθεια γιά τήν τελείωση τού καθενός καί τού συνόλου. 

Καί ή πραγματική πρόοδος προς τήν ένότητα αύτή συνεπάγεται καθαυτή 
τήν προς τό Θεό άναγωγή. Γιατί σέ μιά τέτοια ένωση οί άνθρωποι γίνονται 
διάφανοι καί διάχυτοι ό ένας γιά τον άλλο καί γιά τό Θεό, πού είναι ύπέρτατη 
προσίοπική πηγή τής άγάπης· καί άντίστροφα, στήν άναγωγή τους προς τή 
γνώση τού Θεού αύτοαποκαλύπτουν ό ένας στον άλλο τή συνείδηση τής 
αμοιβαίας τους ύπευθυνότητας ή αύτοαποκαλύπτονται όλοένα ώς δοσμένοι ό 
ένας γιά τον άλλο, πηγές άγάπης, σεβασμού καί ύποχρεώσειον. Κατά τή διάρ¬ 
κεια αύτής τής πορείας μέσα στήν αύθεντικότητα τού άνθριυπου ή όριζόντια 
διάσταση γίνεται διάφανη γιά τήν κάθετη καί ή κάθετη προβάλλει τό φώς της 
πάνω στήν όριζόντια άπό πάνω. 

Σέ στενή σχέση προς τόν ένοποιητικό αύτό ρόλο ό άγ. Μάξιμος μνημο¬ 
νεύει καί τό ρόλο πού άναφέρεται στον άνθριοπο νά όλοκληριόνει τήν κτίση ή 
ακόμα τό ρόλο του νά μεταμορφώνει τόν κόσμο καί τόν έαυτό του. Μ’ αύτή 
τήν έννοια ό άγ. Μάξιμος τόν όνομάζει «έργαστήριο». 

Πραγματικά οί άνθριοποι δέν θά μπορούσαν νά έκπληρώσουν τήν άπο- 
στολή τής μεταξύ τους ένώσεως, άν δέν μεταμορφώνονταν καί οί Γδιοι άμοι- 
βαϊα πρός τήν κατεύθυνση τού καλού, σύμφωνα προς τόν πόθο τής φύσεώς 
τους ν’ Ανεβαίνει πρός τό καλύτερο, άν δέν μεταμόρφωναν καί δέν όλοκλήρο)- 
ναν τόσο τήν έξωτερική τάξη δσο καί τά πράγματα τού κόσμου, γιά νά μπο¬ 
ρέσουν έτσι νά έκπληρώσουν τις ύποχρεώσεις τής ύπευθυνότητας καί τής 
άγάπης μεταξύ τους. 

Ή παρατεταμένη όθωμανική κατοχή στήν Ανατολή, οί αύστηρές άπομο- 
νωτικές δομές, οί κοινωνικές ανισότητες καί τό πολιτιστικό πάγωμα πού βά¬ 
ρυνε τό αύθεντικό χριστιανικό πνεύμα τής Λύσεως, δέν έπέτρεψαν ούτε τήν 
έμβάθυνση στήν πατερική έννοια τού άνθρώπου ώς δυναμικού «έργαστηρίου» 
ένοποιήσειος τών δλων, ούτε τήν έπεξεργασία καί τή χρήση πιο Αποτέλεσμα 
τικών μεθόδων γιά τήν πραγμάτωση τής ένώσεως Ανάμεσα στούς Ανθρώπους. 
Τώρα ή προσπάθεια έμβαθύνσεως τής χριστιανικής έννοιας τού άνθρώπου ώς 
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δυναμικού δντος καί τής χριστιανικής έννοιας τής δυναμικής έχει γενικευθεΐ. 

Επισημαίνω τή συμβολή σ αύτή τήν έμβάθυνση πού προσέφερε ό σύγχρονος 

Ελληνας διανοούμενος Παναγιώτης Κανελλόπουλος. Επισημαίνει τό γεγο¬ 
νός ότι τό συνειδητό καί έλεύθερο «έγώ» τού άνθρώπου είναι μιά απόδειξη δτι 
μέσα στόν κόσμο μπορεί νά πραγματοποιηθεί αύτό πού ξεπερνάει τά δρια τού 
φυσικά, βιολογικά καί λογικά δυνατού- ή σφαίρα τού δυνατού είναι έπομένως 
χωρίς δρια καί ξεπερνά άπειρα τή σφαίρα έκείνου πού μπορεί νά προκόψει μέ¬ 
σα στά δεδομένα τής φύσεως. « Ισως, λέει, ή άνθρώπινη ύπαρξη νά συνιστά 
τήν πιό μεγάλη απόδειξη δτι τίποτα δέν είναι αδύνατο. Γιά τόν άνθρωπο, θεω¬ 
ρούμενο καθ’ έαυτόν, ύπάρχουν. φυσικά άπειράριθμα αδύνατα πράγματα! Αλ¬ 
λά ή άνθρώπινη ύπαρξη ώς «έγώ ό ίδιος» είναι ίσως ή απόδειξη δτι ύπάρχει 
μιά δύναμη πού καθιστά δυνατό τόσο τό άχρηστο δσο καί τό άδύνατο». Καί ό 
Κανελλόπουλος διακηρύσσει δτι αύτή ή δύναμη είναι ό Θεός, γιά τόν όποιο 
βεβαιώνει δπως ό Κ|ο Γ |ςο 8 88Γ(1: «Γιά τό Θεό δλα είναι δυνατά». Έπομένως 
στόν άνθρωπο ώς εικόνα τού Θεού, δηλ. ώς προσωπικό δν, πάντα άνοιχτό καί 
έλεύθερο, σέ κοινωνία μέ τό Θεό, ανοίγεται ή δυνατότητα πραγματοποιήσεως 
αυτου που είναι άδύνατο καί γΓ αύτόν καί γιά τούς άλλους ανθρώπους καί 
γιά τόν κόσμο. 

«Γνωρίζοντας τόν άνθρωπο, λέει ό ίδιος στοχαστής, έχουμε τό δικαίωμα 
να ύποστηριξουμε δτι μέσα στόν κόσμο καί τό άχρηστο καί τό άδύνατο είναι 
δυνατό. Βέβαια, μόλις φθάσει στή γνώση πού μπορεί νά πραγματοποιήσει τό 
αουνατο, ό άνθρωπος θά έχει καί περισσότερο κουράγιο νά έπιζητήσει τήν 
πραγματοποίηση του ύπερτάτου δυνατού καλού μέσα στήν κοινιονία καί στή 
φύση». Συνεχίζει ό Κανελλόπουλος: «δλα ύπάρχουν στόν κόσμο, ύπάρχει τό 
αναγκαίο, ύπάρχει τό τυχαίο, ύπάρχει δμως καί τό άχρηστο καί τό άδύνατο. 
Εχω τήν αίσθηση δτι ό άνθρωπος μετέχει σέ δλα ή. άν θέλετε, δτι δλ' αύτά - 
τό άναγκαίο. τό τυχαίο, τό άχρηστο, τό άδύνατο - συνιστοΰν τόν άνθρωπο ή 
άντιπροσωπεύουν τά συνθετικά του στοιχεία. Καί ίσως ό άνθρωπος νά είναι 
τό μόνο ον τού κόσμου έξω άπ' τό Δημιουργό πού νά συνίσταται άπ’ δλ' αύ¬ 
τά τά στοιχεία». «Μ άλλα λόγια, στόν κόσμο δέν περιλαμβάνονται μόνο ο( 
φυσικές πραγματικότητες καί δυνατότητες τού κόσμου, άλλά καί οί άπειρες 
δυνατότητες, ακόμα κι αύτές πού είναι αδύνατες» (άπό φυσική άποψη)"·. ' 

Η έννοια τού άνθρώπου ώς «έργαστηρίου» φιυτίζεται έδώ σέ βάθος. 

Ο άνθρωπος μπορεί νά φέρει μέσα στόν κόσμο άκόμα κι αύτό πού δέν 
προέρχεται ούτε άπό τόν κόσμο μά ούτε κι άπό τό πλούσιο καί άπεριόριστο 
είναι του. Αύτό δμως πού δέν προέρχεται φυσικά άπό τόν ίδιο καί τόν κόσμο 
το φερνει μέσα στόν κόσμο χρησιμοποιώντας ύλικά τού κόσμου. 

Άπ' αύτή τήν ιδιότητα τού άνθρωπίνου δντος άπορρέει άπό τή μιά μεριά 
η αναγκαιότητα τής κινήσεως πρός τόν έαυτό του κι άπό τήν άλλη ή έλευθε 
ρια του μέσα στήν κίνηση αύτή μαζί μέ άποτελέσματα πού ξεπερνούν τά δρια 
των- φυσικών δυνατοτήτων καί τού Ιδιου καί τού κόσμου. Μέσα στήν κίνηση 
του άνθρώπου στόν όποιο προστίθεται μιά δύναμη άνώτερη, ύπάρχει ή δυνα 
τοτητα άπεριόριστου έμπλουτισμοΰ τής ύπάρχουσας ή δυνατής πραγματικό 
τητας τού κόσμου καί τού άνθρώπου. Αύτό θά πεΐ δτι μέσα στή δυνατότητα 
τού άνθρώπου νά πραγματοποιήσει μέσα στόν κόσμο μέ τήν έλευθερία του 


καί μέ τή βοήθεια τής άνώτερης δύναμης τού Θεού πράγματα άδύνατα άπό ά¬ 
ποψη φυσική, χρησιμοποιώντας πάντα τά δεδομένα τοΰ κόσμου καί τού έαυ- 
τοΰ του, έμπερικλείεται ή δυνατότητα τοΰ ίδιου του κόσμου καί τοΰ ανθρώ¬ 
που νά δεχθεί φώς άπό πραγματικότητες πού δέν προέρχονται αύστηρά από 
αύτόν. Μέ άλλα λόγια, ό κόσμος ώς δλον, άπό τή μιά μεριά είναι ένα σύστη¬ 
μα προσδιορισμένο άπό νόμους φυσικούς καί λογικούς, κι άπό τήν άλλη ένα 
πεδίο συντυχίας, έλαστικό καί ανοιχτό στήν ανθρώπινη έλευθερία, τή δράση 
καί στήν άνώτερη δύναμη τοΰ Θεοΰ, πού άναπτύσσουν μέσω τής έλευθερίας 
τοΰ άνθρώπου τό καλό... 

"Αν γιά τό Θεό ή ίδια ή ύπαρξη τού κόσμου έχει κάτι τό τυχαίο, γιά τόν 
άνθρωπο, ώς εικόνα τού Θεοΰ, ό κόσμος, έστω κι άν ύπάρχει ξέχωρα άπ' αύ¬ 
τόν, τοΰ είναι δοσμένο σάν ένα πλαίσιο μεταβλητό, δηλ. έλαστικό, έπιδεκτικό 
έμπλουτισμοΰ, φωτισμού, άνόδου, διεισδύσεως, μεταμορφώσεώς του άπό τις 
άπεριόριστες πνευματικές ικανότητες τοΰ άνθρώπου καί τις άπειρες τού Θεοΰ. 
"Ετσι οί άνθριοποι μπορούν νά καταστήσουν τόν κόσμο διάφανο καί διαπερα- 
στό γιά τό Θεό, καί μπορούν μέσω τού κόσμου νά γίνουν μέτοχοι έλεύθεροι 
καί παραγωγικοί σ' ένα διάλογο μέ τό Θεό, έλεύθεροι συνομιλητές καί άμοι- 
βαία μεταμορφώσιμοι. 

Ό Έλληνας διανοούμενος λέει δτι στό διάλογό του μέ τό Θεό, ό άνθρω¬ 
πος είναι έκεΐνος πού έρωτά συνεχώς. Καί μπορούμε νά διευκρινήσουμε δτι, 
καί μόνο τό γεγονός δτι ό άνθρωπος έρωτά συνεχώς καί δέχεται αδιάκοπα 
άπαντήσεις στις έρωτήσεις του, δείχνει πώς είναι ένα δν έν κινήσει πρός τό 
πλήρωμα τής άλήθειας. Κι αυτός ό διάλογος είναι ζωντανός, πρακτικός καί 
ύπαρξιακός καί διεξάγεται καί μεταξύ τών ανθρώπων. Έτσι, ή άλήθεια πού 
ποθεί ό άνθρωπος είναι συγχρόνως σύνολο άγάπης καί ζιυής. Ή άλήθεια είναι 
τό Υπέρτατο Πρόσωπο, άνεξάντλητο στήν άγάπη του καί τή ζωή του, κι άπ' 
αύτό τό Πρόσωπο δλα τά άλλα δέχονται τήν πάντα άναγωγική γνώση τής 
αλήθειας καί μπορούν νά έπικοινωνοΰν τά μέν μέ τά δέ, ή άγάπη μέ τή ζωή. 

Προεκτείνοντας τή σκέψη του ό Κανελλόπουλος διευκρινίζει δτι σ’ αύτό 
τό διάλογο ό Θεός είναι έκεΐνος πού άπό τήν άρχή, άπό τήν δημιουργία, έδω¬ 
σε άπάντηση στά έσχατα έρωτήματα τού άνθρώπου. Ό άνθρωπος άποκρυπτο- 
γραφεΐ μόνο μέ τις έρωτήσεις του τις άπαντήσεις πού ήδη έχουν δοθεί. Μ’ αύ¬ 
τό ό Έλληνας διανοούμενος θέλει νά τονίσει τό γεγονός δτι ό Θεός είναι αύ 
τός πού μίλησε πρώτος σ’ αύτό τό διάλογο καί έβαλε καί στόν άνθρωπο τήν 
άνάγκη νά έρωτά. Ληλαδή. πριν άπό τή σκέψη τοΰ άνθρώπου ύπήρξε ή σκέ 
ψη ένός Υπέρτατου Προσώπου, πού διήγειρε καί διεγείρει τή σκέψη τού άν 
Ορώπου καί έπομένως καί τόν ανθρώπινο πνευματικό δυναμισμό. «Πριν ακόμα 
ό άνθρωπος σχηματίσει τά πρώτα του έρωτήματα, ύπήρχαν άσφαλώς μέσα 
στόν κόσμο οί πρώτες άπαντήσεις. Πριν ακόμα ό άνθρωπος έμφανίσει τις 
πρώτες έκπλήξεις καί αμφιβολίες, οί μεγάλες βεβαιότητες ύπήρχαν όπωσδή 
ποτέ ριζωμένες μέσα στόν κόσμο. Καί έάν οί απαντήσεις είχαν δοθεί πριν 
σχηματισθούν τά έρωτήματα πού έθεσε Λ νοΰς τού άνθρώπου, ποιος θά μπο¬ 
ρούσε νά απαντήσει; Κανείς άλλος έκτός άπό τό Δημιουργό τού κόσμου καί 
τοΰ άνθρώπου» 11 . 

Αλλά, αναφορικά πρός τόν κόσμο, τρομερό καί ίσιος άπεριόριστο σύνο 
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λο απαντήσεων πού έκ των προτέρων καί δυνάμει έδωσε ό Θεός στον άνθρω¬ 
πο, πρέπει νά δεχθούμε δτι καί τώρα ακόμη ό Θεός δίνει σ' αύτό τό διάλογο 
με τον άνθρωπο άπαντήσεις ένσωματωμένες σέ περιστάσεις πάντα καινούργιες 
και σε καινούργιους πόθους τού άνθρώπου. Αύτό όποδεικνύεται καί άπό τό 
γεγονος δτι ό άνθρωπος πραγματοποιεί μέσα στόν κόσμο καί στόν έαυτό του 
το αδύνατο άπό φυσική άποψη χάρη στήν έπικοινωνία του μέ τό Θεό. 

Από τήν άλλη μεριά, άκριβώς δπως οί έρωτήσεις τού άνθρώπου, έτσι 
και οι απαντήσεις τού Θεού δέν είναι μόνο θεωρητικού έπιπέδου, άλλά καί 
πρακτικού, ζωτικού καί ύπαρξ,ακού. Καί σ' αύτό τό διάλογο ύ Θεός δέν παί¬ 
ζει το ρολο εκείνου πού άπαντά μόνο, άλλά κι έκείνου πού απαιτεί ανταποκρί¬ 
σεις άπό τόν άνθρωπο. 

Τα πρόσωπα καί τά πράγματα τού κόσμου δέν δόθηκαν στόν άνθρωπο 
ως προηγούμενες θεωρητικές άπαντήσεις σέ άναζήτηση μιας άλήθειας θεωρη¬ 
τικής. αλλα ως απαραίτητα δώρα γιά τή σωματική καί πνευματική ζωή του 
καθώς καί γιά τήν έλεύθερη καί συνεχή αύξηση τής πνευματικής του ζωής 
Είναι δώρα με σημασία καί ύποχρεώσεις, άκριβώς έπειδή είναι ή έκφραση τής 
αγαπης τού Θεού. Καί ό Θεός συνεχίζει νά δίνει στούς άνθρώπους ύπαρξια- 
κες απαντήσεις τής άγάπης του μέ νέα δώρα. Άλλά ό Θεός δείχνει τό ένδια- 
φερον του γιά τόν άνθρωπο καί μέ τό νά τού ζητά νά άπαντά κι αύτός έλεύθε- 
ρα με την άγάπη του. Οί άπαντήσεις τού Θεού δοσμένες κατά ένα μέρος άπό 
καταβολής του κοσμου καί κατά τό άλλο σέ μιά συνεχή διαδοχή στό μέτρο 
της πνευματικής αύξήσεως τού ανθρώπου, είναι ταυτόχρονα προσκλήσεις τού 
Θεού προς τόν άνθρωπο νά άνταποκριθεί μέ τήν άγάπη του πρός τά δώρα τής 
Δικής του αγαπης. Καί ό άνθρωπος αύξάνει όχι μόνο άπό τις έρωτήσεις του 
αλλα κι άπό τις άπαντήσεις του στήν άγάπη τού Θεού, πού είναι άποκρυπτο- 
γραφημενη στα δώρα Του. συγκεκριμενοποιημένη μέσα στά πράγματα, μέσα 
στα πρόσωπα του κοσμου καί μέσα στις νέες περιστάσεις πού δημιουργεί ύ 
Θεός γιά τήν αύξησή του. 

Καί οί άπαντήσεις φανερώνονται άκριβώς στό δώρο του πρός τό Θεό 
καί τούς άλλους άνθρώπους, στό δώρο τών προϊόντων τής δουλειάς του καί 
του προσώπου του, πού φέρει τή σφραγίδα τού νού, τής προσπάθειας, τού 
σταυρού του καί τής άγάπης του. 

„ Ρ“ ύτό τό δώρο πρό ? τό Θεό καί τούς άνθρώπους συνίσταται ή αύξηση 
των ανθρώπων σ' αύτό συνίσταται καί ή άναγωγή τους πρός τήν ένότητα. 

Ετσι τα πρόσωπα καί τά πράγματα τού κόσμου είναι καί λόγοι τού 
Θεού, ώς έκφράσεις τής άγάπης του πρός τούς ανθρώπους καί προσκλήσεις 
για την άγάπη τους. Τα δώρα αύτά κρύβουν μέσα τους άπεριόριστες δυνατό 
τητες μετατροπίαν καί πολλαπλασιασμών, περιμένοντας τήν πραγμάτωσή τους 
απο τούς άνθρώπους· κρύβουν συγχρόνως καί άπειράριθμες έννοιες πού έκ 
φράζονται μέ νέους λόγους καί νέους συνδυασμούς, μέ τούς όποιους οι άν¬ 
θρωποι έπικο.νωνοΰν μεταξύ τους. Ό άνθρωπος μπορεί νά πολλαπλασιάσει, 
να τελειοποιήσει, νά άνακαλύψει καί νά βαθύνει τήν δύναμη τών προσώπων 
και των πραγμάτων μέ τις πνευματικές του δυνάμεις καί τις άκτιστες ένέργειες 
απο κοινού μέ τούς άλλους, πολλαπλασιάζοντας τήν πρός αύτούς έπικοινω 
νια. Αύτό Οά πει πώς ό κόσμος είναι άνοιχτός σ' αύτές τις πλούσιες δυνατό 
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τητες. Αύτή όμως ή δυναμική δεν συντελειται μόνο από τούς ανθρώπους, αλ¬ 
λά και από τό Θεό. Γιατί ό διάλογος δέν άναπτύσσει μόνο αύτό πού δίνεται 
μέσα στή φύση των πραγμάτων καί των άνθρώπων, άλλά φέρνει μέσω των 
άνθρώπων νέες δυνάμεις καί μορφές μέσα στον κόσμο, νέες δυνατότητες Επι- 
κοινοονίας, φυσικά σέ μιά φορά πού δέν άντιβαίνει στη δημιουργία, άλλά άντί- 
Οετα τήν τελειοποιεί μέσα στον άπειρο Θεό. 'Ο κόσμος είναι όπως οί πέντε 
άρτοι καί τα δυό ψάρια πού πολλαπλασίασε ό Θεός μέσω των άνθρώπων (των 
άποστόλοον), άλλά καί σάν τό νερό πού Εγινε κρασί γιά μιά θερμότερη Επικοι- 
νοονία μέ τό Θεό. 

Άπό τήν πρωταρχική τους κατάσταση τά πράγματα καί τά πρότυπα τού 
κόσμου είναι οί γέφυρές μας προς τό Θεό καί τούς άλλους, γέφυρες πού μάς 
άνεβάζουν πάντοτε πάνω άπό τή βεβαρημένη μας κατάσταση. Άλλά στο μέ¬ 
τρο πού άνακαλύπτουμε πραγματικότητες καί έννοιες πιο βαθιές ή στο μέτρο 
πού τις μεταμορφοΆουμε μέ τις άκτιστες Ενέργειες τού Θεού, μάς γίνονται γέ¬ 
φυρες μεγαλύτερης Επικοινωνίας, πιο διάφανες, πρός τό Θεό καί τούς όμοιους 
μας. Κυράος τά πρόσωπα είναι τέτοιες γέφυρες άπεριορίστου πλούτου καί δύ¬ 
ναμης πνευματικής. Ώς γέφυρες είναι δ?.α μυστήρια (δΗετεΓηοηΐδ), μέ τήν εύ- 
ρεία Εννοια τού όρου, άν καί τό κατ’ Εξοχήν μυστήριο είναι τό πρόσο>πο τού 
πλησίον μας 12 , μέ τή διαφάνεια πού κερδίζει γιά τό Θεό άπό τήν Επικοινωνία 
μαζί μας· είναι ή ζωντανή άρχή κάθε κοιν(ονίας καί άνεξάντλητης ζιοής σέ 
Επικοινωνία πρός Εκείνον. Τό άποκορύφιομα αύτού τού μυστηρίου τό πραγμα¬ 
τοποίησε ό Χριστός. 

Πρός αύτή τήν αμοιβαία διαφάνεια των προσώπιυν, πού τούς καθιστά 
διάφανους καί γιά τό Θεό παρασύροντας μαζί καί τή διαφάνεια των πραγμά- 
των ο)ς μέσων άγάπης μεταξύ των άνθριόπων, προοδεύουμε στο μέτρο πού οί 
άνθρωποι Ελευθερώνονται άπό τή δουλεία τών Εγωιστικών παθών, αύξάνοντας 
κατά τή δυνατότητα νά ξεχαστούν οί Γδιοι χάρη τών άλλιον σέ μιάν άγάπη 
πού όλοένα καί μεγαλώνει. 


4. Η ΑΠΟΚΑΤΑΣΤΑΣΗ ΤΟΥ ΔΥΝΑΜΙΣΜΟΥ ΤΗΣ ΔΗΜΙΟΥΡΓΊΑΣ ΜΕ 
ΤΟΝ ΙΗΣΟΥ ΧΡΙΣΤΟ ΚΑΙ ΤΟ ΑΓΙΟ ΠΝΕΥΜΑ ΜΕΣΑ ΣΤΗΝ ΕΚΚΑΗ 

ΣΙΑ 

Στις παραπάνω γραμμές περιγράψαμε τό δυναμισμό τής δημιουργίας όχι 
όμως 6πως Εμφανίζεται ατά πράγματα, άλλά όπως Επρεπε νά Εμφανίζεται μέ 
βάση τις πραγματικές δυνατότητες πού άποτύπωσε σ’ αύτήν ό Θεός. Στήν 
πραγματικότητα ή άμαρτία πού άκολούθησε παραμόρφιοσε μέ πολλαπλό τρό 
πο τό δυναμισμό της κι Ετσι τόν άποδυνάμιοσε, χωρίς δμως στήν ούσία νά 
τόν καταστρέφει. Έτσι γίνεται πάρα πολύ δύσκολο νά διακρίνουμε μέσα στό 
δυναμισμό αύτό τό πλαστό άπό τό αύθεντικο. 

Μέ τήν άμαρτία τά άνθρώπινα όντα Εχασαν τή συνείδηση τού γεγονότος 
ότι ό Γδιος ό Θεός Εμβάλλει σ'αύτά τήν κίνηση πρός τήν κατάπαυση μέσα 
στήν άπειρη άγάπη τού Θεού, δηλ. τή συνείδηση ότι τά Γδια καθώς καί όλό 
κληρη ή δημιουργία είναι δωρεά τής άγάπης τού Θεού, γιά νά άνοιχθούν πε 
ρισσότερο πρός τήν άγάπη του καί νά πληρωθούν τά Γδια μ’ αύτή τήν άγάπη 
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πρός τό Θεό καί μεταξύ τους, προσφέροντας Ετσι τόν έαυτό τους, καί μαζί 
τους τά δντα, στο Θεό και στά όμοια τους. 

Η κίνηση τής δημιουργίας Εχασε Ετσι τη θέρμη τής αγάπης καί τήν 
προοπτική μιας άπειρης προόδου μέσα στήν Ενότητα. Ή κίνηση τών άνθρώ- 
πων Εγινε μονότονη κίνηση πρός τό Γδιο έγώ. 'Ο άνθρωπος άναζητά μέ ακό¬ 
ρεστη επιθυμία νά σύρει πρός τόν έαυτό του όλα τά πράγματα, νά παρασύρει 
τούς άλλους στή δική του ύπηρεσία καί νά άποκρούει μιά τέτοια πράξη έκ μέ¬ 
ρους τών άλλων, μέ αποτέλεσμα νά καταλήγουμε σέ ύΰΙΙυιυ οηιηΐυΓη ςοπίτη ο- 
ηιηο5. Κατά κανόνα ή κίνηση Ερμηνεύεται ώς άτέρμονη καί μονότονη διαδι¬ 
κασία μέσα στά δρια τής φύσεως, άνάμεσα σέ γεννήσεις καί θανάτους. 

'Ο θείος Λόγος, στόν όποιο τά πρόσωπα καί τά στοιχεία τής δημιουργίας 
Εχουν τήν άρχη καί τό τέλος τους. Εγινε άνθρωπος άκριβώς γιά νά άποκατα- 
στήσει στούς άνθρώπους τήν συνείδηση γιά τό νόημα τής κινήσεως πού όδη- 
γεΐ Πτό Θεό καί τ$ν ίδια τήν κίνηση στήν αύθεντικότητα καί στήν άπειρη 
προοπτική της. Μέ τήν άνάληψη τής άνθρώπινης φύσεως άποκάλυψε τέλεια 
στούς ανθρώπους τό γεγονός δτι ή άρχή καί τό τέλος τής κινήσεώς τους βρί¬ 
σκονται σ’Αύτόν καί πρός Αύτόν. Μέ τό Χριστό ό ίδιος ό Λόγος τού Θεού Ε¬ 
γινε ύποκείμενο τού λόγου (τής σκέψειος) καί τής κινήσεως τών άνθρώπων, 
δημιουργώντας μιά τέλεια συμφωνία μέ τό λόγο καί τήν κίνησή του. πού εί¬ 
ναι άγάπη. καί προκαλώντας τήν κίνησή τους πρός Αύτόν ώς Θεό καί πρός 
τόν Πατέρα του, δπως θά Επρεπε νά πράξει ό άνθρωπος ώς δημιούργημα κα¬ 
θαυτό. Ανοιξε στήν άνθρώπινη άντίληψη καί κίνηση τήν άπειρη καί δχι μο¬ 
νότονη δύναμη καί προοπτική πρός Αύτόν. Άποκατέστησε τήν άνθρώπινη κί¬ 
νηση ώς άπειρη κίνηση τής άγάπης, δηλ. ώς κίνηση τού άνθρώπου πού προ- 
σφέρεται αιώνια στό Θεό, άλλα καί στούς άδελφούς του κατά σάρκα. Τό άν- 
Ορώπινο καί τά πράγματα^ τού κόσμου άνυψώθηκαν στό Χριστό, μέσα στό 
φιος πάλι καί στήν τάξη των δώρων τού Θεού πρός τούς άνθρώπους καί άντί- 
στροφα σέ δώρα τών άνθρώπων πρός τό Θεό καί πρός τούς όμοιους τους. 
Αφού ό Χριστός^ είναι τό ύψιστο δώρο τού Θεού στούς άνθρώπους καί άντί- 
στροφα, έπειδή είναι πληρωμένοι μέ τήν άγάπη τού Θεού πρός τούς άνθρώ¬ 
πους καί μέ τήν άγάπη τού άνθρώπου πρός τό Θεό. Μέ τό Χριστό τό άνθρώ- 
πινο άνυψώθηκε στήν έσχατολογική του άκρώρεια, δηλ. άναπαύεται μέσα 
στήν άπειρία τής άγάπης Εξω άπό κάθε κίνηση, ένώ δλοι έμεϊς άνοίξαμε πρός 
Αύτόν τόν έσχατολογικό μας όρίζοντα, πρός τόν όποιο προχωρούμε. 

Λυτή ή θεία άγάπη. ή άπλωμένη μέσα στήν άνθρώπινη φύση, καθιστά 
τόν άνθρωπο τό τελειώτερο άνθρώπινο δώρο στό Θεό καί στούς άνθρώπους. 
Παρόμοια καί ή λειτουργία τού άνθρώπου ώς Εργαστηρίου ή ώς Ενοποιού πα¬ 
ράγοντα τών πάντων μεταξύ τους καί μετά τού Θεού, άποκαθίσταται μέ τό 
Χριστό σέ ύψιστο βαθμό. 

Ό άγιος Μάξιμος ό "Ομολογητής λέγει: 

«Ό Θεός μάς Εχει κάνει όμοιους μέ τόν έαυτό του - άφοΰ Εχομε κατά μέ¬ 
θεξη γνωρίσματα τής άγαθότητάς του Ακριβή καί άποφάσισε πριν άπό τούς 
αιώνες νά ύπάρχουμε μέσα σ’ αύτόν καί μάς Εδωσε τρόπο πού όδηγεΐ σ' αύτό 
ιο πανευτυχισμενο τέλος μέ τήν όρθή χρήση τών φυσικών δυνάμεων, ό άν 
Οριυπος όμως παραμέρισε Εκούσια τόν τρόπο αύτόν μέ τήν Αθέμιτη χρήση 
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ιών φυσικών δυνάμεων. ΓΓ αύτό έπρεπε, για νά μήν απομακρυνθεί από τό 
Θεό ό άνθρωπος καί αποξενωθεί άπ’ αύτόν, ν' άντεισαχθεϊ ένας άλλος τρόπος 
Οαυμαστότερος καί θεοπρεπέστερος άπό τον προηγούμενο, δσο άνώτερο είναι 
τό ύπερφυσικό άπό τό φυσικό. Καί τούτο είναι τό μυστήριο, όπως πιστεύομε 
όλοι, τής μυστικώτατης έπιδημίας τού Θεού προς τούς ανθρώπους... Γιατί εί¬ 
ναι καταφάνερο σέ όλους, ότι τό μυστήριο πού έκπληροοθηκε στο Χριστό, στο 
τέλος τού αιώνα, είναι αναμφίβολα ή απόδειξη καί ή όλοκλήρωση ( άποπλή- 
ρωσις) τού μυστηρίου πού αστόχησε στον προπάτορα μας, στήν αρχή τού 
αιώνα». 

Ό Χριστός, λόγω τής ένώσεώς του ώς άνθρωπος μέ μάς, μάς ένωσε μέ 
τόν έαυτό Του καί μεταξύ μας καί άν θέλετε, μάς ώδήγησε στό Γδιο τέλος, στο 
όποιο ώδήγησε τήν άνθρώπινη φύση Του, δηλ. στό τέλος, στό όποιο θέλησε 
νά μάς όδηγήσει ό Θεός μέ τήν κίνηση πού μάς ένέβαλε μέ τή δημιουργία: 

«Ένωσε μέ τόν έαυτό του σέ μιάν ύπόσταση τή δική μας φύση άδιαίρετα 
καί συνάμα άσύγχυτα καί μέσω τής άγιας σάρκας του, πού πήρε άπό μάς καί 
πού είναι δική μας μέ ψυχή νοερή καί λογική, μάς έχει συμπήξει μέ τόν έαυτό 
του, όπως μέ άπαρχή καί μάς άξίωσε νά είμαστε ένα καί τό αύτό μ’ Εκείνον 
κατά τήν άνθρώπινη φύση του. Έγινε δηλαδή, καθιος έχουμε προορισθεί πριν 
από τούς αιώνες- νά ύπάρχουμε μέσα σ’ αύτόν σάν μέλη τού σιόματός του» 13 . 
Έτσι δείχνει ότι καί έμεϊς έπίσης δημιουργηθήκαμε γιά τήν όλοκλήρωση αύ- 
τή, γΓ αύτό τό σκοπό τού Θεού, πού μάς άφορά προ τών αιώνων. 

Ό αρχικός δυναμισμός τού κόσμου άποκτά νέα ένταση καί έπανατοποθε- 
τεϊται μέ τό δυναμισμό, πού εκτείνεται άπό τόν Γδιο τό Χριστό, στήν αύθεντι 
κή του γραμμή. Ό δυναμισμός αύτός δέν συναντά τόν άνθρωπο ώς Ιαόυΐα γπ- 
δα. «Ό καινός τρόπος», πού σφραγίζει τήν κίνηση τής άνθρώπινης φύσεως 
πρός τόν Θεό, δέν μεταβάλλει τό λόγο τής φύσειυς καί τής κινήσεώς της, άλ 
λά είναι μάλλον ένας τρόπος πού άποκαθιστά τήν κίνηση τής δημιουργίας. 

Ή προέκταση καί ή άποτύπωση σέ μάς τού ανθρώπινου δυναμισμού τού 
Χριστού, πού βρίσκεται σέ τέλεια αρμονία μέ τό Θεό, 6έν είναι παρά ή προέ¬ 
κταση τής καθολικής άγάπης του πρός τό Θεό καί πρός τούς κατά σάρκα 
αδελφούς του. Καί αύτή άκριβώς άποκαθιστά περισσότερο άπό ό,τιδήποτε άλ 
λο πράγμα τήν αύθεντικότητα τής φύσεώς μας. «Ή αγάπη αναγκάζει τή θέλη¬ 
σή μας νά κινηθεί σύμφωνα μέ τή φύση, έγκαταλείποντας τό χωρισμό άνάμε 
σα στό λόγο καί τή φύση. Έτσι λοιπόν, σύμφωνα μέ τό λόγο, είμαστε ένα καί 
σύμφωνα μέ τή θέληση γινόμαστε ένα καί μπορούμε νά ανήκουμε στό Θεό 
καθώς καί ό ένας στον άλλο, χιυρίς νά ύπάρχει πιά όποιοσδήποιε χωρισμός 
ανάμεσα στό λόγο καί τή φύση. Έτσι λοιπόν, σύμφωνα μέ τό λόγο, είμαστε έ¬ 
να καί σύμφωνα μέ τή θέληση γινόμαστε ένα καί μπορούμε νά άνήκουμε στό 
Θεό καθώς καί ό ένας στόν άλλο, χωρίς νά ύπάρχει πιά όποιοσδήποτε χωρι 
σμός άνάμεσα στό Θεό καί σέ μάς, άφού μέ τό νόμο τής χάριτος πρόθυμα 
άνανεώνουμε τό νόμο τής φύσειος» 14 . 

Ί1 «χριστική» δμ<ος διάσταση, πού μεταδόθηκε στήν άνθρώπινη φύση μέ 
τό Χριστό μέσα στήν Εκκλησία (άφού βέβαια είναι ή κεφαλή της), είναι ταυ 
τόχρονα καί διάσταση πνευματική. Έάν ό Χριστός, θεωρούμενος ο>ς πρόσωπο 
πού είναι θεωρητικά μακρυά άπό μάς, γίνεται τό ζωτικό καί μεταμορφωτικό 
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ύποκείμενο τής κινήσεως σέ μάς, τούτο γίνεται μέ τό "Αγιο Πνεύμα. Ιτό μέ¬ 
τρο πού ό Χριστός μεταδίδεται σέ μάς καί μάς μεταμορφώνει δλο καί περισ¬ 
σότερο σύμφωνα μέ τήν εικόνα του γινόμαστε καί μεΐς πνευματικοί. Μέ τόν 
τρόπο αύτό ή πρόοδός μας κατά Θεό, πού είναι έπίσης ή πρόοδος τού Θεού 
σέ μάς, ταυτίζεται μέ τήν πνευματοποίηση μας. Πνευματοποίηση είναι ή κυ¬ 
ριαρχία τού φυσικού καί λογικού στοιχείου μέσα μας καθώς καί στις σχέσεις 
μας μέ τή φύση καί τούς συνανθρώπους μας, άπό τις ύπερφυσικές καί ύπερ¬ 
λογικές δυνάμεις τού Θεού καί συνεπώς ή πιό έντονη ένεργοποίηση τών 
πλούσιων ζωτικών δυνάμεων καί δυνατοτήτων, πού είναι άκατόρθωτες άπό 
τήν άνθρώπινη φύση καί τή φύση γενικά, ώς τό σημείο δπου τό θαύμα - δηλ. 
τό άδύνατο γιά τή φύση - γίνεται σ’ αύτή καί μ’ αύτή κατορθωτό. 

Πνευματοποίηση σημαίνει τήν κυριαρχία τού 'Αγίου Πνεύματος μέσα 
στό δικό μας πνεύμα, στή κατώτερες όρμές τού σώματός μας καί στούς άτεγ¬ 
κτους νόμους τής ύλικής του φύσεως, καί ή μετατροπή τους σέ εύθετο δργα- 
νο τού πνεύματος καί διάφανο στό κάλλος, άπαλλαγμένο μέσα σ’ Αύτό άπό 
κάθε έγωϊσμό, άπό κάθε ροπή τού άνθρώπου γιά αύτο-συντήρηση, πού άντιτί- 
θεται στήν τέλεια δραστηριοποίηση τής ύπάρξεώς του ώς προσώπου άνοιχτοΰ 
πρός τήν κοινωνία, πρός τό άνεξάντλητο φώς τής θείας άγάπης, πού πρέπει 
νά μεταδοθεί στούς άλλους. 

Μόνο μέ τήν πνευματοποίηση αύτή τό άνθρώπινο «έργαστήριο», πού με¬ 
ταμορφώνει καί ένοποιεΐ τόν κοσμο, φλογίζεται δλο καί περισσότερο άπό τήν 
αγάπη τού Θεού καί τών άνθρώπων, γιά νά τούς ένοποιήσει, γιά νά τούς σμι- 
λεύσει σέ κατά Θεό ένότητα. Πνευματοποίηση είναι ή πιό ειδική καί πιό τέ¬ 
λεια διάσταση τού δυναμισμού τής άνθρώπινης φύσεως. Μόνο χάρη σ’ αύτή ό 
άνθρώπινος δυναμισμός δχι μόνο πραγματοποιεί δ,τι ή έλευθερία τού άνθρώ¬ 
που έπιλέγει μέσα άπό τις δυνατότητες τής φύσεως, άλλά καί άποκτά τή δύνα¬ 
μη γιά νά κατορθώσει τά άκατόρθωτα - τά κεκρυμμένα ώς δυνατότητες τού 
άνθρώπου μέσα στό θειο άπειρο, δηλ. άκατόρθωτα άπό τήν άποψη τής φύ¬ 
σεως, άλλά προορισμένα γι' αύτήν. Ή πνευματοποίηση μεταδίδει στή φύση 
μας μιά διαφάνεια άκραίας λεπτότητας (άκραίας εύαισθησίας), ή όποια δέν θέ¬ 
τει κανένα έμπόδιο στις θείες ένέργειες, πού μεταμορφώνουν καί ένοποιοΰν τή 
δημιουργία, μιά ευαισθησία πού τις καθιστά προσιτές στόν άνθρωπο καί μιά 
έγγύτητα μτηη αί μιάν άκραία θερμότητα. Μέ τήν πνευματοποίηση ό άνθρω 
πος γίνεται Θεός κατά χάρη, ύποκείμενο κατά μετοχή στις άκτιστες ένέργειες 
πού μεταμορφώνουν, μετασχηματίζουν καί ένοποιοΰν στό Θεό. στό άκρότατο 
δριο. τούς άνθρώπους καί τά πράγματα. Μέ τήν πνευματοποίηση οι άνθρωποι 
προοδεύουν στό διάλογό τους δχι μόνο μέ συμφωνία τών αισθημάτων τους, 
άλλά καί μέ τήν Αμοιβαία δωρεά τών πραγμάτων καί τών προσώπων τους, 
άφού Ακριβώς προοδεύουν μέσα στήν άγάπη καί τήν ένοποιούσα δύναμη τού 
Θεού. 
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5. Ο ΠΡΑΓΜΑΤΙΚΟΣ ΔΥΝΑΜΙΣΜΟΣ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΚΑΙ Η ΣΧΕΣΗ 
ΑΝΑΜΕΣΑ ΣΤΟ ΔΥΝΑΜΙΣΜΟ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΜΕΣΑ ΣΤΗΝ ΕΚΚΛΗ 
ΣΙΑ ΚΑΙ ΣΤΟΝ ΔΥΝΑΜΙΣΜΟ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΕΞΩ ΑΠΟ ΤΗΝ ΕΚ¬ 
ΚΛΗΣΙΑ 

Ή «χριστική» καί πνευματική διάσταση δέν μάς δίνεται στον Εσχατο βαθ¬ 
μό της ακόμα ούτε καί μέσα στην Εκκλησία άπό τήν αρχή, άλλα μάς δίνεται 
μόνο ώς αρραβώνας ή ώς δυνατότητες καί άπαρχές πραγματικές πού μπορεί 
νά αναπτυχθούν μέ τό δυναμισμό αύτό άπό τήν άρχή. Ό κόσμος τής Εκκλη¬ 
σίας διακρίνεται άπό τό έκτος της κόσμο μόνο στό δτι διακρατεΐ τις δυνατό¬ 
τητες καί δυνάμεις αυτές καί Εχει συνείδηση τής άρχής τους καί τού τέλους 
τους στό Χριστό καί στό Άγιο Πνεύμα ή άκόμα στό δτι ή δυνατότητα γιά 
μιά βαθμιαία καί μεγαλύτερη ένότητα μέ τό Χριστό ή γιά μιά Ενότητα τών άν¬ 
θρωπον μεταξύ τους Εχει άπαλλαγεΐ πραγματικά άπό τά δεσμά τής άμαρτίας 
χάρη στό γεγονός δτι τά μέλη της κοινωνοΰν μέ τό Χριστό τό Άγιο Πνεύμα. 

Κατά βάση ό κόσμος τής Εκκλησίας δέν είναι μόνο μιά όριζόντια καί 
μονόπλευρη πραγματικότητα, άλλά καί Ενα κατακόρυφο σύνθετο. Τά μέλη της 
βρίσκονται μέσα στόν αόρατο χώρο, ό όποιος αντανακλάται κατά κάποιο τρό¬ 
πο μέσα στόν όρατό, σέ διαφορετικά έπίπεδα, δμοια μέ τις κορυφογραμμές 
τών βουνών. Ενωμένα στήν ίδια άλυσίδα, άφού δλα γνωρίζουν τήν κατεύθυν¬ 
ση τής κινήσεώς τους πρός τό Θεό καί συμμετέχουν στις δυνάμεις τού Πνεύ¬ 
ματος μέ σκοπό νά προοδεύσουν πρός τό έπίπεδο τού Χριστού. Όπως ση¬ 
μειώσαμε πριν, ό κόσμος τής Εκκλησίας - δπως καί ό έκτος της κόσμος - δέν 
μπόρεσε στό παρελθόν νά ένεργοποιήσει τέλεια τόν Ενοποιό δυναμισμό του 
έξαιτίας τής μορφής τών κρατών καί τών μεταξύ τους σχέσεων δπως καί έξαι- 
τίας τής ακαμψίας τών κοινωνικών δομών τής διαιρέσεως. Μόνο μέσα στις 
νέες αύτές συνθήκες είναι δυνατό ό «χριστικός» καί πνευματικός δυναμισμός 
τής Εκκλησίας νά βρει έπίσης τό κατάλληλο Εδαφος γιά νά πραγματοποιήσει 
τήν φιλοδοξία του γιά Ενοποίηση τών άνθρώπων στήν άγάπη καί τήν Ελευθε¬ 
ρία ή γιά νά προσφέρει τή συμβολή του στις προσπάθειες τού κόσμου γενικά 
πρός τήν κατεύθυνση αύτή. 

Οπωσδήποτε δμως ύπάρχουν σχέσεις ανάμεσα στό δυναμισμό τού κό 
σμου τής Εκκλησίας καί τό δυναμισμό τού Εκτός της κόσμου. 

Ό δυναμισμός τού κόσμου τής Εκκλησίας προκαλεΐται καί ύποβαστάζε 
ται άπό τό δυναμισμό τού Εκτός της κόσμου. Όταν δμως προκληθεΐ μιά φορά 
άπ’ αύτόν Επιδιώκει νά τόν μεταμορφώσει, διανοίγει σ’ αύτύν τήν προοπτική 
τού άπειρου καί έμφυσά έντονώτερα σ’ αύτόν τήν άγάπη καί μιά βαθύτερη 
Ενόραση γιά τόν άνθρωπο πού άπαιτεϊ Ενα Ισχυρότερο σεβασμό γιά τήν Ελευ¬ 
θερία του. 

Ό κόσμος δμιυς τής Εκκλησίας Εχει κι αύτός μιά πρωτοβουλία χωρίς νά 
άναμένει παθητικά τις Εκδηλώσεις τού δυναμισμού άπ' Εξω γιά νά συμμε 
τάσχει στό δυναμισμό αύτό, καί νά τόν μεταμορφώσει. Ό δυναμισμός τού κό 
σμου βρισκόταν καί βρίσκεται άκόμη σέ μεγάλο βαθμό κάτω άπό τήν Επιρροή 
τών προοπτικών τής δικαιοσύνης καί τής άδελφοισύνης πού άνοίγονται στόν 
κόσμο μέ τόν χριστιανισμό καί Επανέρχεται συχνά μέ αύξανόμενη Ενταση 
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πρός τόν κόσμο τής Εκκλησίας, άφοΰ μόνο ή ελπίδα γιά τέλεια δικαιοσύνη 
καί αδελφοσύνη στό έπέκεινα δέν έξαρκεΐ γιά νά τόν έρεθίσει. 

Έτσι λοιπόν ανάμεσα στό δυναμισμό τού κόσμου τής Εκκλησίας καί 
έκείνου έξω από τήν Εκκλησία δημιουργεΐται άκατάπαυστα ένα άμοιβαίος 
έπηρεασμός. 

ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑ: ΤΟ ΚΑΘΟΛΙΚΟ ΠΝΕΥΜΑ ΤΟΥ ΔΥΝΑΜΙΣΜΟΥ ΤΟΥ 
ΚΟΣΜΟΥ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ 

Τό ιδιαίτερο ανθρώπινο Έγώ - στήν κυριολεξία τό μοναδικό Έγώ - πε¬ 
ριέχει καθαυτό καί τήν κοινωνική διάσταση, μέ τήν όποια ζεΐ τήν εύθύνη απέ¬ 
ναντι στούς άλλους, όσο μάλιστα είναι πιό άνθρώπινο, καί έτσι γίνεται ένα εί¬ 
δος Έγώ - στηρίγματος γιά τό Έγώ των άλλων. Ένας πατέρας ζεΐ πιό έντονα 
τά παθήματα, τις άτυχίες, τις δυσκολίες τών παιδιών του άπ' όσο τά ίδια τά 
παιδιά. Είναι ένα είδος Έγώ τού Έγώ τους. Υπάρχουν άνθρωποι οί όποιοι 
καθιστούν τό Έγώ τους ύποστήριγμα γιά τό Έγώ ένός μεγάλου άριθμοΰ άν- 
θρώπων. Μέ τήν έννοια αύτή έπίσης ό Χριστός «προσέλαβε» {ένυποστήσας) 
στό πρόσωπό του όλους έκείνους πού δέχονται αύτό καθώς έπίσης καί θανα¬ 
τώθηκε, έπαθε καί πάσχει γιά όλες τις άμαρτίες μας καί γιά όλες τις θλιβερές 
συνεπειές τους στό παρόν καί στό μέλλον. 

Επίσης, όποιος πάσχει γιά τούς άλλους λησμονεί τό δικό του Έγώ, γίνε- 
ται τό Έγώ τών άλλων καί ύποφέρει τά πάθη καί τις δυσκολίες τους. Γίνεται 
τό διάφανο όργανο μέ τό όποιο βλέπει όπως καί οί άλλοι, δέχεται ό ίδιος τις 
άκτΐνες τής ζωής τους καί γίνεται ύπεύθυνος γιά όλους μπροστά στό Θεό. 

Οσοι ένώνονται μέ τό Χριστό προσθέτουν στό Έγώ τους τήν ποιότητα 
τού διάφανου Έγώ πρός τά διάφανα Έγώ τών άλλων, πάσχουν γΓ αύτούς 
αγωνίζονται γΓ αύτούς, συμβάλλουν στήν ένσωμάτωσή τους μέσα στή δικαιο¬ 
σύνη, τήν ειρήνη, τήν άδελφωσύνη. Τή δύναμη αύτή δέχονται άπό τό Χριστό 
ο όποιος είναι τό ϋψιστο Έγώ γιά όλους, τό Έγώ πού μας διακρατεΐ καί πού 
μας μεταβιβάζει ακόμη τήν εύθύνη τών άλλων μπροστά στό Θεό. 

Ή διάσταση τού άγώνα γιά τή διαφάνεια αύτή μέ τήν εύθύνη, δηλ. αύτής 
τής άμοιβαίας έσωτερικότητας μέ τούς άλλους, άποκτά μιάν άπειρη προοπτι¬ 
κή. πού έξισώνεται μέ τήν άπειρη πνευματικοποίηση. Επιβάλλει στούς χρι¬ 
στιανούς έναν άπειρο δυναμισμό μέ στόχο τούς ίδιους καί τούς άλλους, μέ 
στοχο τήν τελειοποίησή τους μέ τήν τελειοποίηση τών σχέσεων τής άγάπης 
μέ τούς άλλους καί μεταξύ τους. Τήν ύποκατάσταση αύτή τού Έγώ μου μέ 
τό Έγώ τών άλλων ή άντίστροφα καί τήν ένωση πού άκολουθεΐ περιγράφει 
έπίσης ό άγιος Μάξιμος ό Όμολογητής: «Ή άγάπη συνάγει τούς διηρημένους 
και ένοποιεΐ έκ νέου τόν άνθρωπο κατά λόγο καί κατά τόν τρόπο του. έξισώ- 
νει καί άφανίζει τις άνισότητες καί τις διαφορές τής Οελήσεως... Έτσι μέ τήν 
άγάπη ό άνθριοπος έλκει τόν άλλο στόν έαυτό του καί τόν προτιμά άπό τόν έαυτό 
του. καθόσον μάλιστα προηγουμένιυς τόν άπωθούσε καί προτιμούσε 
τόν έαυτό του. 15 Έπίσης «δέν θεωρεί πιά τόν άλλο ώς έτερο άπό τόν έαυτό 
του. αλλά γνωρίζει τόν ένα ώς τούς πάντες καί τούς πάντες ώς ένα» 16 . 

Αυτή είναι η φιλοδοξία πού έμψυχώνει καί αύτή είναι ή προοπτική πού 
κατευθύνει τό δυναμισμό τού κόσμου τής Εκκλησίας. 
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ΣΧΟΛΙΟ Α 


τοϋ Καθηγ. Ίωάννου Ε. ΑΝΑΣΤΑΣΙΟΥ 
Ή είσήγηση τού καθηγητού π. δίαηΐΐοπο πού άκούσαμε είναι γραμμένη μέ 
πολλή περίσκεψη καί βαθειά γνώση καί τοποθετεί τή δυναμική τού κό¬ 
σμου στήν Εκκλησία σέ φιλοσοφική καί πατερική βάση. Έκανε έπίσης σοβα¬ 
ρές παρατηρήσεις γιά τις νέες μορφές τής έπιδράσεως τού κόσμου καί τις σχέ¬ 
σεις ανάμεσα στή δυναμικότητα τού κόσμου πού είναι μέσα στήν Εκκλησία 
καί έξω άπό τήν Εκκλησία. 

Όλα αύτά Οά δώσουν άφορμή γιά σοβαρή συζήτηση. 

'Λπό τή δική μου τήν πλευρά θεώρησα καλό νά άναφερθώ σέ ένα θέμα, 
πού ό καθηγητής δΐιιηίΐοπο τό πλησιάζει χωρίς νά άναπτύσσει διεξοδικά, δη¬ 
λαδή στον πόλεμο τού κόσμου έναντίον τής Εκκλησίας καί στά αποτελέσμα¬ 
τα πού είχε αύτός στή ζωή τής Εκκλησίας. 

'Λπό τις σημασίες πού έχει ή λέξη κόσμος, μάς ένδιαφέρει έδώ ή χρι¬ 
στιανική πού ύπάρχει καί στήν Κ. Διαθήκη. Κόσμος σημαίνει τούς άνθρώ- 
πους πού βρίσκονται σέ άντίθεση μέ τόν Χριστό, τούς όπαδούς του καί τήν 
Εκκλησία. 

Ό άνθρωπος ζούσε στήν αμαρτία καί δέν μπορούσε μόνος του νά σωθή. 
Ή άγάπη τού Θεού γιά τό πλάσμα του οικονόμησε έτσι τά πράγματα, ώστε 
νά ένσαρκωθή ό Υιός του, νά Ουσιασθή στό Σταυρό καί νά φέρει τή σωτηρία 
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καί τή συνδιαλλαγή τού ανθρώπου μέ τόν Δημιουργό του. Ό Χριστός προσέ- 
λαβε τήν αμαρτωλή ανθρωπότητα καί τήν ίσωσε πάνω στό Σταυρό. Αυτό εί¬ 
ναι τό μυστήριο τής θείας οικονομίας, πού ό αμαρτωλός άνθρωπος έπρεπε νά 
τό πιστεύσει, νά τό κάνει δικό του καί νά σωθή. Ό άνθρωπος προσοικειώνε- 
ται τή θεία οίκονομία καί λυτρώνεται μέσα στήν Εκκλησία πού είναι σώμα 
τού Χριστού καί φυλάσσει τή χάρη τού Θεού, τή σωτηρία τού Σταυρού, τήν 
κοινωνία καί τις δωρεές τού Άγιου Πνεύματος. 

Ή σωτηρία καί ή χάρη τού Θεού δίνονται δωρεάν σέ όλους τούς ανθρώ¬ 
πους, όμως καθένας πρέπει νά τά ζητήσει καί νά πιστέψει στό Χριστό. 

Έδώ βρίσκεται μιά διαχωριστική γραμμή πού πρέπει κανείς νά τήν περά¬ 
σει καί τή γραμμή αύτή τή χάραξε ό Γδιος ό Χριστός. «Εις τά Γδια ήλθε καί οί 
ίδιοι αύτόν ού παρέλαβον» (Ίωάν. 1,11)· «ό μή δν μετ’ εμού κατ’ εμού έστι 
καί ό μή συνάγων μετ’ εμού σκορπίζει» (Λουκ. 12,30). Ό ίδιος ό Χριστός μί¬ 
λησε γιά τόν κόσμο, γιά όσους δηλαδή δέν τόν πίστεψαν καί είπε ποιά θά εί¬ 
ναι ή στάση τους απέναντι του καί άπέναντι τών όπαδών του. Ό κόσμος μί¬ 
σησε αύτόν τόν ίδιο καί θά μισήσει καί τούς μαθητές του (Ίωάν. 15.18έξ.). Ό 
κόσμος θά χαίρεται καί οί άπόστολοι θά λυπούνται (Ίωάν. 16,20). 

Ό άγοινας ανάμεσα στόν Χριστό καί στόν κόσμο έφτασε στό κορύφωμά 
του μέ τήν φαινομενική νίκη τού κόσμου στή σταύρωση τού Χριστού. Όμως 
ή σκέψη καί ο( βουλές τού Θεού είναι διαφορετικές από τις ανθρώπινες καί 
αύτό πού θεωρήθηκε ώς ήττα τού Χριστού, στάθηκε ό θρίαμβος, γιατί ό θάνα¬ 
τος έφερε τό λυτρωμό καί τήν Ανάσταση. 

"Ετσι λοιπόν άπό τά χρόνια τής Κ. Διαθήκης σχηματίστηκαν οί δύο πα¬ 
ρατάξεις, οί οπαδοί τού Χριστού άπό τό ένα μέρος καί ό κόσμος πού μάχεται 
έναντίον τους άπό τό άλλο καί ζητά νά τούς έξολοθρεύσει. Ό Χριστός είπε 
στούς μαθητές του: «Ιδού έγώ άποστέλλιο ύμάς ώς πρόβατα έν μέσω λύκων» 
(ΜατΟ. 10.16). 

Οί χριστιανοί είχαν τή συναίσθηση ότι ήταν κάτι τό διαφορετικό. ’Ηταν 
οί πίώχοί, οί άγιοι, οί χωρισμένοι άπό τούς άλλους άνθρώπους, πάροικοι καί 
παρεπίδημοι, νέον έθνος, τρίτο γένος, ό Ισραήλ τής χάριτος. Σκέπτονταν δια¬ 
φορετικά άπό τόν κόσμο πού τούς τριγύριζε, άλλαξαν τή ζωή τους, είχαν δια¬ 
φορετικές έλπίδες. διαφορετικές άπόψεις, γιά τή ζωή καί τό θάνατο, δέν δέ¬ 
χονταν νά συμβιβαστούν μέ τό περιβάλλον τους. 

Ωστόσο δέν ήταν αδιάφοροι γιά τό δράμα τού κόσμου πού τούς περιτρι 
γύριζε. Πίστευαν ότι είναι ή «μικρή ζύμη» καί ό κόσμος είναι τό ζυμάρι πού 
έχουν χρέος νά τό αλλάξουν. Αισθάνονταν τό καθήκον νά διαδώσουν τήν πί¬ 
στη τους καί νά κάνουν όλους τούς ανθρώπους μετόχους τής σωτηρίας. 
Έπρεπε τό Εύαγγέλιο νά κηρυχθή σ’ όλον τόν κόσμο καί όλοι νά γίνουν πρό¬ 
βατα τού ίδιου ποιμένα. 

Οί άνθρωποι όμιυς πού δέν πιστεύουν δέν περιορίζονται στήν άπιστία 
τους, άλλα ένεργοΰν έναντίον τής Εκκλησίας καί τών χριστιανών. Ή δράση 
αύτή άρχίζει άπό τή διαφωνία καί φθάνει μέχρι τήν ειρωνεία, τήν έχθρότητα 
καί τη σωματική βία. πού περιλαμβάνει καί τή φυσική έξόντιοση τών χριστια 
νών. Τά φαινόμενα αύτά δέν παρατηρήθηκαν μόνον τά παλαιά χρόνια. 

Βασικά ή αντίθεση προέρχονταν άπό τό γεγονός ότι ή Εκκλησία ήταν 


μια κοινότητα ανθρώπων πού ζητούσαν να ανατρέψουν την κοινωνική και 
πολιτιστική ζωή και τάξη πού επικρατούσε καί νά έπιβάλλουν νέες αντιλή¬ 
ψεις, πού γιά τον κόσμο ήταν απαράδεκτες. 

Ή διαμάχη όμως αύτή δεν διατηρήθηκε καί βρέθηκε τρόπος συμβιβα¬ 
σμού. Ή Εκκλησία πήρε τά έκφραστικά μέσα τού κόσμου, τό διοικητικό του 
σύστημα, έγινε κι αύτή εξουσία, μπήκε στο οικονομικό καί κοινωνικοπολιτικό 
σύστημα τού κόσμου καί θεωρήθηκε καί αύτή στοιχείο τής τάξεως καί τής 
κοινωνικής πειθαρχίας. Έπαυσε νά είναι αντίθεση καί έγινε θέση. Έτσι όμως 
πρέπει νά άναρωτηθή κανείς άν κέρδισε ή έχασε άπό τον προορισμό καί τήν 
άποστολή της. Βέβαια δέν μπορούσε νά βρίσκεται διαρκώς σέ διωγμό καί αν¬ 
τίθεση, άλλά πρέπει νά σκεψθει κανείς τί διατήρησε άπό τήν πρώτη της όρμή, 
όταν έγινε κι αύτή ένας τροχός τού κοινωνικοπολιτικού συστήματος, έστω 
καί άν είχε τήν αξίωση νά τό επηρεάσει καί νά τό μεταμορφώσει. 

Οί Βυζαντινοί έβαλαν τά όρια λέγοντας ότι ή Πολιτεία ένδιαφέρεται γιά 
τήν επίγεια εύτυχία των πολιτών — πού ήταν χριστιανοί — καί ή Εκκλησία 
γιά τήν έπουράνια εύδαιμονία τους. Μέ τον τρόπο αύτό τό Κράτος άναλαμβά- 
νει όλη τήν εύθύνη γιά τήν έπίγεια ζωή τών χριστιανών καί άφήνει στήν Εκ¬ 
κλησία τήν εύθύνη γιά τή μέλλουσα ζωή. Έτσι διχάζεται ό άνθρωπος καί χω¬ 
ρίζονται οί σφαίρες έπιδράσειος. Όμως ό Χριστός δίδαξε ότι όλόκληρος ό άν- 
θροοπος πρέπει νά είναι άφοσιωμένος στον Θεό. 

Είναι γνωστό ότι ή διδασκαλία τής Εκκλησίας έπέδρασε στή νομοθεσία 
καί σέ άλλες έκδηλώσεις τής πολιτείας, αύτό όμως ούτε αρκετό είναι ούτε καί 
μπορεί νά γίνεται πάντοτε, γιατί έξαρτάται άπό τούς φορείς τής πολιτείας. Στο 
Βυζάντιο ύπήρχε συμφωνία τής Εκκλησίας μέ τήν πολιτεία καί κοινά ιδανι¬ 
κά, όμο)ς όταν παρουσιάζονταν διαφωνίες ξέρουμε μέ ποιά μέσα ή αύτοκρατο- 
ρική πολιτική επέβαλε τή θέλησή της στήν Εκκλησία. 

Ό Χριστός είπε ότι ή διδασκαλία του πρέπει νά έπιδρά όλοκληροπικά 
στή ζθ)ή τού άνθρώπου. 

Μέ αύτό τον εναγκαλισμό άπό τον κόσμο ή Εκκλησία δέν έπέμεινε σέ 
μιά βασική της έπιδίωξη, δηλαδή νά μεταμορφώσει όλοκληρωτικά τον κόσμο. 
Τό προφητικό πνεύμα τής Εκκλησίας έζησε στούς μοναχούς, οί όποιοι πί 
στευαν ότι πρέπει ν' αφιερώσουν όλόκληρο τον έαυτό τους στό Χριστό καί τό 
πραγματοποίησαν. 

Ό συμβιβασμός αύτός προχώρησε άκόμη περισσότερο καί σέ ύρισμένες 
περιπτώσεις καί περιόδους ή Εκκλησία έγινε ύπηρέτης τού κόσμου πού έκδη- 
λώνονταν μέ τή μορφή τού κράτους. Συμπορεύτηκε μέ κοινωνικά καί πολιτι 
κά συστήματα, μέ έθνικές ιδεολογίες πού ήταν αντίθετες μέ τις χριστιανικές 
αρχές καί υιοθέτησε καί ή ίδια τά συστήματα αύτά· όμως ό κόσμος άφησε σ’ 
αύτή τήν παρηγοριά ότι ασκεί έξουσία καί κυριαρχία τέτοια, πού ήταν πάλι 
άντίθετη στό χριστιανικό πνεύμα. Ό Χριστός είπε: «Οί δοκούντες άρχειν τών 
έθνών κατακυριεύσουσιν αυτών καί οί μεγάλοι αύτών κατεξυυσιάζουσιν αύ 
τών ούχ ούτως δέ έστιν έν ύμϊν άλλ’ ός Οέλη μέγας γενέσθαι έν ύμίν, έσται 
ύμών διάκονος, καί δς άν Οέλη έν ύμίν είναι πρώτος, έσται πάντων δούλος» 
(Μάρκ. ΙΟ, 42 43). 

Έτσι ή Εκκλησία πού έγινε έξουσία τήν άσκησε δπιος τήν ασκεί καί ό 
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κοσμος. Έπεσε στην παγίδα τής έκκοσμ,κεύσεως. κάτ, πού δέν ανήκε, ούτε 
στο χαρακτήρα ούτε στον προορ,σμό καί ,ήν αποστολή της Γ,ά “ήν δσκηση 
της πολίτικης ίξοασίας ή σύνοδος ,ού Βα,,κσ,ού 2,ανΓώρ,σε Γ ή 
κκλησια στην πάροδο των αιώνων συμπερ,φέρθηκε „μέ τρόπους έίάχ,ατα 

^^ίί^ΐΤ^,Γ 10 “ ό ^ 

.η 

μέ τΓίρ,σΖ,κα.' αΦ0ΡεΤ,Κ0 ΖΡ " μα "“Ρ“ κ >''ΠΜένο. άπό έλα,ήρ,α άσχετα 

„ ρ Έτσι ό κόσμος αντί νά μάχεται τήν Εκκλησία κατάφερε νά τήν όδηνή- 
ει σε συμβιβασμό και υποταγή καί οί έκκλησιαστικοί άνδρες βρήκαν τις π!ό 
ς φορές το σύστημα αυτό βολικό. Είναι κι αυτή μιά άλ? η μορφή έκκο 
ρεύσεως. Κλασσικό παράδειγμα είναι ή στάση τίς^Εκκλη'σίας ά^ναντι' 
στο αστικό καθεστώς που προήλθε άπό τή Γαλλική επανάσταση. Μετά τό 

χι μΐνονΤτή Λή εΡε δγΐνε τ ° στήριγμα το ° καθεστώτος αύτού ό- 

^ΰ^Πατριαρχε^^δπου^ιλ^σ^γιά ™ύςΤά*0£ο^\>ρ^^ 

3&Τ-Ε&3Γ· 016 

το^ΖΓτ^αλΐ^Γ »*" - ™ 

σεως του κοινωνικού καθεστώτος. ς ς Υ 

I ια να σώσει τήν ταυτότητά της ή Εκκλησία άπό τόν άσφυκτικό αυτόν 
ίναγκαλ,σμο το» κόσμο» προσπαθεί νά έπ,δράσε, σ,ό σύγχρονο κόΖΓνά 
μ λησε, ,,α θέματα ηΟ,κα Καί προσπαθεί νά σύγκρατήσε, κοντά ,,,ς δσοκ π, 
στους μπορε, όταν αυτο, ζ η ,„0ν παρηγορώ καί στήρ,γμα ύχ, μόνον άπό ΐά 
Ιΐασανα ,ής ζωής, αλλά από πολλές καί δ,άφορες άντ,λήφε,ς καί ίδεοΖί “ 
που κυκλοφορούν στις μερες μας καί είναι αντίθετες μέ τήν πίστη τής Έκκλη 
σ.«ς ; Αυτή είναι μία άλλη άποψη τού πολέμου πού κάνει ύ κόσμος ένανίν 
της Εκκλησίας· προβάλλει ιδεολογίες άντίθετες μέ τή δική της γιά νά ύποκα 

ΓνΓ “Τ-Γ '!* Κα> ™ ” πο ά ,Ι κρϋνει ιόν άνθρωπό , όόΓύτΓή ,άΤ 

~. . 

δ,ί π'ό’” ”ο - ίν "'' ίχ λ ° Ρ?ΐΚ *σ^στοί^Ρρίσκονται'σέ'άμηχα'άα^καί ή*“ 
ΜλόγΤ ^ » ”° ,0ν δμ '“ 5 “ καί /ΓνΓώ 

’ Λν μ,λ, ί Πουν ο1 χΡ»ατιανοί τών διαφόρων όμολογιών μεταξύ τους. δ.απ. 


στώνουν πολύ γρήγορα ότι δέν μπορούν νά συνεννοηθοΰν, δέν μιλούν κοινή 
γλώσσα. Τι παράδειγμα λοιπόν δίνουν στον διχασμένο κόσμο πού τούς παρα¬ 
κολουθεί; 

Μέ τούς διανοουμένους οί έκκλησιαστικοί δέν μπορούν νά συνεννοη¬ 
θοΰν. Στούς εργαζομένους τί έχει νά πει ή Εκκλησία, άφοΰ αύτοί θέτουν τά 
προβλήματά τους σέ διαφορετική βάση; ΟΙ νέοι είναι κι αύτοί μακρυά άπό 
τήν Εκκλησία ίσως περισσότερο άπό τίς άλλες τάξεις. 

Έτσι γιά νά κάνει ή Εκκλησία σήμερα τήν παρουσία της αισθητή, σέ 
όρισμένες χώρες άσχολεΐται, όπως καί άλλοτε στό παρελθόν, μέ τή λύση οι¬ 
κονομικών καί κοινωνικοπολιτικών προβλημάτων καί συμπορεύεται μέ αν¬ 
θρώπους πού ώς πρός τά άλλα δέν θέλουν νά έχουν καμμιά σχέση μαζί της 
καί στηρίζονται σέ άλλες προϋποθέσεις. Αύτό θεωρείται άπό μερικούς ώς μία 
άλλη μορφή έκκοσμικεύσεως τής Εκκλησίας καί ύπηρεσία σέ σκοπούς περι¬ 
φερειακούς καί όχι ούσιώδεις. "Αλλοι όμως θεωρούν τή δραστηριότητα αύτή 
ώς εκδήλωση τού γνησίου χριστιανικού πνεύματος στον σύγχρονο κόσμο. 

Μπορούμε λοιπόν νά πούμε ότι φτάσαμε πιά σέ ένα κρίσιμο σημείο καί ή 
κρίση γίνεται πιό έντονη άπό τό γεγονός ότι ή σημερινή κοινωνία έβαλε γιά 
σκοπό της τόν εύδαιμονισμό, τήν κατανάλωση, τό εύκολο κέρδος, τόν έγωϊ- 
σμό. Μένει κανείς μέ τήν έντύπωση ότι ό κοσμος κυριάρχησε πιά καί πώς μέ¬ 
νουν στήν Εκκλησία μικρά περιθώρια γιά δράση. 

Ό Χριστός τό είχε διατυπώσει μελαγχολικά: «Πλήν ό Υιός τού άνθρώ- 
που έλθών άρα εύρήσει τήν πίστιν έπί τής γης;» (Αουκ. 18, 8). "Αν μάς κατέ¬ 
χει άκόμα αισιοδοξία, δέν θά κάνουμε κι έμεΐς αύτή τήν στιγμή τήν έρώτηση 
αύτή, όμως πρέπει νά προετοιμαστούμε γιά τό μέλλον. Ή εύθύνη αύτή βαρύ¬ 
νει τούς χριστιανούς όλων τών ομολογιών, γι' αύτό καί ή ενότητα τών χρι¬ 
στιανών είναι τό πρωταρχικό στοιχείο. 

Οί χριστιανοί μιά καί καλή έχουμε χρέος νά έξετάσουμε σοβαρά τή σχέ 
ση μας μέ τόν κόσμο όπως διαμορφώθηκε σήμερα καί όπως θά έξελιχθή στό 
μέλλον καί νά σύρουμε τή διαχωριστική γραμμή Χριστού καί κόσμου. Νά ξα- 
ναβροΰμε τήν ταυτότητα τής Εκκλησίας καί νά καθορίσουμε τί έχει νά πει 
στούς πιστούς της καί στόν κόσμο. Πρέπει ν’ άκουστή τό μήνυμα τού Χρι 
στοΰ καθαρό. «Ιησούς Χριστός χθές καί σήμερον ό αύτός» (Έβρ. 13, 8). 

Είμαστε σέ θέση νά βάλουμε τό παληό κρασί σέ νέους άσκούς ή θά προ- 
χωροϋμε μέ τόν βηματισμό πού έχει χαραχθή ώς τώρα; "Αν έξακολουθήσουμε 
μέ τόν ίδιο τρόπο, δούλοι τού συμβιβασμού, καί μέ τήν αίσθηση ότι κάτι κά 
νουμε, θά έρθει καιρός πού δέν θά ύπάρχουν πιά περιθώρια νά κάνουμε τίποτε 
καί ή Εκκλησία θά μεταβληθή σέ ένα θεσμό άπαρχακομένο, πού θά ίκανο 
ποιεί τίς λατρευτικές ανάγκες λίγων άνθρώπιυν μέ ρομαντική νοσταλγική διά¬ 
θεση πρός τά παλαιά ώραΐα χρόνια. Τέτοια όμως είκόνα τής Εκκλησίας δέν 
πιστεύο) ότι θέλει κανείς νά ίδεϊ. 

Ό λόγος τού Θεού είναι κοφτερός καί ύ Θεός μιλάει πάντοτε στις καρ 
διές τών ανθρώπων, έμεΐς πρέπει τή φιυνή τού Θεού νά τήν ξεχωρίσουμε άπό 
τίς κραυγές τού κόσμου καί νά βρούμε τρόπο νά τήν ανακοινώσουμε. 
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ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τοΰ Αίδεσ. ΊοίΐΗηηεε 5ΕΡΡΑΕΑ 

«*Ε ν εποίησεν ό Θεός τόν ουρανόν καί τήν γην». Αυτή είναι ή πρώτη 
κινητοποιητική πράξις καί έν αύτή ό άνθρωπος, ή είκών τοΰ Θεοΰ, 
προωρισθη και προορίζεται νά φθάση εις τήν όμοιότητα τοΰ Θεοΰ, εις συμμε- 
το Χην της Αυτου μακαριότητος. Μέ αύτήν τήν βάσιν δυνάμεθα νά θεωρήσω- 
μεν τα παντα αφορώντα εις τόν κόσμον καί τόν άνθρωπον «θεοκεντρικώς» καί 
«άνθρωποκεντρικώς»· καί είναι βεβαίως σαφές, δτ, δταν πρόκειται περί τής 
^ιτουργιας της Εκκλησίας, τής θεολογίας καί των θεολόγων, όλα τά σχέδια 
της δρασεως αναγκαστικώς πρέπει νά γίνουν «άνθρωποκεντρικώς», άλλα ποέ- 
πει συνεχώς να ένθυμούμεθα, δτι τό πραγματικόν άντικείμενον είναι ό Θεός. 

Βεβαίως όλοι συμφωνοΰμεν, δτι ή «κίνησις» τοΰ κόσμου ολοκλήρου κα- 
τευθυνεται κατ αρχήν πρός τό άγαθόν, πρός τόν Θεόν. Πρέπει δμως νά τονί- 
σωμεν, οτι αυτή ή κίνησις έχει καί τήν «άντικίνησιν» αυτής, τήν έναντίαν κί- 
νησιν, η οποία μάς προτρέπει πρός τό κακόν, πρός τήν άθεϊαν, καί ή όποια 
πολλακις έμφανιζετα, εξωτερικώς ώς άγαθή, άλλά δλαι αί οδοί της έχουν έν 
κοινον: άπομακρύνουν άπό τόν Θεόν. 

Οπωσδήποτε είναι λάθος νά είπη κανείς, δτι αύτή ή άντικίνησις θά ή το 
κάτι ένωπιον τίνος και ό Θεός θά άδυνατοΰσε. Αλλά ό λόγος, δτι αΰτη ύπάρ 
χει και ισχυρά μαλιστα, είναι ή έλευθερία, ήν ό Θεός ήδη εις τήν άρχήν έδω- 
κεν εις τον άνθρωπον. Διότι μόνον άκολουθών αύτήν τήν άρχήν τής ελευθε¬ 
ρίας ο άνθρωπος δυναται πράγματι νά φθάση εις τήν όμοιότητα τού Θεοΰ, άλ 

λως θα ητο απλώς μια είκών τοΰ Θεοΰ, τιμητέα βεβαίως, άλλά μόνον είκών 
άνευ δυναμεως, ένεργείας. 

πο α· Η έπ,γε !°^ Εκκλησία δμως ίδρύθη άκριβώς, διά νά μεταδώση εις τούς 
προθύμους να δεχθούν έκεινα τά ισχυρά - καί όπωσδήποτε άναγκαϊα - δπλ« 
άνευ των όποιων ο άνθρωπος θά άδυνατοΰσε νά πολεμήση άποτελεσματ.κώς 
το κακόν. Ίσως μαλ,στα δυνάμεθα νά εΓπωμεν δτ, μέσιρ τών Μυστηρίων κα 
άλλων ακολουθιών της Εκκλησίας ό Θεός μάς μεταδίδει έκ τών προτέρων 
ούτως είπειν έν μέρος του προορισμού ήμών, έν μέρος τής όμοιότητός Του. 
Δεν είναι όρθον να εΓπη κανείς, δτι μόνον έν μέρος τής άνθρωπότητος προο- 
Ρ,ζετα, δ,« την σωτηρίαν. Οπωσδήποτε δμως τό πρόβλημα, άν καί κατά πό 
σον η Εκκλησία, οι Οεολογο,-άντ,πρόσωπο, «ύτής, πρέπει καί δύναντα, νά δε¬ 
χθούν έξωεκκλησ,αστική ντ, να κίνησιν ο',ς άγαθή ν, είναι δύσκολον. άλλά καί 
ζωτικής σημασ ας. Δέν είναι όρθόν νά δεχθο,μεν τυφλώς κάτι, πού γίνεται 
έκτος_ της Εκκλησίας, ως αγαθόν άλλά πάλιν δέν είναι όρθόν νά άρνούμεθα 
τυφλως την υπαρξ,ν παντός αγαθού έξω τής Εκκλησίας. Λέγοντες νχ ΐΓί , 

ΙΤΓΛ ’ πρεπε, . νύ δε Χθώμεν. δτ, καί οχ.τα Εεοίοχίηη, ύπάρχουν 

ολλαπλώς μαλιστα - έκεινα τα υλικά, έκεινα τά ρεύματα, τά όποια ή Εκ¬ 
κλησία χρειάζεται καί χρησιμοποιεί έν τι) προσπαθείς αύτής νά φθάσι, τόν τε 
λικον αυτής προορισμόν. * 

Ή Εκκλησία θέλει, καί πρέπει νά θελήση κατά τόν άρχικόν της προορι- 
σμον. την σωτηρίαν δλων τών άνθρώπων δτι δηλ. όλοι ο! άνθρωποι, όλος ό 
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κόσμος, θά καταλήξουν ε(ς τον πρωταρχικόν σκοπόν. “Αλλά ταπεινώς όμολο- 
γούμεν, ότι εν μέρος τού κόσμου θά καταλήξη είς την φθοράν, τ.έ. θά μένη 
τελικώς καί εξ ολοκλήρου καί άπολύτως εκτός του Θεού. Μόνον έχοντες αύ- 
τό ύπ' όψιν δυνάμεθα νά έρευνήσιομεν πραγματικά — καί κατά ύποχρέίυσίν 
μας — τούς τρόπους, μέσω των όποιων τό μεγαλύτερον δυνατόν μέρος, καί 
κατά προτίμησιν όλη ή άνθρωπότης θά τύχη τής σωτηρίας. Αύτό είναι τό έρ- 
γον τής Εκκλησίας επί τής γής, τής στρατευομένης Εκκλησίας. 

"Αν καί όμολογοϋμεν καί πιστεύομεν, ότι ή Εκκλησία ώς θειον ίδρυμα 
είναι καί άλάθητος καί παντοδύναμος, ακριβώς όπως ό Χριστός, ό Θεός, του 
όποιου ήμείς είμεθα μέλη, ώς μέλη τής Εκκλησίας, είναι παντοδύναμος, όμως 
πρέπει συνεχώς γρηγοροϋντες νά προσέξωμεν, ότι «ό άνθρώπινος παράγων» 
δέν θά έχη έπηρεάση ύπερβολικά τάς θέσεις μας, τάς ερμηνείας μας ώς προς 
τήν ορθήν δραστηριότητα είς περίπτωσίν τινα. Τό "Αγιον Πνεύμα βεβαίως 
διευθύνει άλαθήτως τήν Εκκλησίαν, άλλ’ ήμεϊς δυσκολευόμεθα νά διακρίνω- 
μεν πάντοτε, πού καί πώς άκριβώς. Πρέπει νά ένθυμηθώμεν ότι ώς άτομα 
σφάλλομεν εύκόλως καί κλείνομεν προς προσωπικός έρμηνείας, αί όποίαι δυ¬ 
νατόν νά μάς πλανήσουν (πώς άλλως ύπήρξαν α( τόσαι αιρέσεις;). 

Ή πρώτη καί σπουδαιοτέρα πάντων έρώτησις είναι: «Υπάρχει ό Θεός;» 
Αύτήν τήν έρώτησιν πρέπει νά άνάψωμεν είς κάθε άνθρωπον. Είναι δυνατόν 
νά εΓπωμεν έπίσης ότι αύτή ή έρώτησις είναι αρκετή* έφ' όσον θά εϋρωμεν 
τήν όρθήν άπάντησιν, όλα τά άλλα θά άκολουθήσουν άπ' αύτήν. Φυσικώς αύ¬ 
τό είς τήν πραγματικότητα θά ήτο ύπερβολικώς άπλοποιημένον, όθεν έχομεν 
ανάγκην καί από πολλάς άλλας έρωτήσεις καί από τάς άπαντήσεις τιον. Άλλ’ 
ένώ κρατώμεν είς τήν μνήμην μας αύτήν τήν πρώτην έρώτησιν, άν ένθυμού- 
μεθα ότι αύτή είναι άμα καί ή αφετηρία καί ό προορισμός, τότε ίσως δυνάμεθα 
νά έχωμεν έμπιστοσύνην καί είς τό ότι θά δράσιομεν όρθώς. Είς τον πόλεμον 
έναντίον τού κακού καί τής αμαρτίας δέν άρκεί νά όνομάζωμεν σοφώς πράξίν 
τινα κακήν, άλλά ύποχρεούμεθα έπίσης νά αίτιολογήσωμεν άρκούντως τό δια- 
τί. Αύτό τό διατί, είναι πάντοτε ό Θεός. Έάν άπαντήσωμεν όρθώς είς τήν 
πρώτην έρώτησιν, θά καταντήσιομεν αύτομάτιος είς τό ότι ή αμαρτία — μία 
πράξις έναντίον τού Θεού, δηλ. έναντίον τού θελήματος Αύτοΰ — είναι άπο- 
φευκτέα. 

Όταν ένθυμούμεθα ότι κατά τό αρχικόν καί απόλυτον θέλημα τού Θεού 
τά πάντα «κινούνται» προς αύτόν τον Θεόν, δυνάμεθα μάλλον ασφαλώς νά 
λάβωμεν συμφέρον από αύτήν τήν κίνησιν, λ.χ. νά κηρύσσωμεν τό εύαγγέ- 
λιον τής αγάπης έκεί, όπου αύτή ή «φυσική» κίνησις ήδη έκινητοποίησε τήν 
άγάπην πρός τόν πλησίον, ακόμη καί όταν έμφανίζηται είς ξένας προς τήν 
Εκκλησίαν μορφάς. Οΰτω δικαιολογείται ή συμμετοχή τών άντιπροσώπων 
τής Εκκλησίας είς δλας έκείνας τάς καλός καί κοινού ένδιαφέροντος προσπά¬ 
θειας, αί όποίαι δύνανται κατά τινα τρόπον νά συμβάλλουν είς τό κήρυγμα 
τού εύαγγελίου τής Εκκλησίας. Εννοείται, ότι δέν θά λάβωμεν μέρος είς τι 
«μασκαρεμένοι», κρύπτοντες τό γεγονός ότι έργαζόμεθα διά τό καλόν τής Έκ 
κλησίας, άλλα άντιθέτως κηρύσσοντες πανταχοΰ: «Αύτό θέλει καί ή Έκκλη 
σία, αύτό είναι τό θέλημα τού Θεού». Έάν καί όταν όμως όλοι δέν θέλουν νά 
συνεργάζονται μέ τήν Εκκλησίαν, άρνοΰνται άπό τήν Εκκλησίαν τό «δικαίω 
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μα. να νηρύσοΓΐ ιό ίδ,κόν ίων μήνυμα, καί αύτο δέν ίμποδίε, τήν δοαο,υ 

Γ'- η ’“ ΤΠς ΕΚ ^· Ό αδ; ίχάρ,αε τήν ίλείρίάν /κΤονΠαί 

ημείς πρεπει να δωσωμεν τήν έλεοθερίον εις δλους, άμα όμως - κατά τό πα- 

θειαν^Έά Τ °- υ Θε Γ° υ « _ , πΡ ? βαλλθντες πάντοτε κοί μέ κάθε τρόπον τήν άλή· 

. V δχι, εΓμεθα εκείνοι, οι όποιοι «καίουσιν λύχνον καί τιθέασιν αύτόν 

κρύβετα'Γ “ πρ ° σανατολισθ * πρός τό φως. άν αύτό 

δτ^αϊτΑ ^ τ0 / ΙΚαίωμα νά ^βωμεν ενεργόν μέρος εις τά του κόσμου 
δταν αυτό θα ητο δυνατόν -, λ.χ. νά έξαναγκάσωμεν μέ νομοθετικά μέσα 

τους ανθρώπους να πληρωσουν τό θέλημα τής Εκκλησίας - τού Θεοΰ· Ή 

ζαΓδη ό ΖΓΤ 0ξέως - μεταξ ° “ Καίσαρ ° ς * * αί το ° Θεού ; Βεβαίως φαίνε- 
’ ν ί δΐ0ς ° χ Ρ ,στ ος μας προτρέπει είς αυτόν τόν χωρισμόν. Αλλά μή- 
πως είναι ο σκοπος των λόγων του Χρίστου μάλλον νά έξασφαλίσουν τήν γα¬ 
λήνην μας. να μη αφήσωμεν καμμίαν φοράν τήν έντελώς άντίθετον έπίδρασιν 
του κοσμου να μάς πε,ράξη είς τήν ίδ.κήν μας δραστηριότητα; Μήπως θά 
πρεπει συνεχώς να εξεταζωμεν. πώς θά ή το δυνατόν νά έπηρεάσωμεν τά του 
κοσμου. να κτ,σωμεν ένεργητικώς ένα καλύτερον κόσμον εϊς τόν όποίον δ λο , 
ακόμη και εκείνοι οί οποίοι Οεληματικώς παραμένουν έκτος τής Έκκλησίαε 

κ'ήΓαι Γ“7 1 νά ^ ^ ' Ας έν0υμ ° ύμε0 « πάντοτε! δ Τφ7ΐ 
η μ ς /αληνην, οτι όταν ήμεις γνωριζωμεν τήν άλήθειαν, ό κόσμος δέν δύ- 

αται να μας εμποδιση όπό τόν προορισμόν μας. άν καί βεβαίως ή εντολή τής 
γαπης μας υποχρεώνει, τον καθένα μας, νά πολεμήσωμεν, Γνα. όσον τό δυνα 
μεγαλυτερον μέρος του κόσμου, τής άνθρωπότητος, εΟρη αύτόν τόν 
προορισμόν. Ουτω, διότι ό ίδιος ό Θεός είναι ή άρχή αύτής τής κινήσεως 
προς τον Εαυτόν Του, ο ίδιος ό Θεός θέλει, όπως όλος ό κόσμος, ? όλη ^ άν- 
™ μέρος είς αυτήν τήν κίνησιν καί όχι μόνον «έκλεκτοί» τινες 
ο, όποιο, θα παρασυρθουν είς τήν «μοναξιάν, άνευ καμμίας προσπάθειας έπη 
ρεασμου είς τον περιβάλλοντα κόσμον. ς ’ επη 

τού Γ ντ ° τε ^ πλ ΒΡ ώ σωμεν τό θέλημα τού Θεού. Τό θέλημα 

του Οεου είναι οτι ό κοσμος κινείται πρός Αύτόν. Άρα ύποχρεούμεθα νά 
προσπαθησωμεν τουλάχιστον νά δώσωμεν αύτήν τήν κίνησ,ν. τήν όρθήν κα 
τευ υνσιν. Αλλως υπάρχει κίνδυνος,ήμείς νά καταντήσωμεν έμπόδιον δΓ αύ 

^ η νησ,ν 'ί Καί τ0τε δέν μδς β<,η0εϊ πλέθν * δτ, εήιεθα μ μέλη ής -Εκ' 
κλησ ας. Ίσως είναι δυνατόν νά όμ,λήσωμεν περί τ,νος απολύτου ίακοΰ 

ακρ,βως όπως κα, περι απολύτου καλού, άπολύτου μέ τήν έννοιαν, ότι όπου 
.... 1ν . υπαρ Μ' ι,πα Ρλ ει πραγματικώς, άνευ αναφοράς είς τήν ποσότητά του 
Εαν αφήσωμεν κάτι άπό αύτό τό κακόν έν μέσω ήμών, ήδη εύρ,σκόμεθα είς 

λόςΤκοπός κ Γ ΛΐΚ,Πθύμ,;0α νά εΙ ^μεν έπίσης. ότ, όπου ύπάρχε, κα 
λος σκοπος. καλή δραστηρ,οτης. εύρ,σκόμεθα είς τό κράτος τού καλού; 

Κλ,ισίαε 1,τεΡ °5 ° ησαυρ ° ς .* αί τό ^τρον τής δραστηριότητας τής Έκ 
τού Χο^«7ο,? ρΓ - προορισμός αύτής - είναι τό Οεανθρώπινον πρόσωπον 
π », Χρ,στου. Είς «υτο πραγματοποιείται ήδη ή ένωσις τού ανθρώπου καί τού 
θεού, έν «υτο, γίνεται πραγματικότης ή θέωσις τού άνθρωποι,, έν αύτώ ή κί 

π Γέθεώθη 7 ή6η ίφ0(,σεν Εΐς τ0ν ’ Τ Ρ°°Ρ ,σ μ ό ν της- Όπως ό άνθρω- 
πος έθεωθη είς τό προσωπον τού Ιησού Χριστού, ούτως άναμένομεν όλοι 
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όλόκληρος ή άνθρωπότης, θέωσιν ώς τόν τελικόν μας προορισμόν. Καί εδώ, 
έπϊ τής γης, είναι ήδη πραγματικότης είς τήν κοινωνίαν μας μέ τούς Άγιους, 
τά τετελειωμένα μέλη τής Εκκλησίας καί μέσω αυτών μέ τόν Θεόν. 

Έάν δέν έννοήσωμεν όρθώς τό μυστήριον τοΰ προσώπου τοΰ Χριστού, 
ύπάρχει κίνδυνος — λ.χ. κατά τόν Άρχιμ. Ιουστίνον Πόποβιτς, — «ούμανι- 
σμοποιήσεως» τής Εκκλησίας, όπως φαίνεται νά έγινεν ήδη εϊς τινας Εκκλη¬ 
σίας τής Δύσεως. Τότε ή ύπερβολική άνθρωποκεντρικότης Οά έξέδυε ακόμη 
καί τόν Χριστόν από τήν Θεότητα Του, καί θά μάς έμενε μόνη ή άνθρωπότης. 

Ό Χριστός είπεν: «Έγώ είμι ή οδός». Αύτός είναι ή οδός δι’ όλον τόν 
κόσμον πρός τόν Θεόν. Άλλη όδός δέν ύπάρχει. Ή άγάπη διά νά είναι άληθι- 
νή, δέν πρέπει νά είναι απλώς «φιλανθρωπία», άγάπη διά καί πρός τόν άνθρω¬ 
πον μόνον, αλλά πρέπει νά είναι άγάπη τοΰ Θεού, άγάπη τής έν τώ άνθρώπω 
είκόνος τοΰ Θεοΰ. Τότε μόνον εύρίσκεται είς τήν όρθήν όδόν, τότε θά έχη 
τήν άληθινήν της άξίαν. 
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Η ΔΥΝΑΜΙΚΗ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ ΕΝΤΟΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗ 

ΣΙΑΣ 


τοΰ Καθηγ. Κυρίλλου ΕΕΤΟΗΑΝΙΝΟΡΡ 

Ε *ζ τήν ε.,οχήν μας αί δύο λέξεις Εκκλησία καί κόσμος επανέρχονται δ- 
λο και συχνότερα είς τά χείλη καί εις τήν γραφίδα δχι μόνον των θεο¬ 
λόγων, αλλα επίσης και όλων έκείνων πού από κοντά ή μακρυά ένδιαφέρον- 

ται. όπως λεγεται τώρα, διά τήν κλήσι των χριστιανών, των Εκκλησιών είς 
τον κοσμον τής σήμερον. ’ * 

__ Ή πρωτοβουλία θέσεως αύτού του προβλήματος προέρχεται ώς επί τό 
πλειστον εκ της Εκκλησίας. Πρός τί ό κόσμος θά έθετε προβλήματα σχετικά 
με την Εκκλησία; Δια τόν κόσμο ή τύχη τοΰ χριστιανισμού ώς θρησκείας έ¬ 
χει εξοφλήσει. Η Εκκλησία παραμένει ώς κοινωνιολογική πραγματικότης 
αφού εχει διακηρυχθή, ότι ό Θεός άπέθανε. 

Αί ιδεολογίαι καί τά πολιτικά κόμματα διαμοιράζονται ήδη τήν κληρονο¬ 
μιάν κολακευοντα τούς πτωχούς χριστιανούς, πού είναι εύτυχεΓς, διότι έπιτέ- 
λους ο κοσμος τούς λαμβάνει ύπ’ όψιν: τά πολιτικά κόμματα άμιλλώνται διά 
τον προσεταιρισμο καί τήν ύποστήριξη τών χριστιανών. Ώρισμένα άθεα κρά¬ 
τη ευρίσκουν έντός τής Εκκλησίας ένθερμη ύποστήριξι δλων τών έπόψεων 
της πολίτικης των, ακόμη καί έκείνης πού κατευθύνεται έναντίον τής Εκκλη¬ 
σίας ή και χρησιμοποιούν πρός δφελός των τήν αύθεντία τής Εκκλησίας 
Είναι φυσικό ή Εκκλησία νά θέτη προβλήματα σχετικά μέ τόν κόσμο 
διοτ, αναγνωρίζει έν μερε. τόν έαυτόν της ύπεύθυνο διά τήν σύγχρονη πνευ- 
ματ,κη κρίσι. Άφ' έτέρου ή Εκκλησία δέν ήμπορεί νά μή άναγνωρίση, δτι 
οεν ευρισκεται σήμερον είς το ύψος τοΰ Ιεραποστολικού της έργου, πού είναι 
ένωπιον της, δεδομένου δτι καί αύτή διέρχεται μία βαθε.ά κρίσι. Πράγματι 
πολλοί χριστιανοί, ανεξαρτήτως όμολογίας. δέν δέχονται πλήρως τήν διδα¬ 
σκαλία της είς πλείστους δσους τομείς. Δι’ αύτούς ή αύθεντία τής άποκαλύ- 
ψεως υποχωρεί πρό τών άληθειών. τών δυναμικών αύτού τού κόσμου Είναι 
άναντ,ρρητον δτι αντί νά είναι τό άλας, ή ζύμη τού κόσμου, ή Εκκλησία πο¬ 
λύ συχνά κυρίως είς τήν Δύσι, θέλει νά πλουτίση μέ δλας τάς δυναμικός τού 
κοσμου. Αντί νά έκπληρώση τήν αποστολήν της, πού είναι «νά όδηγήση τόν 
κοσμον είς τους ποδας τοΰ Χριστού», συχνά ή Ιδία γονατίζει ένώπιον τού κό 
σμου. Είναι δυνατόν νά μιλάμε γ,ά μία έγκαταλελειμμένη Εκκλησία, έντός 
ενός εγκαταλελειμμένου κόσμου. 

πνευμάτων φαίνεται νά τήν έχη έγκαταλείφει, ή διάκρι 
σις^ εκείνη που κατακταται μέ τήν συναναστροφή τοΰ Θεού καί δχι μέ έκείνη 
του κόσμου. Η δυναμική τού κόσμου κυριεύει, κατακλύζει τήν Εκκλησίαν 
οί χριστιανό, υφίσταντα. τήν δυναμική τού πεπτωκότος κόσμου καί δέν ήμπο’ 
ροΰν να διακρίνουν τόν σίτο άπό τά ζιζάνια. 
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Άλλα ποιος είναι αύτός ό κόσμος έναντι του όποιου ή Εκκλησία, οί 
χριστιανοί παραλύουν καί είναι τόσο αποπροσανατολισμένοι; Αύτός ό κόσμος 
πού μας περιβάλλει, συχνά δέν είναι ό ίδιος μέσα στόν όποιο γεννηθήκαμε. 
Δέν είναι πλέον ό κόσμος πού δέχεται τούς έπιβεβλημένους κανόνες, την πα¬ 
ρούσαν ηθική, τήν δεδομένη ύπό τής άποκαλύψεως θεώρησι τού κόσμου. Προ 
παντός είναι ένας κόσμος κριτικός, έπαναστατημένος, πού καταφάσκει τήν δι¬ 
κή του δυναμική καί άρνείται, καί εδώ είναι ή θετική του πλευρά, τον συντη¬ 
ρητισμό, τόν νομικισμό καί συχνά τον φαρισαϊσμό των χριστιανών καί τής 
Εκκλησίας. Δέν έχουμε τήν πρόθεσι νά άναλύσωμε τήν γένεσι καί τήν Ιστο¬ 
ρία τής έκκοσμικεύσεως. Είναι κάτι πολύ γνωστό γιά νά έπανέλθουμε. Πριν 
προσεγγίσουμε τό θέμα μας έπιβάλλονται μερικές παρατηρήσεις. 

Ό κόσμος έχοντας άπαρνηθή τόν Θεό, προτείνει στή θέσι του ψευδοεπι- 
στημονικούς, κοσμικούς μεσσιανισμούς, μαρξιστικούς ή άλλους, ή μία κατα¬ 
ναλωτική κοινωνία, καί δέν έχει άλλους σκοπούς από τήν αύτήν τήν Γδια. Έ¬ 
ναντι τού διλήματος: ιδεολογία ή χρήμα-εύτυχία, όλο καί πιό πολλοί άνθρω¬ 
ποι, κυρίως νέοι, αρνούμενοι αύτήν τήν έναλλακτική λύσι επιχειρούν νά ζή- 
σουν εις τό περιθώριο τής κοινωνίας, κλείνονται μέσα σέ κοινότητες, σέ αιρέ¬ 
σεις. Έγκαταλείποντας αύτόν τόν κόσμο άναζητούν ένα καταφύγιο μέσα στήν 
φύσι, τό αλκοόλ, τό σέξ, τά ναρκωτικά. Καί αύτό τόσο στή Δύσι όσο καί 
στήν Ανατολή. Παρ' όλη τήν άπογοήτευσι καί τούς τεχνητούς παραδείσους 
τό άνικανοποίητο τής νεότητος παραμένει μία άνοικτή θύρα προς τό άγνωστο, 
ίσως προς τόν Άγνιοστον Θεόν τών Αθηναίων. 

Δέν λέγω αύτό πού έπαναλαμβάνεται τόσο συχνά, πώς αυτή ή νεότης εί 
ναι ή μόνη ελπίδα τού κόσμου. Δημιουργειται δμιος άκόμη καί στις κοινωνίες 
όπου βασιλεύουν ό στρατευμένος αθεϊσμός ή καί τό χρήμα, μία άρνησις αύ- 
τού τού έκκοσμικευμένου δυναμισμού, μία άρνησις τής ύποδουλώσειος τού 
άνθρώπου είς μίαν ιδεολογίαν ή εις τό χρήμα. Στήν παρούσα κατάστασι τών 
πραγμάτων είναι εμφανές πώς μιά βαθειά άπογοήτευσι όλο καί μεγαλώνει καί 
τό πνευματικό κενό πού δημιουργειται άπό αύτήν τήν άπογοήτευσι θά πληρω- 
θή άπό τόν Θεό ή άπό τήν τρέλλα τού δωρεάν κακού ή τήν αύτοκαταστροφή. 

Τί σκέπτεται, τί πράττει έναντι αύτής τής καταστάσεως ή όρθόδοξος 
Εκκλησία; 

Ή είσήγησίς μου δέν έχει τήν πρόθεσι νά δώση μίαν άπάντησιν, θά είναι 
περισσότερον μία προσπάθεια άναλύσεως καί ένα σχεδίασμα άπαντήσεως στό 
πρόβλημα πού τίθεται. Λ( διάφοροι στάσεις πού λαμβάνουν σήμερα αί δυτικαί 
Έκκλησίαι, όπιος θά Ιδωμεν περαιτέρω, δέν δύνανται νά Ικανοποιήσουν τήν 
όρθόδοξον Εκκλησίαν. Έάν αί δυτικαί Έκκλησίαι, ώς λέγεται τώρα, ακούουν 
μέ προσοχήν τόν κόσμον, αί όρθύδοξοι Έκκλησίαι φαίνεται νά ζοΰν συχνά 
έκτός τού χρόνου καί τής Ιστορίας. ΕΙς τήν καλυτέραν περίπτιοσιν ή πασχαλι 
νή χαρά τούς αρκεί όταν εύρίσκεται κάποιος στό Θαβώρ γιατί νά κατεβή; 
Εκτός όμως από αύτήν τήν περίοδον τής πασχαλινής χαράς ή Εκκλησία εί¬ 
ναι άδύνατη, άφοπλισμένη έναντι αύτού τού κόσμου πού δέν γνωρίζει ούτε τό 
ουράνιον κάλλος τής όρθοδόξου λειτουργίας καί τών εΐκόνιον ούτε τήν έμπει 
ρίαν τών αγίων της. 

’Λπό άπλότητα ψυχής, άπό αδυναμίαν, άπό παράόοσιν ή άπό σοφίαν ή 
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ορθόδοξος Εκκλησία δυσπιστεΐ στον κόσμον. Δέν φαίνεται νά είναι Ετοιμη νά 
θέλη νά άπαντήση ή τουλάχιστον νά δώση τήν γνώμην της έπί των μεγάλων 
προβλημάτων πού συνταράσσουν τόν κόσμον, τό πρόβλημα τού σοσιαλι¬ 
σμού, τό φυλετικόν, τό σεξουαλικόν πρόβλημα, τήν χειραφέτησι τής γυναικός 
κ.λ.π. "Οπως θά ίδωμεν περαιτέρω ή ορθόδοξος Εκκλησία φαίνεται νά μήν αι¬ 
σθάνεται ύπεύθυνη, ούτε νά τήν αφορά αύτό τό διανοητικό, πολιτιστικό, πολι¬ 
τικό καί κοινωνικό άνακάτεμα. 

Τό θέμα μας τοποθετείται εις τό Εσωτερικόν τού προβληματισμού 
Εκκλησίας-κόσμου. Διότι ή δυναμική τού κόσμου δέν είναι παρά μιά έποψις 
αυτού τού προβλήματος. Τό θέμα είναι δύσκολον, πρωτίστως δύσκολον εις 
τήν σύλληψιν, έπειδή ή σημερινή ψευδοθεολογική γλώσσα δέν είναι πολύ 
άκριβής. Ακόμη καί ό όρος δυναμική χρησιμοποιείται άδιακρίτως: άπό τήν 
ένωτική (υηίίαιΥε) δυναμική τής γαλλικής αριστερός, ώς τήν δυναμικήν τού 
άναστάντος Χριστού, διά μέσου τής δυναμικής τής αίρέσεως Μούν εύρίσκεται 
παντού. 

Ας ξεκαθαρίσουμε έξ αρχής, ότι θά ομιλήσουμε περί τής δυναμικής τού 
κόσμου έναντι τής Εκκλησίας καί όχι έντός τής Εκκλησίας. Διότι ή δυναμι¬ 
κή τού κόσμου έντός τής Εκκλησίας είναι ένα θέμα, πού άπλούστατα δέν έ¬ 
χομε καταλάβει καί κατά προτροπήν τού κυρίου Οΐίνϊετ (ΓΙέηιεηι, πού θά 
έλάμβανε τόν λόγον, άλλά τελικώς διά λόγους ύγείας ήρνήθη, έτροποποιήσα- 
μεν τόν τίτλον της είσηγήσεως διά νά τόν κάνωμεν άπλούστερον καί σαφέ- 
στερον. Θά όμιλήσωμεν περί τής δυναμικής τού κόσμου έναντι τής ορθοδό¬ 
ξου Εκκλησίας μέ άναφοράν είς τάς Εκκλησίας τής Δύσεως, διότι ή κρίσις 
τήν όποιαν περνούν θά μάς έγγίση ασφαλώς, άν δέν έγγίζη ήδη μερικάς ορθο¬ 
δόξους Εκκλησίας. Είναι πολύ Ενωρίς νά έπαναπαυθοΰμε μέ τήν ιδέα ότι ό 
δυναμισμός τού κόσμου δέν έσπειρε τήν άμφισβήτησι. τήν έξέγερσι Εναντίον 
τής τάξεως καί τών παραδεδεγμένων πεποιθήσεων παρά μόνον είς τούς χρι¬ 
στιανούς τής Δύσεως. 

Ας δούμε κατ άρχήν πώς τίθεται κατά τήν γνιομην μας τό θεολογικόν 
πρόβλημα. Ο δημιουργημένος άπό τόν Θεόν κόσμος έχει μοναδικήν κλήσιν 
νά γίνη Εκκλησία. Δυνάμει είναι ήδη Εκκλησία, διότι έδημιουργήθη άπό τόν 
Θεόν καί έσώθη διά τού Χριστού. Ό κόσμος όμως όχι μόνον άνθίσταται, άλ¬ 
λά καί άντιτίθεται είς τόν δημιουργόν του καί είς τόν σωτήρά του. Όλη ή 
ιστορία τής ανθροιπότητος καί του καθενός από μάς τό μαρτυρεί. Είναι αύτό 
πού θά (ονομάζαμε δυναμισμόν τού πεπτωκότος κόσμου, τού παλαιού Άδάμ. 
Διαφορετικά, θά είμεθα όλοι άγιοι έντός μιάς κοινωνίας πού θά ή το ή Έκκλη 
σία. Είμαστε όμως μακρυά άπ’ αύτό! Άλλά αύτή ή ίδια πεσμένη άνθρωπότης, 
πού έσταύρωσε τόν Χριστόν καί έξακολουθεΐ νά τόν σταυρώνη. άποζητάει 
βαθιά, ασυνείδητα τήν άλήθεια, τόν Θεό, τήν σωτηρία. 

Είτε πρόκειται γιά τόν σοσιαλισμό, γιά τούς διαφόρους ούμανισμούς, γιά 
τά ποικίλα κινήματα χειραφετήσεως. γιά τάς Εξεγέρσεις, ακόμη καί γιά τόν 
μηδενισμό τών νέων καί τήν έκ μέρους τ<ον άπόρριψιν τών ιδεολογιών καί 
τού χρήματος, ύπάρχει είς όλα αύτό μία Επιδίωξις τού μεγίστου δυνατού (ιιια 
χίιτιιιΐίχιηο), μία Οέλησις άλλαγής τής ζωής καί προσεγγίσεώς της πρός ένα 
ιδανικόν. Ό ούτοπικός της χαρακτήρ άποδεικνύει κΓ αύτός, ότι ό άνθρωπος 
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δέν ικανοποιείται από τό καθημερινό και αναζητεί την Αλήθειαν, την Όδόν 
και τήν Ζωήν. Τό περίφημο σύνθημα του Μαίου τού 1968: «Αλλάξτε τή 
ζωή» μπορεί νά έχη μίαν μεταφυσικήν διάστασιν. Βεβαίως δέν πρέπει ούτε νά 
άπλοποιοϋμε ούτε νά έξιδανικεύουμε. Στήν ιστορία, στήν ανθρωπότητα, στον 
άνθριοπο, όλα είναι περιπεπλεγμένα, τό καλό καί κακό, ή δίψα του Θεού καί ή 
έλξι τού μηδενός. Όπως τό σιτάρι καί τά ζιζάνια είς τήν προβολήν τού 
Χριστού συνδέονται στενά μέχρι τής συντέλειας των αιώνων, έτσι καί στον 
κόσμο, στήν άνθρωπότητα, στον κάθε άνθρωπο, εφαρμόζονται καί συνυπάρ¬ 
χουν αύταί αί δύο δυναμικοί. Τελικά θά ήταν λάθος νά μιλάμε περί δύο δυνα¬ 
μικών, διότι στήν πραγματικότητα πρόκειται περί δύο όψεων τής αύτής δυνα¬ 
μικής, πού πηγή της είναι ό Θεός, πού όμως, μέ τήν έλευθερία καί τήν θέλησι 
τού ανθρώπου καί τού πονηρού, παρεξέκλινε τού πρώτου της στόχου πού εί¬ 
ναι ή θέωσι. 

Ή δυναμική τού κόσμου δέν είναι λοιπόν ποτέ ένα άπλό δεδομένο, είναι 
σύνθετη, διφορούμενη, τελικά άντινομική. Έχω τήν πίστι καί δέν τήν έχω* 
θέλω νά σωθώ καί άπορρίπτω τήν σωτηρίαν· θέλω τό καλό καί πράττω τό κα¬ 
κό. Όπως είπαμε στήν εισαγωγή μας, οί νέοι κυρίως δίδουν σήμερα τήν 
πλέον διφορούμενη ίσως εικόνα, πού δέν έχει ακόμη άπολιθωθή μέσα στή μία 
ή στήν άλλη ιδεολογία ή ρουτίνα ζωής, καί δέν πρέπει νά τούς καλέσωμε σέ 
ένα χριστιανισμό ώς ιδεολογία, άλλά, όπως θά δούμε άργότερα, σέ ένα χρι¬ 
στιανισμό πιστό στήν παράδοσι, άλλά, έφευρετικό, δημιουργικό, έξυπνο, συγ¬ 
χρόνως κοινοτικό καί προσωπικό, καί κυρίως άνοικτό στον Θεό καί στον κό¬ 
σμο, στήν ζωή του, στις αναζητήσεις του καί στον δυναμισμό του. 

Ίσως ή βιβλική σημασία τού όρου «καρδία» έρμηνεύει καλύτερα τήν πη¬ 
γή αύτής τής δυναμικής μέσα στον άνθριοπο, είναι δ,τι πιο κεντρικό, πιο βα¬ 
θύ, αύτό πού ώθεί τον άνθρωπο στήν δράσι, στήν δημιουργία. Ή Άγια Γρα¬ 
φή άποδίδει στήν καρδιά όλες τις λειτουργίες: σκέψι, θέλησι, αισθήματα, άγά- 
πη, συνείδησι, στοχασμό· είναι όχι μόνο τό κέντρο τής συναισθηματικής 
ζιοής, άλλά τής ίδιας τής ζιοής, όλης τής ζωής τού άνθρώπου, αύτό πού θά 
(ονομάζαμε, ή δυναμική τού άνθρώπου. Λύτή ή καρδιά είναι δυνατό νά κατέ- 
χεται από άγαθές ή κακές σκέψεις, προθέσεις. Είναι ό τόπος τής πάλης μεταξύ 
Θεού καί δαίμονος. Οί Γραφές μάς έπιτρέπουν νά πούμε, ότι άν ό κόσμος 
ύποφέρη, είναι γιατί ή καρδιά τού άνθρώπου άπεστράφη τον Θεό. Ή σωτηρία 
τού κόσμου διέρχεται άπό τήν σωτηρία τού ανθρώπου. 

Ή δυναμική τού κόσμου δέν είναι άλλη άπό έκείνη τού ανθρώπου καί 
των ανθρώπων. Πριν έπανέλθωμε σ' αύτή τήν έρώτησι, άς δούμε σύντομα 
ποιές είναι οί διάφορες έπόψεις αύτής τής δυναμικής τού πεπτωκότος καί σε- 
σιοσμένου κόσμου, πού έκδηλώνονται διά μέσου τού ανθρώπου, τής άνθριοπό- 
τητος, μέσα στήν Ιστορία. Ή πρώτη έποψι, καθαρά αρνητική καί πού έμπνευ 
στής καί κινητήρια δύναμι είναι ό ίδιος ό διάβολος (δηλαδή αύτός πού διαι¬ 
ρεί)* εκδηλώνεται μέ μία θέλησι (σχύος τών δυνάμεων τής κολάσεως πού έπι 
πίπτουν λυσσιοδώς καθ' όλη τήν διάρκεια τής ιστορίας έναντίον τής Εκκλη¬ 
σίας καί πού στις μέρες μας είναι περισσότερο Επιθετικές άπό άλλοτε. Έδώ ή 
καρδιά τού ανθρώπου είναι τό όργανο αύτής τής μεταφυσικής δυνάμεως, κα 
Οώς ή δυναμική προέρχεται άπό τόν δαίμονα. Μπορούμε νά πούμε χωρίς άμ 
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φιβολία, δτι κάθε ανθρώπινο μίσος, κάθε άρνησι τής ζωής, κάθε φυλετικός, 
ταξικός ή έθνικός μεσσιανισμός είναι εναντίον τής θελήσεως τοΰ Θεοΰ, 
προέρχεται άπό τόν διάβολο καί πρέπει νά καταγγέλλεται. Ή ορθόδοξος Εκ¬ 
κλησία οφείλει, όπως καί οί δυτικές Εκκλησίες, νά καταδικάση αύτές τίς 
ιδέες, αυτές τίς ενέργειες, όχι μόνον στις άλλες χώρες, αλλά καί στήν ίδια της 
τήν πατρίδα. 'Η δυναμική τού διαβόλου ένεργεΐ μέ επιτυχία μέσα στήν Εκ¬ 
κλησία ήδη άπό τήν ϊδρυσί της: είναι ή δυναμική τής διαιρέσεως. Είναι προ¬ 
φανές, ότι ακόμη καί όταν οί όρθόδοξες Εκκλησίες έχουν ενότητα πίστεως. 
ύστεροΰν σημαντικά ώς πρός τήν ένότητα τής ζωής, καί αυτός είναι ένας άπό 
τούς λόγους τής μή άποτελεσματικότητός μας μέσα στόν κόσμο. Πώς είναι 
δυνατόν νά άκουσθή ή μαρτυρία μας. έάν είναι παράφωνη; Υπάρχει έξ άλλου 
ό λυσσώδης αγών τοΰ στρατευμένου αθεϊσμού νά καταστρέψη τήν Εκκλησία, 
νά τήν έκμηδενίση. Είναι Ιστορική άνταπόδοσις τοΰ Πονηροΰ πρός τήν Εκ¬ 
κλησία, άφοΰ, σημειοπέον, χρησιμοποιεί τίς ίδιες μεθόδους, πού έχρησιμο- 
ποίησε ή Εκκλησία έναντίον του έπί αιώνες καί έξακολουθεί νά χρησιμοποιή. 
Άναφέρομαι στήν έλλειψη άνεκτικότητος, στήν συνενοχή μέ τήν κοσμική 
εξουσία, μέ τήν βία — θερίζομε ό,τι σπείραμε. 

Λύτή ή δυναμική τού κόσμου εμφανίζεται στήν πίστι γιά τήν πρόοδο. 
Τίποτε δέν τήν έπηρεάζει ούτε τά όλοκληρωτικά συστήματα, πού πληθύνον- 
ται, οΰτε ή παγκόσμια μόλυνσι, διανοητική καί κοσμική (περιβάλλοντος)· 
ύπάρχουν πάντα έκατομμύρια πρόσωπα, πού πιστεύουν στήν πρόοδο καί 
στήν επιστήμη σάν έσχάτη άλήθεια. Αύτό πρέπει νά σημαίνη κάτι! Αύτό πιθα¬ 
νώς θέλει νά πή, ότι πιστεύουμε σ’ αύτό πού έπιδιώκουμε. Ή πίστι στήν 
πρόοδο είναι μιά διαστρεβλωμένη άντίληψι τής χριστιανικής πίστεως γιά τήν 
ούράνια Ιερουσαλήμ, τής πίστειος γιά ένα καλύτερο κόσμο, σχεδόν τέλειο· εί¬ 
ναι προφανές, ότι πρόκειται γιά μιά μετάθεσι έν χρόνω τής χριστιανικής έλπί- 
δος. 

Ή άνθρωπότης θέλει νά φθάση στήν τελειότητα μέ μόνη τήν δύναμι τής 
οικονομικής, επιστημονικής καί κοινωνικής προόδου. Αύτή ή ένδοκοσμική 
δυναμική, πού ήταν μία ισχυρή ιδέα τοΰ δυτικού κόσμου, φτωχαίνει τήν χρι¬ 
στιανική άντίληψι τοΰ κόσμου, τής Ιστορίας, έξορίζοντας τόν Θεό στόν ούρα- 
νό ή άρνούμενη τήν ΰπαρξί Του, καί άνάγοντας τόν κόσμο, τήν ιστορία σέ 
μιά διάστασι καθαρά φυσική. ’Εξ άλλου, ή δυναμική τοΰ κόσμου ερμηνεύεται 
μέσα στήν Ιστορία από ιδεολογίες, πού άποκρυσταλλώνουν αύτή τήν πίστι 
στην πρόοδο, γύρω άπο κοσμικούς, έθνικούς, φυλετικούς ή ιδεολογικούς μεσ 
σιανισμούς. 

Αύτή ή δίψα έκατομμυρίων ανθρώπων γιά ένα καλύτερο κόσμο, δίψα 
άδελφοσύνης, δικαιοσύνης, είρήνης, δίψα τού χαμένου παραδείσου, πρέπει νά 
άναγνωρισθή. Είναι ή μετάθεσι έν χρόνω τής έπαγγελίας τοΰ Θεοΰ. ΓΓ αύτούς 
τούς ανθρώπους ή Εκκλησία μέ τό Ιδεώδες τής πέραν τού τάφου ζιοής δέν 
άπασχολεΐται παρά μόνον μέ ψυχές, δέν τής πέφτει λόγος γιά τόν κόσμο, δέν 
Εχει νά προσφέρη τίποτε, δέν έχει έγκόσμια δυναμική. 

Ή δυναμική προέρχεται έκ τοΰ κόσμου τούτου καί ασκείται μόνο γιά 
τήν οίκοδόμησι τής πρόσκαιρου εύτυχίας τού άνθρώπου. Πρόκειται γιά άντι 
ποίησι έκ μέρους τών Ιδεολογιών τής καθολικής χριστιανικής Οεωρήσεως τοΰ 
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κόσμου μέ τις ίδιες καταχρήσεις, τήν ίδια έλλειψι άνεκτικότητος πού έχουν 
έπιδείξει συχνά οί χριστιανοί. Αύτή ή δυναμική άνελύθη πολύ διδακτικά άπό 
τόν Ντοστογιέφσκη, στόν Μύθο τού μεγάλου Ίεροεξεταστοΰ. Έφ’ όσον προ- 
φέραμε τις λέξεις: «Ιδεώδες τής πέραν τού τάφου ζωής», χωρίς γιά τήν ώρα νά 
συζητήσουμε τήν ακρίβεια αύτής τής έκφράσεως, πρέπει έν τούτοις νά πούμε 
δτι αύτό τό ιδεώδες τής πέραν τού τάφου ζωής φαίνεται νά ίκανοποιή πλήρως 
πολλούς ορθοδόξους πιστούς, γιά τούς όποιους ή Εκκλησία είναι πρό πάν¬ 
των ένα καταφύγιο διαφυγής άπό τόν κόσμο· ή Εκκλησία δέν σώζει άπό τόν 
κόσμο καί άπό όλες του τις δυναμικές. 

Σκέπτομαι πώς καθένας μας έπιθυμεΐ, ώρισμένες ημέρες, νά βλέπη στήν 
Εκκλησία τό μοναδικό λιμάνι πού δέν προσβάλλουν οί επιθετικές ένέργειες 
τού κόσμου. Σάν αύτή τή γριά ρωσίδα πού έν είκοστώ αΐώνι, πήγαινε κάθε 
μέρα άπ' τό πρωί στήν Εκκλησία γιά νά έπιστρέψη τό βράδυ καί πού σέ 
έρόπησι τού άθεου γιου της τί έκανε έκεΐ μέσα τού άπαντοΰσε πώς ζοΰσε. 

Ώρισμένοι άπό τούς άδελφούς, καθολικούς ή προτεστάντες, φέρονται 
σήμερα πρός ένα ιδεώδες περισσότερο οίκοδομητικό. Πιθανόν νά είναι πιό 
προικισμένοι άπό εμάς, νά συλλαμβάνουν τις σωτηριώδεις ενέργειες τού κό¬ 
σμου, άληθινά τις βλέπουν παντού, μέχρι καί τήν πάλη τών τάξεων. Δέν περ¬ 
νούν τήν ζωή τους στήν Εκκλησία άλλά μέσα στόν κόσμο σέ διάφορες συ¬ 
σκέψεις, συμπόσια, συναντήσεις έργασίας, συνέδρια κλπ. Τό ιερό, τό μυστή¬ 
ριο δέν είναι πιά τής μόδας σέ πολλές δυτικές ένορίες άλλά έχει άποπεμφθή 
άπό τις Εκκλησίες. Έν τούτοις έπανέρχεται καλπάζοντας σέ κάθε είδους μυ¬ 
στικοπαθείς αίρέσεις πού πληθύνονται, στά «Παιδιά τού Θεού» ή στούς μαθη 
τές κάποιου γκουρού. Τό (ερό προσελκύει τά πλήθη, ύγιαίνει, έχει πέρασι. Ή 
δυτική Εκκλησία έχει άδικο νά τό παραμελή. Έξ άλλου, τόν τελευταίο καιρό, 
άγγιξε τις Εκκλησίες καί φαίνεται νά είναι ή κινητήρια δύναμι μιας πνευματι- 
κής άνανεώσεως. Μεταξύ άλλων σκέπτομαι τήν χαρισματική άνανέωσι μέσα 
στήν καθολική Εκκλησία. 

Γιά νά έπανέλθουμε στό θέμα μας, πρέπει νά πούμε πώς οί χριστιανοί εί¬ 
ναι βαθειά διηρημένοι στό πρόβλημα τής δυναμικής τού κόσμου. Στό έσωτε- 
ρικό μάλιστα τών διαφόρων χριστιανικών όμολογιών ύπάρχουν δύο στάσεις 
έναντι τού κόσμου πού μοιάζουν νά είναι άσυμφιλίωτες. Έάν στούς πρώτους 
αιώνες οι χριστιανοί ήσαν διηρημένοι λόγιο τού προβλήματος τών δύο έν 
Χριστώ φύσειυν. στις μέρες μας τούς διαιρεί ό κόσμος. 'Λπλουστεύοντας μπο¬ 
ρούμε νά πούμε πώς άπό τήν μιά πλευρά ύπάρχουν οι πνευματικοί άνθριοποι 
πού δέν βλέπουν σ’ αύτόν τόν κόσμο πού παρέρχεται παρά «τόν προθάλαμο 
ένός κλιβάνου γεμάτου άπό υποκριτές», όπως συνήθιζε νά λέη ό επίσκοπος 
Αντώνιος τού Κράποβιτς. Είναι μία στάσι πού άνήκει σέ καιρούς κρίσεων, 
πολέμιον, έπαναστάσεων, καταστροφών. 

Από τήν άλλη πλευρά ύπάρχουν οί κοσμικοί, οί άκτιβιστές, οί σιοτήρες 
τής άνθρωπότητος μέ τήν δράσι. Επαναστατούν έναντίον τού ψυχολογικού 
μονοφυσιτισμού έκείνιον πού φεύγουν μακρυά άπό τόν θόρυβο τού κόσμου, 
τών άγώνων καί τών άδικιών. Πρόκειται γιά τούς χριστιανούς πού στήν Δύσι 
δίνουν κατά μάζας τό παρόν σέ κάθε είδος πάλης, δράσεων, κομμάτων.Είναι ή 
άγάπη γιά τόν άνθριοπο, πού τούς σπρώχνει νά δεσμευθούν όλοκληρωτικά μέ 
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ση πόλη αύτοΰ τού κόσμου. Κλίνουν πρός ένα κοινωνικό χριστιανισμό. 
Τό πρόβλημα τής δυναμικής τού κόσμου δέν τίθεται πλέον επειδή αυτή ή δυ¬ 
ναμική είναι αποδεκτή καί τήν εχει οίκειοποιηθή. Δέν ύφίσταται πλέον έντασι. 
πλήν εκείνης πού υπάρχει άνάμεσά τους καί τής συντηρητικής βοήθειας τής 
Εκκλησίας. Εκκλησίες, φοιτητικά κινήματα (Παγκόσμιος Όμοσπονδία τών 
Φοιτητικών Χριστιανικών Συλλόγων - νν.δ.Ο.Ρ.), ύψηλά πρόσωπα, δέν έχουν 
πιά άλλους θεούς άπό τήν ιστορία, τήν κοινωνία, τήν έργατική τάςι. Ή δυνα- 
μική τού κόσμου τούς καταβρόχθισε, θριαμβεύει. Στις περισσότερες περιπτώ¬ 
σεις δέν ύπάρχει πλέον αναφορά είς τήν πίστι τής Εκκλησίας, διότι ή μαρξι¬ 
στική άνάλυσι άρκεϊ. 

Μάλιστα, πολλοί χριστιανοί φαίνεται νά ύποφέρουν άπό ένα καινούργιο 
κακό. Δέν βρίσκουν νόημα στή ζωή τους παρά συμμετέχοντας σέ όλες τις δυ¬ 
ναμικές τού κόσμου· κάθε μία απ’ αύτές έχει τούς «χριστιανούς της» εύτυχείς 
γιά τό έδρανο πού τούς επιφυλάσσουν στό ένα ή στό άλλο σπουδαίο κίνημα 
ιδεών, πολιτικό, πολιτιστικό, επαναστατικό ή άλλο. Γίνονται συχνά οί πλέον 
ένθερμοι καί οί πλέον χρήσιμοι ύπερασπισταί τής ύποθέσεως... όχι τής χρι¬ 
στιανικής — μήν άπατάσθε, δέν είμεθα πιά στόν Μεσαίωνα - άλλά τού κό¬ 
σμου. Ή δυναμική τού κόσμου γίνεται ή δική τους. Αύτός ό πειρασμός τής 
ειδωλολατρίας τής ιστορίας, τού κοινωνικού, είναι τυπικός τού καιρού μας. 
Εχει τήν άρχή του, όπως τό είπαμε πιό πάνω, μέσα στόν ίδιο τόν Χριστιανι¬ 
σμό. γιατί ή σωτηρία τού κόσμου γίνεται έν χρόνιο, έν ίστορίμ. Έκκοσμικεΰτε 
αύτή τήν ιδέα, κάντε την ένδοκοσμική καί έχετε όλες τις ούτοπίες, όλους τού 
μύθους, όλους τούς μεσσιανισμούς πού γνωρίζουμε. Καί οί χριστιανοί είναι οί 
πρώτοι πού εγκαταλείπουν τόν μόνο αληθινό μεσσιανισμό, τήν μόνη ούτοπία 
πού θά πραγματοποιηθή, γιά τήν Ιστορική διάστασι, γιά πρόσκαιρες έπαγγε- 
λίες καί πραγματοποιήσεις. Ένώ πολλοί δυτικοί χριστιανοί δέν έχουν ανάγκη 
τής Εκκλησίας γιά νά ζήσουν καί νά ένεργήσουν καί επιχειρούν νά σώσουν 
την Εκκλησία γυρεύοντας νά δικαιολογήσουν τήν ΰπαρξί της μέ μιά δημόσια 
πρόσκαιρη χρησιμότητα, οί άνθρωποι, κυρίως οί νέοι, προσμένουν τό Ύδωρ 
τό Ζών πού άπό τούς ίδιους έχει χαρακτηρισθή μή πόσιμον, νά τούς κορέση 
τήν δίψα τους γιά άλήθεια καί ζιοή. Τό δράμα είναι πώς σ' αύτή τή θεώρησι 
τών πραγμάτων, η κάθε ζιοή, ή κάθε δυναμική δέν προέρχεται παρά άπό τόν 
κόσμο καί τό Υδιυρ τό Ζών πού μπορεί καί οφείλει νά ποτίση όλη τήν ζωή 
τού άνθρώπου, όλη τήν δημιουργικότητά του, δέν κάνει παρά μόνο γιά στενά 
προσωπική χρήσι. Πάνο) σ αυτό τό σημείο συμφιονοΰν τόσο οί κοσμικοί όσο 
καί οί πνευματικοί. Παραδόξως οί πνευματικοί έμπιστεύονται τόν κόσμο μέ 
την δυναμική του γιά λόγους αντίθετους, ένάντιους στή δέσμευσι τών προη¬ 
γουμένου. Επειδή ό κόσμος δέν έχει σχέσι μέ τήν Εκκλησία, τή σωτηρία ή 
ακόμη άπό άδιαφορία έναντι τού κόσμου καί τής ιστορίας, ό πνευματικιστής 
(ερίπΐυαίίείο) ύφίσταται τήν δυναμική τού κόσμου, ένώ ό κοσμικός τήν άνα- 
λαμβάνει, την οίκειοποιεΐται. Ενα παράδειγμα: ή παραδοσιακή άποδοχή έκ 
μέρους τών όρθοδόξοιν Εκκλησιών τής κοσμικής έξουσίας, αύτής πού προέρ 
χεται άπό τόν Καίσαρα. Ό.τι καί άν συμβαίνη, καί στις δύο περιπτώσεις ή 
Εκκλησία έχει κοπή άπό τόν κόσμο καί τήν δυναμική του. Δέν μπορούμε 
συγχρόνοις νά προσευχώμεθα καί νά άπασχολούμεθα μέ τούς ΓΙορτογάλλους 
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πρόσφυγες και δέν θά αλλάξουμε τήν κατάστασί τους μέ την προσευχή. Ιδού 
ή ψευδής εναλλαγή πού διαιρεί πνευματικούς καί κοσμικούς. Ό χριστιανι¬ 
σμός δέν είναι ένας πνευματικισμός ικανός να σβήση τήν δίψα γιά πνευματι¬ 
κή ζιοή των εκλεκτών, όπως δέν είναι καί ένα μεταρρυθμιστικό κίνημα· είναι 
ή ζωή πού συμπεριλαμβάνει δλη τήν ζωή τού ανθρώπου καί δι’ αύτοϋ τό κοι¬ 
νωνικό, τό οικονομικό, τό ιστορικό καί τό κοσμικό (οοδίηίςυε). 

Ό Χριστός πέθανε γιά νά ζήση ό κόσμος κι όχι γιά νά γεύωνται έκτος 
ιστορίας οΐ έκλεκτοί τις χαρές τής πνευματικής ζωής, ένώ άλλοι θά άγωνίζων- 
ται γιά δικαιοσύνη μέσα σ' αύτόν τόν πεσμένο κόσμο. 

Πράγματι καμμιά έποψι τής ζιοής του άνθρώπου, καμμιά ένέργεια, κανέ¬ 
νας δυναμισμός δέν είναι έξο) άπό τήν Εκκλησία, έκτος τού κακού. Ή Εκ¬ 
κλησία δέν κάνει συμβιβασμό άνάμεσα στούς πνευματικούς καί τούς κοσμι¬ 
κούς, ούτε προσφέρει μίαν μέσην όδόν άνάμεσα στούς δύο, άλλά μιά όλόκλη- 
ρη ζιοή πού περιβάλλει καί τό πνευματικό καί τό πρόσκαιρο, καί τήν ψυχή 
καί τό σώμα, καί τήν ιστορία καί τόν κόσμο. Θά άναπτύξουμε αργότερα τή 
θεολογική έποψι αύτοΰ τού προβλήματος. Αγαπώ πολύ τά λόγια τού Άγιου 
Βερνάρδου τού Κλαιρβώ προς τόν Καρδινάλιον πού τόν κατηγορούσε πώς 
άνακατευόταν στις ύποθέσεις τού κόσμου τούτου: «ΟΙ ύποθέσεις τού Θεού εί¬ 
ναι δικές μου, τίποτε άπ' αύτά πού Τόν άφοροΰν δέν μοΰ είναι ξένο». Γιά λό¬ 
γους ιστορικούς ή σύγχυσι τών χριστιανών τής Δύσείυς, γιά τήν όποια μιλή¬ 
σαμε, δέν έχει άγγίσει παρά λίγο τις ορθόδοξες Εκκλησίες πού ζούν, όπως εί¬ 
παμε, στο περιθώριο τής ιστορίας, παρ’ όλο ότι ζούν σέ χώρες δεσμευμένες σέ 
μιά διαδικασία οίκονομικοΰ καί κοινωνικού μετασχηματισμού. Άλλ' αύτή ή 
δυναμική τής ιστορίας πού μαστιγώνει άλύπητα τήν Δύσι, δέ θά μάς φεισθή 
γιά πολύ. Οί νέοι τών παραδοσιακών μας Εκκλησιών έχουν προσβληθή καί ή 
Εκκλησία δέν οφείλει νά πή μόνο αύτό πού σκέπτεται γιά τήν δυναμική τού 
κόσμου άλλά καί νά ένεργήση συνεπώς. 

Όλο τό πρόβλημα λοιπόν τής δυναμικής τού κόσμου τίθεται μέσα σ' αύ 
τήν τήν άπειρη προοπτική τής σωτηρίας τού κόσμου διά τού Χριστού καί τής 
Εκκλησίας Του. Ή ορθόδοξος Εκκλησία είναι έτοιμη σήμερα νά άντιμετωπί- 
ση τόν κόσμο; "Εχοντας δείξει τό πολύπλοκο τού προβλήματος, νομίζουμε 
πώς είναι άπαραίτητο, γιά νά μπορέσουμε νά προσκομίσουμε μία πρώτη άπάν- 
τησι. νά πούμε λίγες λέξεις στο θεμελιώδες μεταφυσικό πρόβλημα πού ύπό 
κειται στό θέμα μας. 

Πρώτα δμιυς μιά προεισαγωγή παρατήρησι: 

Μόλις θελήσουμε νά έκφράσουμε τό περιεχόμενο τής πίστειός μας προσ 
κρούομε στις απορίες, στις χωρίς λύσεις άντιφάσεις γιά τό λογικό μας, πού 
συναντάμε σέ κάθε βήμα. Τό έξηγούμε μέ τόν άντινομικό χαρακτήρα τών χρι 
στιανικών αληθειών. Είναι αύτό πού ό Νικόλαος Κουζάνος άποκαλεϊ «σύμ 
πτιοσι τών άντιθέτων» (οοιηαηιΐοηιΐα ορροδάοηίΓη). Τό ίδιο τό αντικείμενο τής 
πίστεώς μας, ό Θεός, είναι συγχρόνως ύπερβατικός καί ένδοκοσμικός (ίιηπιπ 
ηοηΟ.Είναι ύπερβατικός άπό τήν φύσι Του καί προσιτός (ίηιηιηηοη() στή Ορη 
σκευτική έμπειρία, μέσα στήν εικόνα Του πού έδωσε στόν άνθρωπο μέ τήν 
σάρκίοσί Του. Κάθε αλήθεια είναι άντινομική. Λύτό θά τό δούμε ύποδειγματι 
κά στό πρόβλημα πού μάς απασχολεί. Ό κόσμος, καί κυράος ό άνθρωπος. 


374 


χωρίς νά κάνουμε λόγο για τις σχεσεις τού Δημιουργού καί τού δημιουργή¬ 
ματος, δέν είναι δυνατόν νά έκφρασθοϋν παρά μέ μιά διπλή αλήθεια. Οί Γρα¬ 
φές λέγουν ότι εΤμεθα έν τω κόσμω τούτω καί δέν ειμεθα έκ τού κόσμου τού¬ 
του. Ό κόσμος έχει δημιουργηθή άπό τόν Θεό καί είναι άγαθός στήν ουσία 
του, καί ό κόσμος κεΤται έν τω πονηρω. Πρέπει νά άγαπάμε τόν κόσμο ώς δη¬ 
μιουργία Θεού άλλά συγχρόνως ό άγιος Ιωάννης μάς λέγει: «Μή άγαπάτε 
τόν κόσμον μηδέ τά έν τω κόσμω». Έάν στή διατύπωσι τής μιάς ή τής άλλης 
θρησκευτικής αλήθειας δέν ύπάρχη άντινομία, τούτο σημαίνει πώς πρέπει νά 
τήν άναζητήσωμε. Ή άντινομία απουσιάζει στή σκέψι καί στή στάσι των δύο 
άκραίων τάσεων γιά τις όποιες μιλήσαμε. 

Μία άλλη σπουδαία παρατήρησι, πού αφορά εις τό θέμα μας, επιβάλλε¬ 
ται: μέ τήν δημιουργό πράξι ό Θεός αύτοπεριωρίσθη, έθεσε ένα όριο στήν 
παντοδυναμία Του. Μίλησαν γιά τήν έλευθερία τού ανθρώπου καί γιά τήν έμ¬ 
μονή τού δαίμονα στο κακό. Ή ύπαρξι όμως τού κόσμου (ιηοηόε), τού σύμ- 
παντος (οοδΓηοδ) καί τού ανθρώπου ώς «μή Θεού» (ηοη Θίευ) είναι μιά άλλη 
ύπαρξι, διαφορετική άπό έκείνη τού Θεού, μέ τήν κλήσι της, τήν ίστορία της, 
μέ τήν δική της δυναμική. Αύτή ή κλήσι, αύτή ή δυναμική, όπως τό είπαμε, 
ήταν μέσα στή βούλησι τού Θεού, έχει τις ρίζες της στο Θεό καί ή έσχάτη 
κλήσι της είναι νά έπανέλθη είς αύτόν. Αύτή όμως ή ιστορική πορεία, αύτή 
«ή έπιστροφή στό Θεό» δέν γίνεται, όπως στήν νεοπλατωνική φιλοσοφία, χω¬ 
ρίς δράμα. Ό μονισμός πού τόσο ισχυρά έχάραξε τήν ρωσική σκέψι, άπό τόν 
Σολοβιώφ μέχρι τόν Σ. Φράνκ, είναι ξένος πρός τόν χριστιανισμό. Γι’ αύτό ή 
ίστορία δέν μπορεί νά είναι παρά τραγική. Ή χριστιανική θεώρησι τής ιστο¬ 
ρίας αποκλείει τήν ύπεραισιοδοξία (ορίίΓπίδΓηε) όλων των προοδευτικών, γιατί 
πρόκειται γιά τήν πάλη τού φωτός πρός τό σκότος. Ή καρδιά τού άνθρώπου 
καί ή ίστορία είναι ή άρένα αύτής τής πάλης. 

Ακόμη μία παρατήρησι. Γιά τήν χριστιανική συνείδησι είναι άνεπίδεκτο 
άρνήσειος ότι ή Εκκλησία είναι έκείνη πού δίνει ένότητα στον κόσμο. Όχι ή 
ιστορική Εκκλησία πού ιδρύθηκε διά τού Χριστού, άλλά ή καθολική (ςο- 
δΓπίηυο) Εκκλησία. Είναι δυνατό νά λεχθή, ότι αύτό πού ή ψυχή τού κόσμου 
(Γ αίτιο ϋυ ιηοηάο) είναι γιά τόν κόσμο (οοδΓηοδ) κατά Πλάτιονα, αύτό είναι ή 
Εκκλησία γιά τόν κόσμο σέ μιά χριστιανική θεώρησι, δηλαδή ή μεταφυσική 
ένότης τού κτιστού (οτέέ) γύρο) άπό τόν μικρόκοσμο άνθροϊπο. "Αν όλη ή δη 
μιουργία έχη κληθή νά γίνη Εκκλησία, αύτό είναι βέβαια δυνατό, γιατί ό 
Υιός τού Θεού έσαρκώθη καί γιατί άπό τήν άρχή τό δημιούργημα έδημιουρ 
γήθη γιά νά ζήση σέ κοινωνία μέ τόν Θεό: καθολική (ςοδηιΐςυο) Εκκλησία έξ 
άρχής, ιστορική Εκκλησία άπό τής έμφανίσεο>ς τού άνθρώπου στόν Παράδει¬ 
σο. Δυνάμει ό κόσμος είναι λοιπόν Εκκλησία καί όλες οί ένέργειες καί δυνα 
μικές τού κόσμου είναι άγαθές. Δέν είναι λοιπόν δυνατό νά ύπάρχη στήν Εκ¬ 
κλησία στάσι ιι ρποΓΐ άρνητική έναντι τής δυναμικής τού κόσμου σάν τέτοιας. 
Μία άρνητική στάσι έναντι αύτής ή τής άλλης ιδιαίτερης δυναμικής δέν δι¬ 
καιολογείται, παρά μόνον όταν αύτή δέν είναι στήν Εκκλησία τόν όρο αύτό 
λαμβάνομε στήν πρώτη του εύρεία έννοια -, δηλαδή: στήν καθολική Έκκλη 
σία, ένότητα τής δημιουργίας έν Θεω, κοινωνία μαζί Του. Κάθε τί πού είναι 
έναντίον αύτής τής ένότητος, αύτής τής κοινιονίας, είναι άρνητικό. 
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Α<ρ ετέρου, μπορούμε νά πούμε ότι κάθε δημιουργική δυναμική τού κό¬ 
σμου δέν είναι καλή, παρά μόνον έάν συμμορφοΰται συνειδητά ή ασυνείδητα 
μέ τό σχέδιο τού Θεού σέ ό,τι τήν αφορά. Κι έδώ επίσης ή διάκρισι δέν είναι 
εύκολη, διότι όπως τό είπαμε, από τήν πτώσι τού ανθρώπου κάθε δυναμική εί¬ 
ναι αμφιρρεπής, είναι ύφασμένη από φως καί σκοτάδι, από καλό καί κακό καί 
ή^ διάκρισι των πνευμάτων δέν είναι δυνατή παρά μόνον έν άγιότητι. Τούτο 
εξηγεί όλα τά ιστορικά σφάλματα των Εκκλησιών. 

Γιά νά περατώσουμε τήν μικρή αύτή θεολογική είσήγησι, άς πούμε, πώς 
ούδεμία όντολογική άντίθεσι μεταξύ τής Εκκλησίας καί τού κόσμου μπορεί 
νά ύπάρςη. τής Εκκλησίας καί τής δυναμικής τού κόσμου σάν τέτοιας. Εκεί¬ 
νο πού μπορεί μόνο νά ύπάρξη είναι ή άπόρριψι έκ μέρους τής Εκκλησίας 
κάθε δυναμικής προερχομένης «έκ τού κόσμου» στήν ίωάννειον έννοια αύτής 
τής έκφράσεως. Ή παραδοσιακή άντίθεσι μεταξύ πνευματικών καί κοσμικών 
είναι ψευδής, τεχνητή καί δέν άνταποκρίνεται στήν χριστιανική αλήθεια. Οί 
ύπερβολές των μέν καί τών δέ είναι ή λογική συνέχεια τής άποκλειστικής κα- 
ταφάσεως τού ένός τών όρων τής αντινομίας καί ή άρνησι τών άρχών τής 
χριστιανικής μεταφυσικής. 

Συμπερασματικά άς πούμε ότι ή καθημερινή μας ήττα μπροστά στήν 
πρόκλησι τής δυναμικής τού κόσμου τούτου όφείλεται σέ μεγάλο μέρος στήν 
ελλιπή μας πίστι. στήν έλλειψι πίστεως στήν νίκη τού Χριστού, στήν παρου¬ 
σία τού Χριστού μέσα στόν κόσμο, γιατί τό κάθε τι είναι σημείο τής Παρου¬ 
σίας Του, τής Σοφίας Του καί τής Αγάπης Του. 


ΣΧΟΛΙΟ Α' 


τού Καθηγ. Γεωργίου ΜΑΝΤΖΛΡΙΔΟΥ 

7 ό σχόλιό μου στήν ώραία εισήγηση τού κ. ΕΙΙοΗαηίηοίΤ θά ξεκινήση άπό 
τήν αδυναμία, πού δηλώνει ό είσηγητής, νά έννοήση τή δυναμικότητα 
τού κόσμου μέσα στήν Εκκλησία, καί πού τόν όδηγεί στόν περιορισμό τού ό 
λου θέματος σέ θέμα δυναμικότητος τού κόσμου άπέναντι στήν Εκκλησία. 

"Οπως όμως χαρακτηριστικά παρατηρεί ό ίδιος ύ είσηγητής, «καμμιά ά 
ποψη τής ανθρώπινης ζωής, καμμιά ένέργεια. κανένας δυναμισμός, έκτος άπό 
τό κακό, δέν βρίσκεται έξω άπό τήν Εκκλησία. Λύτό δέν αποτελεί συμβιβα 
σμύ ανάμεσα στήν πνευματική καί τήν κοσμική αντίληψη, ούτε τή μέση όδό 
ανάμεσα στά δύο, άλλα μιά καθολική ζωή, πού περικλείει καί τό πνευματικό 
καί τό χρονικό, καί τήν ψυχή καί το σώμα, καί τήν Ιστορία καί τόν κόσμο». 

Ό κόσμος λοιπόν, καί κατά συνέπεια ή δυναμικύτης τού κόσμου, είναι 
μιά πραγματικότητα πού βρίσκεται όχι μόνον άπέναντι στήν Εκκλησία, άλλά 
καί μέσα σ αύτήν. I ι αυτό καί τά προβλήματα πού όημιουργούνται άπό τή 
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•εΧΓ '1 ν ;„«Γ μί ° '°° Κ00μ<,ϋ Αα ' ”"*»»«■ ™< προβλήματα τής 

ατοορνία Κότερου α^ήαΓτ^α^Τ.ή^Γδμ^ραΐί 
αθετπ ούτε ευνοεί τήν κατασκευή ανεξάρτητων συστημάτων άναφοράς ν.ά 

τεχ ΙΖΤάΖ α πΡθβλήμΜτα · Καί τό ^μενο αυτό δεν δφείλετα! μόνο σέ 
εχνικου ς , αλλα και σε ουσιαστικούς λόγους. Ή θεώρηση των προβλημάτων 

οΞ“ ^ θυ ΐ ηματα άμέσ0υ άν «Φ°Ρ«ς όδηγεΐ άναπόφευκτα στήν άπο 

ιια ίί \Γ· τ0υζ ' ΕΤΠ1 . φτΜνθυμε ’ * ωρί ? κδν νά τό καταλάβουμε, στό δίληι, 
μία υποκυψουμε ή να αντιδράσουμε μπροστά στά προβλήματα Στήν 

•Η ΖΖΡ - γΐν0μαΠτε ύποτονικοί · σ 7 τή δεύτερη αντιδραστικοί. * 

Η ορΟοδοξη όμως χριστιανική πίστη είναι ούτε ύποτονική ούτε άντιδοο 
ατ,κη. είναι έσχατολογική. Είνα, πίστη πού διαθέτει τό άρχιμήδΤο σηαΐο 
αττο το οποίο μπορεί να σχετικοποιή τά πάντα μέσα στόν κόσμο -πυνεηόκ 
λοιπον και τα προβληματά του- καί νά δημιουργή νέες καταστάσεις Κατα 
στασε,ς που έμποτιζονται άπό τή θεολογία της καί διαμορφώνονται πέρα άπό 
^ περιορισμούς πού έπιβάλλουν ο( λογικές αργές της ταητήτητπΛ - · - 
άντιφάσεως· καταστάσεις τριαδικές καί Οεανδρικές. Έτσι άζωστε άντιμετώπΤ 
σε κ«, η αδιαίρετη Εκκλησία τήν κρατική βία καί τήν αύθαιρεσία. τήν κοινω- 
κη ανισότητα κ«, την άδ,κία. τήν έξαθλίωση καί τή δουλεία κ,.λ. Ή άντ,με- 

οη «5 “ή'^άμήρΖ;;. Ι,ν 4ρνησ1 Ιήν άν,ΙΟα ”'· ίλω Ρ 4 'ήν β"έρβ«· 

Αλλά καί οί νέες καταστάσεις, πού δημιουργοΰνται μέ τό φώς τής χ 0ι 
στιανίκης πιστεως δεν παύουν νά ανήκουν στόν κόσμο καί νά μετέχουν πτή 
σχετικότητα του. Είναι καταστάσεις, πού δημιουργεί ή Τκκ> η„ϊΓ * 1 

κόσμο, προσλαμβάνοντας καί χρησιμοποιώντας 

η όποια δεν παύε, ποτέ νά είναι άσθεν,κή καί άνίσχυρη μπροστά στό Θεό ΓΥ 
αυτό κ«. όπο.αδηποτε τέτοια κατάσταση, όποιαδήποτε δυναμική εκΦοαση , 

'ζ:τ:°ΓΊ ιμς μ^ * 

ν„ . ”° ύ ^ "ΐνη *αί τήν άναφορά ,ης σ , 6 Λ ό- 

1 του Θεού, δέν ιταυει ταυτόχρονα νά ιταρουσιάζεται καί ώς έκφραση άδανα 
Γ ! , “ 5 "“1 εου αυτοναιαατράφρ,,.,. ώς αλλοτρίωση ,ού ήααλλοτρ,ώνΖ’ 
ς ίρως εου ΰπομενει. Οταν χαρακτηρίζουμε τή ,„ δ Θ ΓθΤ 5 Τνα 
θη. δεν κυριολεκτούμε, «άλλά πόθω του έννοεΐν τι καί λένε,ν ; Τ - · 
του «ρύσεως ίκε,νης. τά τ,Τ,ν άνομό™ 

()ν * Αρεοπαγίτου, Περί θείων ονομάτων 13, Π ΡΟ 3 981 Λ) Ίί κ»\*, 

ΤΟΓ, «Μρώαοα στήν ρερ,οχή , ή; Οεολοχίας άηί,δε Ζί 'ΖΙ η ο Ζ" 

Το Αντίστοιχο τής θεολογίας αύτής στή ζωή τής Εκκλησίας μας έκφρά- 
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ζεται μέ τό μοναχισμό. Ό μοναχισμός δέν παριστάνει Εναν απλό έκκλησιαστι- 
κό θεσμό, αλλά προπαντός μιάν ούσιώδη διάσταση τής έκκλησιαστικής ζιοής. 
Αύτό άλλωστε μαρτυρεί καί ή ιστορία τής γενέσεώς του. Ό μοναχισμός είναι 
ή θεσμοποίηση τοΰ άσκητισμοΰ, πού ύπαγορεύεται άπό τήν έσχατολογική 
προοπτική τής Εκκλησίας. Ό μοναχισμός, ιδιαίτερα ό όρθόδοξος μοναχι¬ 
σμός. έκπροσωπεϊ τήν αΰτοαναίρεση τής δυναμικότητος τοΰ κόσμου μέσα 
στην Εκκλησία- καλλιεργεί τό δυναμικό άντίδοτο γιά τήν ύβρη καί τήν ύπε- 
ρηφάνεια. Γι' αύτό καί ή αναίρεση ή ή παρακμή τοΰ μοναχισμού μέσα στά 
πλαίσια τής "Ορθοδοξίας μπορεί σέ τελευταία άνάλυση νά θεωρηθή ώς άναίρε- 
ση ή παρακμή τοΰ δυναμικού χαρακτήρα καί τής έσχατολογικής προοπτικής 
τής ορθοδόξου πίστεως καί τής ζωής. Όπως καί άντίθετα, ή καλλιέργεια ή ή 
άκμή τοΰ μοναχισμού, πού μέ χαρά διακρίνουμε σήμερα στό χώρο τής "Ορθο¬ 
δοξίας, μπορεί κάλλιστα νά θεωρηθή ώς καλλιέργεια ή νέα άκμή τού δυναμι¬ 
κού χαρακτήρα καί τής έσχατολογικής προοπτικής της. 

Ή "Ορθοδοξία, όπως σημειώνει ό κ. εισηγητής, φαίνεται συχνά νά ζή έ¬ 
ξω άπό τό χρόνο καί τήν ιστορία. Καί τό φαινόμενο αύτό παρουσιάζεται 
πραγματικά σέ πολλές περιπτώσεις μέ τή μορφή τής άποκλειστικής άναφοράς 
στή μυστική διάσταση τής "Ορθοδοξίας- στήν έκστατική θεωρία τής παρου¬ 
σίας τού Θεού, στό μεγαλείο τής θείας λειτουργίας καί των ιερών εικόνων. 

Στό σημείο όμως αύτό πρέπει νά γίνη κάποια διευκρίνηση. Όταν ή "Ορ¬ 
θοδοξία διατηρεί πραγματικά τή μυστική διάστασή της, όταν γνοιρίζει τήν έκ¬ 
στατική παρουσία τοΰ Θεού καί τήν έμπειρία τών άγιων της, όταν κατανοεί 
τό μεγαλείο τής λειτουργίας καί τών είκόνοιν της. δέν μπορεί νά ζή έξω άπό 
τό χρόνο καί τήν ιστορία. "Ή μάλλον, άν σέ μιά τέτοια περίπτωση φαίνεται 
πώς ζή έξιυ άπό τό χρόνο καί τήν Ιστορία, αύτό συμβαίνει γιατί δημιουργεί τό 
δικό της χρόνο καί τή δική της ιστορία, πού λυτρώνουν καί καταξιώνουν τόν 
κοσμικό χρόνο καί τήν κοσμική Ιστορία. Ή λύτρωση αύτή πού προσφέρει 
στό χρόνο ή "Εκκλησία μας, θεωρώντας τον ώς χρόνο μετάνοιας, καί ή κατα¬ 
ξίωση πού παρέχει στήν ιστορία, άντιμετωπίζοντάς την ώς περιοχή φανερώ- 
σειος τής παρουσίας τού Θεού, όχι μόνο τήν τοποθετούν στό κέντρο τού χρό¬ 
νου καί τής ιστορίας τής ανθρωπότητας, άλλά καί μεταθέτουν τόν κοσμικό 
χρόνο καί τήν κοσμική ιστορία ούσιαστικά στό περιθώριο. 

Τό πρόβλημα όμως τής "Εκκλησίας μας σήμερα είναι άκριβώς ή έξασθέ- 
νηση τής έσωτερικής αύτής διαστάσεως, πού φτάνει στά όρια τοΰ άφανισμού- 
είναι ή απώλεια τού έσχατολογικοΰ πνεύματος καί ό θρίαμβος τής έκκοσμι 
κεύσεως. 

Τό φαινόμενο τής έκκοσμικεύσεως στή σύγχρονη μορφή του. πού ξεκί 
νησε άπό τή Δύση, γιά νά καλύψη καί όλη σχεδόν τήν "Ανατολή, δέν έχει τό 
ίδιο νόημα στις δύο αύτές περιοχές. Στή Δύση ή έκκοσμίκευση παρουσιάστη 
κε ώς έξέλιξη τής ίδιας τής θρησκευτικής ζωής. Στήν "Ανατολή ήρθε έκτοπί 
ζοντας τή θρησκευτική ζωή, ή καλύπτοντας τό κενό πού άφησε αύτή μέ τήν 
άπομάκρυνσή της άπό τήν κοινωνική πραγματικότητα καί τόν περιορισμό τής 
άναφοράς της στή μετά θάνατον ζ<»ή. Στή Λύση ή έκκοσμίκευση έμφανίστηκε 
ώς ιστορική έξέλιξη καί συνέπεια, ένώ στήν "Ανατολή ώς ιστορική διάσπαση 
καί άσυνέπεια. Γιά τή Δύση ή έκκοσμίκευση άποτελεϊ φαινόμενο θρησκευτι¬ 
κού έκφυλισμοΰ, ένώ γιά τήν "Ανατολή φαινόμενο θρησκευτικής κρίσειος. 
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Οι παρατηρήσεις αύτές. πού διευκολύνουν τήν ορθή κατανόηση τού χα¬ 
ρακτήρα τής δυναμικότητος τού κόσμου, όπως αύτή έμφανίζεται μέ τό φαινό¬ 
μενο της εκκοσμικεύσεως, μπορούν ταυτόχρονα νά βοηθήσουν καί στήν έξεύ- 
ρεση του ορθού τρόπου άντιμετωπίσεως ή καθοδηγήσεως τής δυναμικότητος 
αυτής α ? ο τήν Εκκλησία στήν Ανατολή καί τή Δύση αντίστοιχα. 

Πέρα όμως από τό χαρακτήρα καί τήν αίτια τής προελεύσεώς της ή έκ- 
κοσμικευση αποτελεί πιά σήμερα μιά γενικώτερη αντικειμενική κατάσταση 
που προσδιορίζει τις δομές, στις οποίες διοχετεύεται καί μέ τίς όποιες έκδη- 
λίυνεται ή δυναμικότης τού κόσμου στή σύγχρονη κοινωνία. 

Η σύγχρονη κοινωνία δέν έχει στόχους μεταφυσικούς, αλλά πρακτικούς 
και ωφελιμιστικούς. Οί αξίες, στις όποιες άναφέρεται. δέν διαθέτουν ούτε 
διεκύικουν υπερβατικό κύρος, αλλά περιορίζονται μέσα στά πλαίσια τής συμ- 
ρατικοτητος ή καί θεωρούνται ώς ούσιαστικά άνύπαρκτες. Καί όπου άκόιιη 
ορισμένες άξιες προβάλλονται στή θέση ύπερβατικών άξιων, τό κύρος τους 
οικοδομειται με καθαρά έγκοσμιοκρατική ύπέρβαση, πού καταλήγει μοιραία 
στην κατάργηση τής αξίας τού προσώπου. Έτσι ή σύγχρονη κοινωνία διατη¬ 
ρείται μετέωρη αναμεσα στόν πλουραλισμό καί τό μηδενισμό καί διαμορφώνει 
την οργάνωση καί τούς θεσμούς της μέσα στις προοπτικές αύτές 

Η σύγχρονη όμως αύτή κοινωνική πραγματικότης έχει καί σημαντικές 
άνθρωπολογικες προεκτάσεις. Ή δομή τής σύγχρονης κοινωνίας, πού 
αντικατοπτρίζεται αναπόφευκτα στή συνείδηση των μελών της. τ ή διασπά καί 
την αποπροσανατολίζει. Έτσι ό σύγχρονος άνθρωπος δέν βοηθεΐται νά φθάση 
σι. μιαν ενιαία θεώρηση τής ζωής καί νά βρή σ' αύτήν κάποιο βαθύτερο νόη- 
μα η σκοπο. Η διάσπαση καί τό χάος αποτελούν γι' αύτόν οίκειώτερες παρα¬ 
στάσεις και μπορούν ευκολώτερα νά συμβιβαστούν μέ τή ζωή του. άποθώντας 
λήψεις ί ° τ, ^° ντας τ1ζ παλαΐ0τερες θρησκευτικές καί κοσμοθεωριακές του άντι- 

.. Μια εί δικώτερη, άλλά καί κρισιμώτερη άδυναμία σέ μάς τούς Όρ 
Οοδοξους είναι ότι παραμελούμε τήν παράδοση καί φροντίζουμε γ,ά τό κέλυ- 
φος της. Δεχόμαστε τό νόημα, χωρίς νά φροντίζουμε γ,ά τό άντίκρυσμά του. 
Διατηρούμε ως Ορθοδοξία αύτο πού αποτελεί τήν άντικειμενοποίηση τής 
ζωής των Πατέρων μας. χωρίς νά μας άπασχολούν οί προϋποθέσεις πού όδή 
γησαν στην άντικειμενοποίηση αύτή καί οί συνέπειες πού πρέπει νά έχη γιά 
τη ζωη μας. Ετσ, ζούμε καί προβάλλουμε μ,άν άλλοτριωμένη Όρθοδοξία 

Μ°1 ·Π„θΤ?· π ΐ Ρα "“γ ’ πραΥ Γ Τ,κά ^ ™ ΧΡ όν <> ™ τήν ίστορία.’ 

Μιαν Ορθοδοξία ικανή ίσως να καθ.ερώση τό παρελθόν, δχ, όμως καί νά δια¬ 
μόρφωση το παρόν ή νά προετο,μάση τό μέλλον μ,άν Όρθοδοξία συντηρητι¬ 
κή. δχ, δμως και παραδοσιακή. Γι’ „ύτό καί ή ένότης τής πίστεώς μας δέν συ 
νεπαγεται πάντοτε καί ένότητα ζωής. 

Άπ’ όσα είπαμε γίνεται φανερό, ότ, ή δυναμικότης τού κόσμου δέν πα¬ 
ρουσιάζεται μονον ώς μέσο πού ύπηρετεΐ τό έργο τής Εκκλησίας, άλλά καί 
ως στοιχείο που τό έμποδίζει καί τό διαστρέφει. Ή άρνητ,κή αύτή πλευρά τής 
δυναμικότητος τού κόσμου γ,ά τήν Εκκλησία είναι έμφανέστερη σήμερα Γ,’ 

Ζ£ ΙίΕΧΤ*"* ,ού δλου " ι '" ι ’ λήμα,ος *" ^ ^ μ,,ς 
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Ποια λοιπόν θέση μπορεί νά έχη ή δυναμικότης τοΰ κόσμου μέσα στήν 
Εκκλησία; Ποια είναι ή σωστή αντιμετώπισή της; 

Ό "Αγιος Μάξιμος ό Όμολογητής άναφερόμενος στόν τρόπο, μέ τόν 
όποιο πρέπει νά θεωρούν οί πιστοί τόν κόσμο, παρατηρεί τά έξης: «Τά φαινό¬ 
μενα πάντα δεΐται σταυρού... τά δέ νοούμενα πάντα χρήζει ταφής... κατά χά- 
ριν γάρ, άλλ’ οΰ κατά φύσιν έστίν ή σωζομένων σωτηρία» (Κεφάλαια Θζολο- 
γικά καί οικονομικά 1, 67, ΡΟ 90, 1108Β). 

"Οπου κυριαρχεί ή δυναμικότης τοΰ κόσμου, είτε μέ τή μορφή των φαι¬ 
νομένων είτε μέ τή μορφή των νοουμένων, δέν ύπάρχει χώρος γιά τή λειτουρ¬ 
γία τής χάριτος. Καί ή δυναμικότης τοΰ κόσμου κυριαρχεί όχι μόνον έκεϊ, ό¬ 
που ή Εκκλησία έκκοσμικεύεται, άλλά κι έκεϊ, όπου έξαντικειμενοποιεΐται· ό¬ 
χι μόνον έκεϊ, όπου ή Εκκλησία ταυτίζεται μέ τά φαινόμενα καί τά νοούμενα 
τού κόσμου, άλλά κι έκεϊ, όπου ή ζωή της Αλλοτριώνεται καί έξαντλεϊται σέ 
φαινόμενα καί νοούμενα πού παύουν νά έχουν όποιαδήποτε σχέση μέ σταυρό 
καί ταφή. 

Έτσι τό πρόβλημα τής δυναμικότητος τοΰ κόσμου στήν Εκκλησία μάς 
παραπέμπει στήν έσωτερική διάσταση τής ζωής τής Εκκλησίας. Όπου καί ό¬ 
σο διατηρείται αύτή ύγιής, διατηρείται ή χάρις καί ύπάρχει ό χώρος γιά τήν 
καθολική ένταξη καί καταξίωση τοΰ κόσμου καί τής δυναμικότητος του. Καί 
άντίθετα, όπου καί όσο ή Εκκλησία δέν προσφέρεται ώς χώρος καθολικής έν- 
τάξεως καί καταξιώσεως τοΰ κόσμου, δέν υπάρχει ή πνοή τοΰ Πνεύματος καί 
δέν διατηρείται ύγιής ή έσωτερική διάσταση τής έκκλησιαστικής ζωής. 

Ή παράδοση τής Όρθοδοξίας δέν παρουσιάζει ιδιαίτερη τάση νά προ- 
σφέρη άμεσες λύσεις γιά όλα τά προβλήματα πού άντιμετωπίζει ό κόσμος, 
άκόμη καί γΓ αύτά πού θειυροΰνται κατά καιρούς μεγάλα καί σοβαρά. Αντί¬ 
θετα μάλιστα διαπιστώνεται πολλές φορές, πώς έγκαταλείπει τό άτομο μόνο 
στά προβλήματά του, άλλά καί γι' αύτό έλεύθερο καί ύπεύθυνο. Τό μέτρο πού 
τοΰ προσφέρει είναι συνήθιυς γενικό, ταυτόχρονα όμως καί καθολικό- είναι ό 
σταυρός καί ή ταφή, ή μέ άλλα λόγια ή άξιοποίηση τών πάντων μέσα στά 
πλαίσια τής έσχατολογικής προοπτικής της. 


ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τοΰ Μητρ. Οοογ^οχ ΚΗΟΟΚΕ 

ο πορεία τήν όποια άκολουθεΐ ό καθηγητής ΟγπΙΙο ΕΙΐοΗαηΐποΙΤ είναι 
πραγματικά θελκτική έξαιτίας τής άντι-είδωλολατρικής του έπαγρυπνή 
σεως, αύτοΰ τοΰ σφοδροΰ άνέμρυ πού Ανατρέπει τά είδωλα τοΰ αίώνος. Αύτή 
ή μαρτυρία πιστότητας είναι ό καθαρός άέρας πού μάς προσκομίζει ή αιώνια 
Ρωσία. 

Είναι φανερό ότι ή θεολογία τοΰ κόσμου άκόμα ψελλίζει. Πριν νά φθά 
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τηα θοηΖητ ' ^ εξερ ^ ασια ττ 1?’ Θ « ™νεχίσουμε νά παραπαίουμε μεταξύ 

2Ε ΪΚ™™"" Φ χ «°Τ ζ ' τήζ πρ0φητ, ^? ρ «Ρ^Ρίας καί τής πο'μαντι 
ΐς. Αλλωστε αυτό δε θα ήταν μια κακή θεολογία. Ή φοβία τής μεθοδολονι 

κης ταλαντευσεως δε θά Επρεπε νά μάς άνησυχεΐ ύπέρμετρα. Παρ' δλα «ύτά 
νοπ γεγονος δτι στήν είσήγηση αύτή όρ ισ μένες έννοιες δέ διαγράφονται εύ- 

κές θέσεις” ποοβάΑ ^ θ ° ρυβεϊ . άκόμα ™Ρ ι ™ότερο γιατί όρισμένες κοινωνι- 

άπολοτη Λ Ρ β Ι (Π α ™ τ0 συν(ΐδελ <Ρ° μας ώς ήξιώματα. δπως πν ή 
απόλυτη άρνηση του της πάλης των τάξεων. Αλλά αύτή ή πάλη καθιερώθηκε 

στην πράξη. μονο άφοϋ άποκαλύφθηκε ώς μιά πραγματικότητα στις άνθρώπι- 

Γκο,άΤπό κά«° Ρ0υμε δν ° έλ0υμε νά μ*ά μέθοδο ή ν* μενΓμ ε 

μ κρια απο κάθε μορφή κοινωνικής στρατεύσεως για νά διαφυλάξουμε τά γέ 

κύ άνάλυ αθ<φα ' αλλα £ ναΐ πΐά Κα ' Ρ0ς ν ’ άναγνωρίσουμε δτι ή κοινωνιολογι¬ 
κή ανάλυση που γίνεται μέ μιά όρισμένη συνέπεια είναι άπαραίτητη γιά τύν 

κατανόηση του κοσμου δπως εΓναι. άν φυσικά πιστεύσουμε δτι ό κόσμος γιά 

σ' αύτή τΓσ Γ νηζ ^ ^ ’ αίλεΓ ™ 1 συνε Χ ώ( ; ν ’ Αναθεωρεί τίς δομές του 
ο αυτή τη σταθερή προσπάθεια πρός μιά μεγαλύτερη τάξη. Άν στό ιιακοόκο 

σμο αποτυπωθηκε μια λογικότητα θείας προελεύσεως χάρη στούς «λόγου-» 

ιν η πνοή του άνθρωπου ήδη άπό τή δημιουργία δέν εΓναι ή δημιουργημένη 

ψυχή αλλα η κοινωνική όργάνωση, ώς καρπός τής άνθρώπινης λογικότητας 

θα ειναι η Γδια ριζωμένη στό Λόγο καί δέ θά είναι, παρ' δλη τή σχετ,κότητά 

■££ " 0ΡεΙα Τ0δ ίνθρώπου 0,0 “· Λ * 
τ 4 ·.° 

2, 1 μεν " ,ς μ,α ’ ,φύλ " ξη " ,ό ™* α °» 0 '»« Φίλο» μας. Άλλ,,0 π,δ 
2Ύ ""Τ " ,0ϋς δυ, " ίού5 Μ<«Ρξ·<τΜοΟς Λα, δ„ Ζωρίζονταάπό 

£«* *»* 

Ϊο»'ν'Γ'"" 0; δ Τ ς ! > " “λΊΡΦΦορηβεϊ Οπό τίς Οει,κές έπιοτήμτΓτοΤ.Γροΐϊ 
ου μέ ηρεμία. Αν ή πατερική σκέψη, άπό τόν άγιο Γρηγόριο Νύσσης ώς τό 
Δαμασκηνό, αντλούσε άπό τήν έπ,στήμη τής έποχής. άν ακόμα δλο, οί Πατέ 

ν5 ΖΧΎ* ί ’ Φ:μγ ""'" ™ος ήταν όπ,,τελεϊς σ,οός ?λ Λ 

νες φιλοοοφους. που τους καταδικάζει τό Ευνοδ,κΟ τής Κυριακής ,ήςΟοΟο 

δοξιας. 4 σημερινή Εκκλησία 04 ίπρεπε νά γνώριζε, σέ ΙΙ,,Ο,,ς τό όύγ™ 
«όσ,,ο. τίς φιλοσοφίες του καί τήν πολ,τ,κή του πράξη. χωρίς ή Γ δ„, „, δινΓ 
™ μ<α ιδεολογία. Οταν κανείς πολεμά μ,4 Ιδεολογία στό δικό της έπί,εδο 

Γ, ΓΖ λ™Γ, ’· Λ " 4ν " Ιί ” β "’' δ * θ'» «λλπ. δηλαδή δ ^ 

ίνα σταθμό τής Ιστορίας καί μ,4 μ ορ»ή πολιτικής σκέψεως ζΖαί,α δτι „|ο 

"'Τ τγ '<"■ 'ωΤγΓποο ,ϊ: 

ϊ >, ι 0 η ήτ<1 - ρα ™ λυ ΕΰΚ0λ0 Λ Ψ<:λές ν « πάρει κανείς τίς λέξεις τοΟ 
πολικού καθεστώτος στό όποιο ζεΐ. νά τίς βαφτίσει χωρίς έξορκισμούς καί 

τις προτείνει ως παγκόσμιες μορφές χριστιανικής στρατεύσεως έτσι 0ά Λ 
ταν υποχώρηση σ’ Εναν παρόμοιο πειρασμό εύκολίας ν’ άπομακρύνε. κανείς 


381 


συστηματική όρισμένες έννοιες μόνο καί μόνο έπειδή συνδέθηκαν μέ όδυνη- 
ρές γιά τήν Εκκλησία έμπειρίες ή έξαιτίας τής διφορούμενης σημασίας τους. 
Υπάρχει κάτι πού νά μήν είναι ηθικά διφορούμενο σέ κάθε πολιτική πράξη; 

Ό κ. ΕΙΐοΗβηΐηοίΤ φοβάται άραγε δλη αύτή τήν άντιμετώπιση, γιά νά μάς 
προτείνει τό δυναμισμό τού κόσμου άπέναντι στήν Εκκλησία άντί γιά τόν τί¬ 
τλο πού πού προτάθηκε: ό δυναμισμός τού κόσμου μέσα στήν Εκκλησία; 
Δέν μπορώ νά διανοηθώ ένα θεολόγο άπολιτικό άπό άμέλεια, άδυναμία ή έλ¬ 
λειψη ένδιαφέροντος. Αντίθετα πρέπει νά κηρύττει μιά προφητική άπόσταση. 
πού είναι μιά ύπέρτατη μορφή χιούμορ άπέναντι στήν Τδια του τή στράτευση, 
μιά άπόσταση πού άγρυπνεΐ άπέναντι σέ μιά κατάσταση καί μάλιστα τεταμένη 
γιατί, οί λύκοι είναι πιό δυστυχείς άπό τά πρόβατα καί γιατί κανείς δέν έχει 
τό δικαίωμα νά έγκατασταθεΐ σέ μιά άνετη ούδετερότητα. Είναι πάντως γεγο¬ 
νός ότι τό Εύαγγέλιο κηρύσσεται στούς φτωχούς, δτι ύπάρχει μιά εύλογημένη 
κοινότητα φτωχών, δτι είναι οί κύριοί μας μέσα στήν Εκκλησία καί δτι άκρι- 
βώς έπειδή οί ταπεινοί καί καταφρονεμένοι θά είναι πάντα μεταξύ μας είναι οί 
άγαπημένοι τού Κυρίου καί ή Εκκλησία είναι κατ’ έξοχήν ή Εκκλησία τους. 

Ό τέλειος άρχικός τίτλος νομίζω δτι έχει μιά θεολογία τέλεια όρθόδοξη. 
Γιατί Εκκλησία καί κόσμος δέν άποτελοΰν δύο όντότητες καθαυτές καί έξω- 
τερικές ή μία γιά τήν άλλη. Ή Εκκλησία ώς θεϊκό σχέδιο καί ώς προορισμός, 
εκτείνεται στήν ίδια περιοχή μέ τόν κόσμο. Έπειδή ό κόσμος βρίσκεται στήν 
πτώση, δέ σημαίνει δτι πρέπει νά τόν τοποθετήσουμε ώς πεπτωκότα άπέναντι 
στήν Εκκλησία, ύποθέτοντας δτι οί δύο πραγματικότητες κινούνται άπό τό 
δικό της ή καθεμιά δυναμισμό, ύπόθεση πού καταλήγει σ’ έναν πολύ άνησυ 
χητικό μανιχαϊσμό. Στήν πραγματικότητα κάθε καλοσύνη, κάθε όμορφιά μέσα 
στόν κόσμο άπορρέουν άπό τούς ίδιους τούς κόλπους τής Εκκλησίας, γιατί 
«παν δώρημα τέλειον» προέρχεται «έκ τού Πατρός τών φώτων». Κάθε άγάπη. 
κάθετί πού έγγράφεται μέ ένταση μέσα στόν άνθρωπο, κάθε άναζωπύρωση τής 
έλευθερίας είναι άξιες χριστικές, άφομοιωμένες άπό τό Σώμα τού Κυρίου. 

Είναι φανερό δτι ό καθηγητής ΕΙίςΗιιηίηοίΤ αισθάνεται άσχημα δταν μιλάει 
γιά τόν πεπτωκότα κόσμο. Ό συνάδελφός μας θά αίσθανόταν λιγότερο άσχη 
μα άν θυμόταν δτι τά σύνορα ανάμεσα στόν άμαρτιυλό κόσμο καί στήν Εκ¬ 
κλησία περνούν άπό τόν Ιδιο βαφτισμένο άνθρωπο καί δτι ή Εκκλησία δέν 
άναγνωρίζεται στήν πιστότητα παρά τή στιγμή πού πηγαίνει στούς γάμους 
τού ’Λρνίου στήν άγια άναφορά. Μέ άλλα λόγια είμαστε αίώνιοι σταυρωμένοι 
καί ζούμε αύτό τό σπαραγμό ώς τήν παρουσία τού Κυρίου. 

Σηκώνουμε τό βάρος μιάς τεράστιας παρακμής δπου μάζες άποχριστιανι- 
σμένες έγκαταλείπουν τήν Εκκλησία ή τρώγονται άπό τις αίρέσεις. Εκείνο 
πού έλπίζουμε είναι νά βρει τό αίώνιο μήνυμα τού Εύαγγελίου ζωντανούς γιά 
νά τό σηκώσουν κι έτσι οί άνθρωποι πού τούς κατέχει ή μοναξιά τους νά 
μπορέσουν ν' άναγνωρίσουν μέσα στήν Εκκλησία τό γεμάτο άγάπη Πρόσωπο 
τού Χριστού, τού πράου καί ταπεινού τή καρδίςι. 

Αύτή ή "Οψη τού Άναστημένου θά έλαττώσει τήν άντίθεση άνάμεσα σέ 
πνευματικούς καί κοσμικούς. Ό ύμνος τού κόσμου θά είσαχθεϊ στή λατρεία ή 
θά τελεσθεϊ ή λειτουργία πάνω στόν κόσμο. Ή ηιίχχιι χίπο ποιτιίπο. τίτλος τού 
πολύ ώ ραίου έργου τού ΕγγιχΙ ννίςΙιςΠ, θ’ άποτελέσει τότε μιά καθημερινή 
πραγματικότητα. 
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Διατηρώ τήν πεποίθηση δτι μιά Εκκλησία πού άγαπάει μέ πάθος τό Νυμ¬ 
φίο καί Βασιλιά της, ειρηνική άπέναντι στά γεννήματα τής ιστορίας, πάντα φι¬ 
λόξενη^ γιά τή δημιουργικότητα καί τήν έλευθερία, μιά Εκκλησία ταπεινή, 
πού ζεΐ μέσα στό μεταφυσικό άπόλυτο τής πτωχείας καί δίνει τή μαρτυρία της 
μπροστά στις δυνάμεις καί στήν έξουσία, θά ήταν πραγματικά ή εύωδία τής 
Βασιλείας. 

Δέχομαι τή μετάνοια ώς τή μόνη έναλλακτική λύση στήν κοινωνική ούτο- 
πία τ ής προόδου. Αλλά άν προτείνετε στις καταπιεσμένες κοινωνίες τόν κοι¬ 
νωνικό συντηρητισμό καί τή συμμαχία μέ δλα τά καθεστώτα, καρυκεύοντας 
κάθε συμμαχία μέ^ λίγους κόκκους θεολογικό άλάτι, ή Εκκλησία σας παίρνει 
τότε τή μορφή τού αΐώνος τούτου καί, γιά τό λόγο αύτό, χάνει τήν πρώτη της 
άγάπη. Δέν άρκεΐ νά δέχεται τά έρωτήματα τού κόσμου, άλλά νά τόν συγκλο¬ 
νίζει μέ μιά μόνιμη πρόκληση άναστάσειυς, ώσπου ό Θεός νά γίνει τά πάντα 
έν πάσι. 


383 


Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΕΙΣ ΤΗΝ ΑΝΑΚΑΙΝΙΣΙΝ 
ΤΗΣ ΖΩΗΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ 

ΚΡΙΤΙΚΟΣ ΕΛΕΓΧΟΣ ΤΩΝ ΕΦΑΡΜΟΓΩΝ 
ΤΗΣ ΘΕΟΛΟΓΙΑΣ 

τού Καθηγ. Χρυσοστόμου ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΙΔΗ 
ΠΡΟΛΟΓΟΣ 

ρ ύχαριστώ ιδιαιτέρως τήν έντιμον "Οργανωτικήν Επιτροπήν τού Συνε- 
δρίου διά τήν πρός έμέ διάκρισιν τής προσκλήσεώς μου ένταΰΟα καί διά 
τήν εύγένειαν νά μοί άναθέση τήν διαπραγμάτευσιν τοΰ τόσον έπικαϊρου θέ¬ 
ματος περί τοΰ «Κριτικού έλέγχου των έφαρμογών τής ορθοδόξου Θεολο- 
γίας». 

Τά πλαίσια τής έργασίας μου έχουν προδιαγραφή, κατά τινα τρόπον, ύπό 
τής "Οργανωτικής Επιτροπής, ώς συνέβη άλλωστε καί δΓ δλους τούς λοι¬ 
πούς όμιλητάς. Νομίζω, ότι καλώς έγένετο τούτο. Διά τήν διασφάλισιν τής 
όμοιογενείας των θεμάτων τοΰ τόσον πολυπλεύρου καί πολυαρίθμου Συνε¬ 
δρίου μας. διά τήν διευκόλυνσιν τού έργου των Σχολιαστών έφ' έκάστης έρ¬ 
γασίας καί διά τήν όλην μεθόδευσιν τής συζητήσεως έπί τών έκτιθεμένων. 


I. "Οροι καί έννοιαι 

Καλούμαι νά ομιλήσω έπί τής "Ορθοδόξου Θεολογίας ώς αύτη έλέγχει 
έαυτήν εις τόν εύρύ χώρον τών έφαρμογών της έν τη σκέψει καί τή ζωή τής 
"Εκκλησίας, όσον καί κατά τάς σχέσεις της καί τήν προσφοράν της πρός τόν 
άνθρωπον. 

Δέν νομίζω, ότι κάμνω λάθος, έάν εΤπω, ότι ένταύθα δέν πρόκειται περί 
τής ύψηλής θεωρήσεως τής Θεολογίας ώς «Μυστικής» η «Μυστικιστικής» 
Θεολογίας, κατά τό πνεύμα τών Μυστικών καί Νηπτικών Πατέρων καί Θεο- 
λόγων. Κατ’ αύτούς ή Θεολογία έξισούτιιι καί έκλαμβάνεται ώς μέθεξις καί 
θεωρία τοΰ Θεού καί ώς Οέωσις τού άνθρώπου. Δέν πρόκειται περί αύτής έν- 
ταύθα. Τούτο είναι σαφές. 

Ή περί ής ό λόγος ένταύθα Θεολογία είναι ή έν πνεύματι έπιστημολογι- 
κώ μάλλον έκλαμβανομένη Θεολογία. II Θεολογία οηλ. ώς εύρεΐα καί πολύ 
πλευρος ψυχονοητική καί θεωρητική διακλαδική («ίηΐοπίίχαρίίηηία·») έρευνα, 
μελέτη, άνάλυσις, κατεργασία, έκφρασις, διατύποισις καί κατά σύστημα έκθε 
σις όλι»ν τών είς τήν πίστιν καί τήν πράξιν τής "Εκκλησίας άναγομένων ύλη 


384 

























θειων καί λοιπών δεδομένων, τά όποια ύφαίνουν την ζωήν τού Πληρώματος 
καί οικοδομούν, αμέσως ή έμμέσως, την έν Χριστώ ζωήν, τήν σωτηρίαν καί 
τήν μακαριότητα τών ανθρώπων. 

Πρόκειται δηλ. περί τής Θεολογίας ώς επιστημολογικής πραγματικότητος, 
ώς Ίεράς Επιστήμης , καθ' όν τρόπον αΰτη έκαλλιεργήθη διά μέσου τών αιώ¬ 
νων καί έξεπροσωπήθη από τό πλήθος τών θεολογησάντων καί Οεολογούντων 
άνδρών, καί συνεπορεύθη μετά τής Εκκλησίας, ώς παράγων αύτής δίηε ηιια 
ποη. 

Θειορώ έπάναγκες νά άποσαφηνίσω, εύθύς άπ’ αρχής, τό σημείον τούτο, 
τόσον άπό πλευράς ορολογίας, όσον καί έξ έπόψειος έννοιών, διά τά έφ’ έξής. 

2. Διαίρεσις 

Διαιρώ τήν εργασίαν μου εις τρία μέρη: 

•α) Προτά^σιο μίαν σύντομον μεταφυσικήν θεώρησιν αύτού, δπερ καλού- 
μεν Θεολογίαν, Όρθόδοξον Θεολογίαν, σήμερον. 

β) Άναφέρομαι εις τήν Θεολογίαν ώς προς λειτουργίαν «κριτικού στοχα¬ 
σμού», ώς θέλει ή Όργανωτική Επιτροπή. Εννοείται, «κριτικού στοχασμού» 
εαυτής βεβαίως, μέ τήν έξής διπλήν προοπτικήν, ήτοι τής Θεολογίας «αύτο- 
κρινομένης», κατ' άναφοράν πρός τήν έντός τής Εκκλησίας Γοικίίοη της, όσον 
καί κατ' άναφοράν πρός τον πιστεύοντα άνθρωπον, ό όποιος ζή τάς ύπερβο- 
λάς καί πιέσεις τού τεχνοκρατουμένου καί όπιοσδήποτε έκκοσμικευομένου 
περιβάλλοντος του. 

γ) Εντοπίζω έν συνεχεία, είδικώτερον, τον λόγον εις τάς μορφάς άσκή- 
σεως συγκεκριμένης «κριτικής» τής Θεολογίας έπί τών τυχόν μή ορθών έφαρ- 
μογών της καί ίδια έπί τών εφαρμογών έκείνιον, αί όποίαι γνωρίζονται ώς 
«ίστορικαί ύπερβολαί» τής Θεολογίας εις τόν Όρθόδοξον χώρον, μέ σκοπόν 
τήν ύπόδειξιν τής άνάγκης διά μίαν άκριβή, κατά τό δυνατόν, έπαναξιολόγη- 
σίν τιον. 

Επικαλούμαι τήν εύμενή κρίσιν τών άκροατών μου δΓ όσα θά είπο) έν 
ταύθα μέ πολλήν ειλικρίνειαν, καί, έν τινι μέτρω, καί μέ προσιοπικήν αύτοκρι- 
τικήν, ώς Όρθόδοξος Θεολόγος, ό όποιος όφείλει, έκ καθήκοντος όσον καί έκ 
πεποιθήσεως, νά μή άποφεύγη τόν «αύτοέλεγχον». 

Λ. ΜΕΤΑΦΥΣΙΚΗ ΘΕΩΡΗΣΙΣ ΤΗΣ ΘΕΟΛΟΓΙΑΣ ΓΕΝΙΚΩΣ 

3. Ή Θεολογία ώς ίδιάζουσα μορφή «λόγου» 

Ή Θεολογία είναι κατ’ άρχήν είς «λόγος». Πάς όμως λόγος προϋποθέτει φυσι 
κώς καί άναγκαστικώς τόν άνθρωπον, καί μάλιστα τόν όμιλοΰντα άνθρωπον , ό 
σον καί τόν άκούοντα άνθρωπον . “Ανευ τούτων δέν ύπάρχει «λόγος». Διότι ά- 
νευ τού όμιλούντυς δέν ύπάρχει τό δπερ άποτελεί ύποκειμενικώς τό περιεχό 
μενον τού λόγου, καί άνευ τού άκούοντος ό λόγος μένει άντικειμενικώς άνε 
νέργητος καί άνευ νοήματος, διότι άπουσιάζει ό πρός δν άπευθύνεται ό λόγος. 

ΓΙροκειμένου περί τής Θεολογίιις, είναι καί αύτή είς τοιούτος «λόγος». 
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Άλλα τελείως κατ' έξαίρεσιν, ή Θεολογία προϋποθέτει όχι μόνον τόν «λέγον¬ 
ται άνθροοπον καί τόν «άκούοντα» συνάνθρωπον, άλλα καί τόν «περί ού ό λό¬ 
γος». Καί αύτός έν τη Θεολογία είναι ό Θεός. 

Άλλ* ό Θεός έντός τού εύρυτέρου τούτου «λόγου» τής Θεολογίας, άλ 
λάσσει, κυρίως είπείν, τούς^ρους, ύποκαθιστά τούς ρόλους καί αποβαίνει αύ¬ 
τός κυρίως καί πρώτον «λαλών» καί δή ό «λαλών περί Έαντοΰ», καθιστά δέ 
τόν άνθρωπον απλώς «άκούοντα» καί ύστέρως, μόνον δηλ. μετά τό «άκούσαι», 
δυνάμενον έν συνεχεία καί «όμιλήσαι» περί Θεού. 

Πάντως, είτε περί Εαυτού λαλεί ό Θεός, είτε έπί τή βάσει τών ύπ' Αύτοΰ 
λαληθέντων ό άνθρωπος όμιλεί περί Αύτού, είς τήν οΰτω πως παρουσιαζομέ- 
νην «άντίδοσιν λόγου» έν τή Θεολογία έχομεν τόν κατά τό δυνατόν πλησιέ- 
στερον προς τήν άλήθειαν λόγον. Αύτό δηλ., δπερ λέγει ό Άπ. Παύλος: «Πι¬ 
στός ό λόγος καί πάσης άποδοχής άξιος» (Α' Τιμ. 1, 15). Καί τούτο διότι ό 
μέν Θεός, λαλών περί Εαυτού, δέν δύναται είμή νά είπη τό άληθές («αδύνα¬ 
τον ψεύσασθαι Θεόν», Έβρ. 6, 18), ό δέ άνθριοπος, όμιλών περί τού Θεού, 
όμιλεί μόνον μετά τό λαλήσαι τόν Θεόν περί Εαυτού, έφ' όσον δέ όμιλή μετά 
τήν άποδοχήν τού λόγου τού Θεού, ό λόγος αύτός περί Θεού φέρει έκ τών 
ένδον τά στοιχεία τού «άληθούς» καί «πιστού». 

Αύτονόητον ότι, δταν ό λόγος τού ανθρώπου περί Θεού στρέφηται προς 
αύτόν τόν Θεόν είναι «άπάντησις», ή, έπί τό Οεολογικώτερον είπείν, «πίστις» 
τού άνθρώπου πρός τόν Θεόν. Όταν δέ πάλιν άπευθύνεται πρός τόν συνάν- 
Οριοπον, είναι αύτό δπερ καλούμεν «Θεολογίαν», έν τή κυριολεξία τού δρου. 

4. Ή Θεολογία, λόγος θεοκεντρικός καί άνθρωπολογικός άμα 

Ή Θεολογία, ώς λόγος τού ανθρώπου περί Θεού, άποτελεί τό δεύτερον 
στάδιον τής δλης ύποθέσες, έφ’ δσον πρέπει νά έχη μεσολαβήσει, ώς είπο- 
μεν, ό «λόγος άπό Θεού περί Εαυτού». Έξ ού καί ή ιδιαιτέρα σχέσις τής Θεο¬ 
λογίας πρός τήν Άποκάλυψιν. 

Θεο?^ογία άνευ Άποκαλύψειος, άνευ τού άποκαλύπτοντος Εαυτόν Θεού, 
δέν ύπάρχει. Ή Θεολογία άποτελεί τήν κατ’ άνΟριυπον έκφρασιν τής Άποκα 
λύψεως. Στηρίζεται έπ' αύτής ή Θεολογία. Απορρέει έξ αύτής. Πάσα άλλη 
μορφή λόγου περί Θεού καί Οεκον αραγμάτων είναι ό,τιδήποτε άλλο θέλετε. 
Μυθολογία, Θεοσοφία, Φιλοσοφία, φιλοσοφική γνώσις περί Θεού κλπ., ούδέ- 
ποτε όμως Θεολογία, ήτις καί μόνη προϋποθέτει τόν άνθρωπίνο>ς «έκθεολο 
γούμενον» Θεόν, ήτοι τόν Θεόν κατ’ άνθριυπον Οεολογικώς έρευνώμενον, τόν 
Θεόν, τόν άκατάληπτον μέν είς τήν Ούσίαν Του, άλλ* ούχί καί εις τάς πρός 
τά έξω έκδηλώσεις Του. 

Ταύτα ώς πρός τόν Οεοκεντρικύν χαρακτήρα τής Θεολογίας. 

Αύτονόητον, δμο>ς, ότι ή Θεολογία έχει καί τόν «άνθρωποαχρεφή», ούπος 
είπείν, χαρακτήρά της. τά άνθρωποκεντρικά της γνωρίσματα. Ή Θεολογία, ώς 
καί δλαι αί μορφαί ζητήσεως καί έρεύνης, στρέφεται καί κατατείνει είς τόν άν- 
Οριοπον καί είς δλα τά κατ' αύτόν. Επειδή δέ απώτερος, αλλά καί κύριος σκο 
πός τής Θεολογίας, λόγιο τής φύσειυς αύτής, δέν ήμπορεί νά είναι ή οικοδομή 
μόνον τών έξωτερικών προϋποθέσειον τής κατά κόσμον καί ύλην ζωής τού 
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ανθρώπου, άλλ’ ή έσω μακαριστής αύτού, ή αίωνία μακαριστής του, ή Θεολο¬ 
γία, ώς ζήτησις καί έρευνα, χωρεί πέραν των έπιστημονικών ή νοητικών ή καί 
άλλων όποιωνδήποτε έφέσεων αύτοϋ, χαίρει κυρίως είπεϊν προς την έρμη- 
νείαν, έκφρασιν, διατύπωσιν, αποδοχήν, οίκείωσιν καί όμολογίαν δλων έκεί- 
νων των αληθειών, αί όποίαι οδηγούν τον άνθρωπον πρός τό άγαθόν, καί δή 
προς τό Αιώνιον καί Απόλυτον Άγαθόν, τόν Θεόν. Τούτο ίσχύει διά πάσας 
τάς μορφάς θεολογικής έρεύνης καί όχι φυσικά μόνον διά τάς θεωρητικωτέ- 
ρας. 


5. Τό «χάρισμα» τής Θεολογίας 

Έκ των λεχθέντιον συνάγεται, ότι ή Θεολογία, κατ’ άρχήν τούλάχιστον, 
έμφανίζεται ώς έρευνα νοητική τού ανθρώπου, ή όποια καί έχει ώς πρώτον 
όργανόν της τήν άνθρωπίνην διάνοιαν, τόν νούν, τόν άνθρώπινον λόγον, έφ' 
όσον, έν άπωτάτη άναλύσει, άνθροοπος είναι ό «θεολογών». 

Υπάρχει δμιος ή έξης βασική διαφορά, ότι ό ανθρώπινος λόγος είς τόν 
χώρον τής Θεολογίας δέν είναι τό άπόλυτον μέσον ζητήσεως, κρίσεως καί 
άποφάνσεως έπί τών έρευνωμένιον θείων «πραγμάτων», ώς συμβαίνει μέ πά¬ 
σαν άλλην άνθριοπίνην νοητικήν έργασίαν καί έρευναν, άλλ’ είναι ό ύπό τής 
πίστέως έλαυνόμενος λόγος, ό νούς ό έν τή χάριτι τού Θεού φωτιζόμενος. 

Είς τήν Θεολογίαν ό «φυσικός άνθρώπινος λόγος» καί ή «ύπερφυσική 
δωρεά τού Θεού» συναντιόνται καί συνάπτονται όργανικώς καί όντολογικώς 
εις μίαν πλήρη αρμονίαν καί ταυτότητα καί εις κοινήν προσπάθειαν εύρέως 
ερευνητικήν — τούτο δέν διαμφισβητειται ποσώς —, ή όποια καί κατατείνει είς 
τήν εΰρεσιν καί οίκείωσιν τής άποκεκαλυμμένης άληθείας. 

Καί έπομένως ό θεολογών νούς διαφέρει από κάθε άλλον κατά τούτο 
άκριβώς, ότι διακατέχεται όε Γαείο άπό τό καθεστώς τού έσω φωτισμού καί 
τής χάριτος, έφ' όσον, βεβαίως, δέν διαζευγνύη έαυτόν άπό τήν ιδιότητα καί 
τό ουσιώδες γνώρισμά του ώς «θεολογούντος νοός». Ύπό τό γνώρισμα δέ αύ- 
τό ύ θεολόγος κατέχει αύτό, τό όποιον έπί τό σχολαστικώτερον καλείται «Ηα 
όΐίυδ, ΓοπηαϋΐεΓ ηαΙιίΓαΙΐδ, ΓυηόηΓποπίαϋΐοΓ δυρΓβηαΙιίΓαΙίδ», καί τό όποιον 
ημείς, άπό πλευράς ορθοδόξου ορολογίας, όνομάζομεν η χάρισμα» θεολογικόν. 

Ή ύπό τοιαύτας προϋποθέσεις καλλιεργουμένη Θεολογία, ή έχουσα τό 
ίδιάζον τούτο «χάρισμα» τής δωρεδς τού Θεού, τό ίδιύτυπον δηλ. αύτό «Ιια 
όκιΐδ», καίτοι είναι μορφή νοητικής έρεύνης καί ζητήσειος τού άνθρώπου κατά 
τά έξωτερικά, έπιστημολογικά κλπ. γνωρίσματά της, έν τούτοις, δέν παύει νά 
νοήται ώς γινομένη οίονεί «έν Άγίω Πνεύματι». Τούτο δέ διότι ό χριστιανός 
θεολογών άνθριοπος, ό όποιος έν καθαρότητι ψυχής έμπλέκεται είς τήν μελέ¬ 
την τών θείων «πραγμάτων» καί έκ τών προτέριον άπόδέχεται διά τής πίστεως 
τά κατά βάσιν πιστευτέα, έχει αύτό, όπερ θαυμασίως περιγράφει ό Απόστολος 
Παύλος είς τήν Α ' ημός ΚορινΟίονς Επιστολήν του (12, 8/9) «.... ω μέν γάρ 
διά τού Πνεύματος δίδοται λόγος σοφίας , άλλω δέ Λογάς γνοχιεως κατά τό αύ 
τό Πνεύμα, έτέρω δέ ηίστις έν τώ αύτώ Πνεύματι.». 

Οϋτο)ς, ή Θεολογία, ώς (διάζουσα κιζί έν χάριτι ψυχονοητική λειτουργίιι 
τού άνθρώπου, αποτελεί τήν πληρεστέραν μορφήν ζητήσεως, Ώς τοιαύτη δέ 
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καί διά τά τοιαύτα ακριβώς γνωρίσματα αύτής δέν δύναται νά είναι ούτε μο- 
νοπλεύρως ορθολογική καί έλευθερίζουσα, ώς τά γνωστά παλαιότερα, όσον 
καί σύγχρονα ορθολογιστικά καί μοντερνιστικά ρεύματα τής Δύσεως, ούτε 
πάλιν δύναται όριστικώς νά άποκλίνη πρός άνεπαρκή διά τήν σήμερον σχή¬ 
ματα άφελοΰς, άπλοποιημένης ή θυμοσοφικής έρεύνης καί έρμηνείας των 
θείων πραγμάτων, ή όποια δέν έπαρκεΐ, ούδέ κάν δύναται κατηχητικώς, νά κα- 
λύψη καί αύτάς άκόμη τάς στοιχειώδεις πνευματικός άπαιτήσεις τού συγχρό¬ 
νου άνθρώπου. 

6. Τό Εργον τής Θεολογίας καί αί διαφοροποιήσεις του 

Κατά ταΰτα. τό Εργον τής Θεολογίας είναι νά προσπορίση «εντός, τής 
Εκκλησίας καί διά τήν Εκκλησίαν», «πλησίον του άνθρώπου καί όπ' ώφελεία 
τού άνθρώπου», δλας έκείνας τάς γνώσεις, αί όποΐαι άμέσως ή Εμμέσως ανά¬ 
γονται εις τόν Θεόν καί τά θεΐα, ήτοι εις τόν λόγον καί τά Εργα τού Θεού, ό¬ 
σα Εκείνος άπεκάλυψε καί ένήργησε «δι ήμάς τούς άνθρώπους καί διά τήν 
ήμετέραν σωτηρίαν» κατά τρόπον φυσικόν καί ύπερφυσικόν, μάλιστα δέ καί 
έν τώ Υίώ αύτοΰ έν χρόνω, διά τού Παρακλήτου, έν τή Εκκλησία πρός τόν 
κόσμον. 

Κατά ταύτα. ή Θεολογία άποτελεΐ τήν βασικωτέραν Εκφρασιν τής σκέ- 
ψεως καί τής ζωής τής Εκκλησίας. Δίδει διέξοδον καί μορφήν είς τήν άλή- 
Οειαν καί τήν διδασκαλίαν, τήν όποιαν Εκπροσωπεί καί φυλάττει ή Εκκλησία. 
Καθιστά σαφεστέραν τήν πίστιν τών άνθρώπων ύφ' ώρισμένα σχήματα σκέ- 
ψεως, λόγου, διατυπώσεως καί βιωμάτων. Εξασφαλίζει τήν ύπό τών άνθρώ- 
πων οίκείωσιν μέν τών άποκεκαλυμμένων, τήρησιν δέ τών τεθεσπισμένων. 
Καί δΓ όλων τούτων συμβάλλει άποτελεσματικώς είς τό σωτηριώδες Εργον 
τής Εκκλησίας έν τώ κόσμο), φέρουσα αύτήν μέν Εγγύτερον πρός τόν άνθρω¬ 
πον καί τόν κόσμον, τόν άνθρωπον δέ καί τόν κόσμον πλησιέστερον πρός αύ¬ 
τήν. Τούτο δέ έν τώ συνόλω του άποτελεΐ τήν γνησιωτέραν προσφοράν τής 
Θεολογίας. 

Τό εργον της αύτό έπιτελεΐ ή Θεολογία μέ τάς Εξής τρεις μορφάς έρεύ¬ 
νης: 

α) Διά τής Οεολογικής κατεργασίας πάντων τών Επί μέρους «δεδομένων» 
τής άποκεκαλυμμένης άληθείας καί τών Εντός τής Εκκλησίας βιουμένων 
πραγματικοτήτων, άμφοτέρων άποτελουσών, ώς γνωστόν, τό Εξ άντικειμένου 
περιεχόμενον τής Θεολογίας. 

β) Διά τής Οεολογικής τεκμηριώσεως καί οίκειώσειος τών Εννοιών καί 
άληθειών, αί όποΐαι προσκτώνται Εκ τού περιεχομένου τούτου τής Θεολογίας, 
καί 

γ) Διά τής άληθοΰς καί ύπέρ φύσιν Οεολογικής ι'.πιγνώσεως τών μύστη 
ρίιυν τού Θεού. 

Καί ήδη ΕξηγούμεΟα έφ’ όλων αύτών. 

Ύπό τήν πρώτην μορφήν, τής Οεολογικής λεγομένης κατεργασίας, Εχο- 
μεν τήν πάσης μορφής Ερευναν, Εξέτασιν, άνάλυσιν, έμβάθυνσιν. Ερμηνείαν, 
θετικήν διακρίβωοιν. Οεμελίιοσιν. άνάπτυξιν. μορφοποίησιν καί Εκφρασιν περί 
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τε τάς ιδέας και τά πράγματα, όσα συνάπτονται Οεολογικώς και πραγματιστι 
κώς προς την ύπερφυσικήν αλήθειαν καθ' έαυτήν και πρός δλας τάς επεκτά¬ 
σεις της εις τήν ζωήν καί τήν σκέψιν τής Εκκλησίας. 

Εννοείται, ότι ή «κατεργασία» αϋτη είναι μέν «θεολογική» άναντιρρήτως, 
δεν είναι δμιος τό «άπαν» τής Θεολογίας. Γίνεται δε έπί τή βάσει των άδεκά- 
στων καί άντικειμενικών έπιστημολογικών καί γνωσιολογικών κριτηρίων, μέ 
τήν βοήθειαν έπιστημονικών μέσιον καί συστηματικής μεθοδολογίας, πλήρως 
προσηρμοσμένων πρός τάς Οεολογικάς άπαιτήσεις, έπί πλέον δέ καί έν άντι- 
κειμενική συναλληλία πρός πάσαν παράλληλον έπιστήμην, ή οποία δεν άρνεΐ- 
ται, φυσικά, τόν Θεόν καί τήν υπαρξιακήν πνευματικότητα τού ανθρώπου, εις 
δν άπευθύνεται. 

Εις τήν δευτέραν φάσιν τής θεολογικής τεκμηριώσεως καί οίκειώσεως 
των εννοιών καί άληθειών, αί όποίαι άπορρέουν από τό περιεχόμενον τής 
Θεολογίας, έχομεν τήν κατά θεωρητικά πλέον καί ψυχονοητικά κριτήρια συν- 
τελουμένην έργασίαν παρά τώ θεολογοϋντι άνθρώπω, καθ' ήν ούτος, άφ' ένός 
μέν επιτυγχάνει τήν κατόπιν ένσυνειδήτου άξιολογήσειυς τεκμηρίωσιν των έν- 
νοιών καί αληθειών τούτιον, άφ' έτέρου δέ χωρεί πρός τήν πλήρη οίκείωσιν 
καί αποδοχήν τούτων ώς άποδεκτέιον άμα καί αποδεκτών. "Αμεσον αποτέλε¬ 
σμα τούτου είναι ή άπόκτησις μείζονος, κατά τό άνθρωπίνως δυνατόν, γνώ- 
σειος καί αποδοχής, άρα βαθυτερας πίστεως των μυστηρίων του Θεού . Διά ταύ- 
της παγιούται ή πίστις είς πάντα έγγίζοντα Οεολογικώς τό θειον, έκβάλλεται 
από τής ψυχής ή άμφιβολία, ή πλάνη, ή άρνησις, καθίσταται άποδεκτή καί 
άνομολογείται τελικώς ώς βασική διά τήν σωτηρίαν καί άπαραίτητος διά τήν 
ζιοήν καί τήν σκέψιν τού άνθρώπου πάσα ανάλογος έννοια καί άλήθεια. 

Ή δέ τρίτη φάσις τής οϋτω νοουμένης καθ’ ήμάς διαφοροποιήσε(ος τής 
Θεολογίας είναι ή τής αληθούς και υπέρ φύσιν έπιγνώσεως των μυστήριων του 
Θεου Ρ ή όποια ταυτίζεται πρός τήν «όντιος θεολογίαν» τών Μυστικών Πατέ 
ρων καί Θεολόγων. Κατ' αύτήν ό καταξιιοθείς καί έπί τοσούτω έλλαμφθείς 
Οεολογών άνθρωπος, βλέπει τά άρρητα πλέον βάθη τής Θείας Αγνωσίας καί 
Ακαταληψίας, τά ύπέρ φύσιν καί έννοιαν. Αλλά περί ταύτης ούχί πλείονα 
ένταύθα. 

Έκεϊνο, δπερ θέλομεν Ιδιαιτέρως νά έπισημάνωμεν έδώ είναι, δτι, ύπό 
τήν τριπλήν ταύτην διαφοροποίησιν τής Θεολογίας, έχομεν καλυπτομένους δ 
λους τούς τομείς τής κατ' άνθρωπον προσεγγίσειος, νοήσεως καί οίκειώσεως 
τών θείων «πραγμάτιον», συγχρόνιος δέ διασωζομένην καί τήν έπιστημολογι 
κήν άκεραιότητα τής Θεολογίας. Έχομεν δηλ. άφ’ ένός μέν δλας τάς μορφάς 
τής βασικής θετικής ζητήσεως, έρεύνης, έρμηνείας καί κατεργασίας τού περιε¬ 
χομένου τής Θεολογίας, άφ' έτέρου δέ καί τήν ύψηλοτέραν μορφήν τής θεω¬ 
ρητικής ψυχονοητικής καί πνευματικής γνώσειος, αποδοχής καί πίστεως τών 
έννοιών καί Αληθειών, αί όποίαι περιλαμβάνονται είς τό ποικίλον καί εύρύ αύ- 
τό περιεχόμενον τής Θεολογίας. Παραμένει δέ πάντοτε άνοικτή ή Ούρα καί 
πρός τήν «Οειοτάτην» τών θείων μυστηρίων γνώσιν καί έπίγνωσιν κατά τό 
ύπέρ φύσιν. 

Τό προέχον είναι, δτι πάντα ταύτα γίνονται ούχί ύγωκεντρικώς, ήτοι διά 
τόν «ένα» έκάστοτε Οεολογούντα άνθρωπον, αλλά διά πάντα άνθρωπον, τούΟ* 
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όπερ καί αποδίδει είς την Θεολογίαν τήν πραγματικήν καθολικήν διάστασίν 
της . Διά τής Θεολογίας ό,τι είναι «πιστευτέον» διά τον Ενα θεολογούντο άν¬ 
θρωπον, τούτο είναι ταυτοσήμως «πιστευτέον» καί διά πάντας τούς καλής πί- 
στεως άνθρώπους, καί δ,τι είναι «άποδεκτόν» διά τόν ένα, τούτο προβάλλεται 
ομοιομόρφους είς τήν άποδοχήν καί τού συνόλου τού Πληριόματος. 

7. *Η διακλαδική («ΐηατϋίδςφΙίηηίΓε») ευρύτης τού έργου τής Θεολογίας 

Είς τό σημεΤον αύτό νομίζω, δτι πρέπει νά έπισημανθή τό γεγονός, ότι έκ 
τής άνωτέρω περιγραφής τού έργου τής Θεολογίας άγόμεθα είς μίαν κεφα¬ 
λαιώδη διαπίστιοσιν, τήν έξης: Ότι τό έργον τούτο δέν είναι δυνατόν νά νοη- 
Οή άλλως είμή ώς έργον, τό όποιον άναπτύσσεται καί έκτυλίσσεται έντός ένός 
εύρυτάτου πλαισίου έξαρτήσεοον, άλληλουχίας, συνάφειας, ένδιαφερόντο)ν καί 
παρουσίας τής Θεολογίας, άτινα καί δλα όμού διαμορφώνουν καί δίδουν τόν 
οΰτω καλούμενον «διακλαδικόν» («ίηΐοΓάίδοίρΙίηαίΓε») χαρακτήρα καί έπομένα)ς 
τήν πραγματικήν εύρύτητα τής Θεολογίας ώς Ίεράς Επιστήμης. 

Ή διαπίστιοσις αΰτη είναι έν έκ των όλιγωτέρων διαμφισβητουμένων 
γνο>ρισμάτο)ν τής Θεολογίας. Ή Θεολογία άναντιρρήτως συνάπτεται πρός 
πλείστας, πρός πάσας τάς βασικάς πραγματικότητας τής ζωής, τόσον τής κα¬ 
τά φύσιν, όσον καί τής κατά χάριν. Συνυφαίνεται μέ αύτάς, συναναπτύσσεται 
μέ αύτάς, έξαρτάται άπό αύτάς ή άντιθέτιος δίδει διέξοδον καί έκφρασιν είς 
αύτάς καί διαμορφούται, δι' αύτών καί σύν αύταϊς, είς ολόκληρον «σύστημα» 
σχημάτιυν καί μορφών σκέψεως καί ζωής, είς σύστημα πολύπλευρον καί πο¬ 
λύεδρον, ύπό τό όποιον καί μόνον νοείται δτι ύφίσταται καί άσκεϊται τό έργον 
της καί ή άποστολή της, ώς Ίεράς Επιστήμης διακλαδικής καί ώλοκληρωμε- 
ΐ7/ς. 

~Λς άναφέρωμεν, άκροθιγώς έστω, τά κύρια σημεία τού διακλαδικού τού¬ 
του χαρακτήρος τής Θεολογίας: 

α) Ή Θεολογία, κατά πρώτον καί κύριον λόγον, συνάπτεται, ώς καί άνω¬ 
τέρω ειπομεν, φύσει καί θέσει, πρός τήν Άποκάλυψιν, πρός τούς συγκεκριμέ 
νους τρόπους έκφοράς τής Άποκαλύψεως, έν χρόνω, άγράφιος δσον καί γρα 
πτώς. Είναι άπότοκος τής άποκεκαλυμμένης άληθείας καί δέν νοείται άνευ αύ- 
τής. Οίκοόομεϊ έπ' αύτής. Παριστα καί έκθέτει έπί τό όνθρωπινώτερον δσα άν 
Ορωπίνιυς τοίς άνθρώποις άπεκάλυψεν ό Θεός. Ή Θεολογία πλαισιώνει τήν 
Άποκάλυψιν. Καί ή Άποκάλυψις δικαιώνει τήν Θεολογίαν. Έπί τοσούτον δέ 
ή Θεολογία είναι καί άποδεικνύεται ύγιής, γνήσια καί αληθής, καθ' δσον κινή 
ται καί άναπτύσσεται έντός τής Άποκαλύψεως, καθ' δσον είναι καί μένει 
Άγιογραφική καί πιστή είς τήν Ναράδοσιν. 

β) Ή Θεολογία νοείται δτι ύπάρχει καί άσκεί τό έργον της «έντός τής 
Εκκλησίας», «διά τήν Εκκλησίαν» καί «έν τη ύπηρεσίμ τής Εκκλησίας». Τού 
το δέ Ακριβώς δίδει τήν ιΐκκλησιολογικήν έννοιαν καί έκτασιν τής Θεολογίας. 
ΤΙ Θεολογία συμπορεύεται καί συνοδεύει τήν Εκκλησίαν είς δλας τάς φάσεις 
καί «περιπλανήσεις» της έπί τής γής. Μορφούται, έξελίσσεται καί προωθείται 
«έν τη Εκκλησία» καί «σύν τή Έκκλησίμ». Υπάρχει Θεολογία καί 0ά έξακο 
λουθήση ύπάρχουσα Θεολογία καθ’ δσον «χρόνον» 0ά ύπάρχη Εκκλησία, 
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υπό την «στρατευομένην» ύπόστασιν καί δομήν της. Διά τήν «Οριαμβεύουσαν» 
Εκκλησίαν ή Θεολογία είναι ύμνος καί δοξολογία. 

γ) Ή Θεολογία κινείται Εντός των πραγματικοτήτων του κόσμου τουτου. 
Δέν είναι έξώκοσμος, ούτε απόκοσμος. Δέν είναι ξένη πρός τάς «περιπέτειας» 
τού κόσμου τούτου. Συνάπτεται άμεσα με τήν Ιστορίαν. Θεολογεί έπί τής 
Ιστορίας. Είναι Θεολογία τής Ιστορίας τής Σωτηρίας. Καί εύρίσκει τήν δι- 
καίιοσιν καί όλοκλήρωσίν της ως Ιστορία τής Θείας Οικονομίας. 

δ) Έξ ου καί ή σωτηριολογική διάστασις τής Θεο?,ογίας. Ή Θεολογία 
στοχάζεται, κατά Ενα όλως ίδιάζοντα τρόπον, τής σιοτηρίας τού άνθρώπου. 
Όχι μόνον, διότι περιγράφει καί Ερμηνεύει τά τής άνθρωπίνης σιοτηρίας, όχι 
μόνον είναι Θεολογία των σεσωσμένων, άλλά καί διότι είναι Θεολογία, ή 
όποια Εξαγγέλλει τήν σωτηρίαν καί οδηγεί εις τήν σιοτηρίαν, τον είς δν άπευ- 
θύνεται άνθρωπον. Ή Θεολογία άσκείται έν όνόματι τού σωτηριώδους Εργου 
τού Κυρίου, τό όποιον, άπαξ συντελεσθέν, ένεργείται άνά πάσαν στιγμήν έπί 
των ψυχών των άνθρώπιον. 

ε) Καί έν τούτω άκριβώς Εγκειται καί ό Ετερος, παράλληλος, άνθρωπολο- 
γικός χαρακτήρ τής Θεολογίας. Ή Θεολογία, άποτελούσα μορφήν σκέψεως 
καί ζιοής τού Θεσμού, ήτοι τής Εκκλησίας, είναι ταυτοχρόνως μορφή σκέ¬ 
ψεως καί ζιοής καί τού πληρούντος τον Θεσμόν στοιχείου, ήτοι τού άνθρώ- 
που. Έκ τής σκέψεως καί τής ζιοής τού άνθρώπου άπορρέει, ώς συγκεκριμένη 
αύτού ψυχονοητική λειτουργία. Είς τήν σκέψιν καί τήν ζωήν τού άνθρώπου 
άπευθύνεται ή Θεολογία. Τήν γλώσσάν του λαλεϊ. Τούς συλλογισμούς του 
υιοθετεί. Τήν διαλεκτικήν ικανότητά του χρησιμοποιεί. Τον νούν του πείθει. 
Τήν ψυχήν του διανοίγει. Είναι σαφές, δτι «έξ άκοής ή πίστις» του (Ρωμ. 
10,17). Είς τον Εσιο άνθρωπον έγκαθιστα τον δνπερ θεολογεί Θεόν. Διά τον 
άνθρωπον ή Θεολογία έν τώ συνόλιρ της. Διά τον άνθριοπον τής πτώσειος, 
τής άμαρτίας. τής χάριτος, τής έν Χριστώ ζωής, τής δικαιώσεως, τής υιοθε¬ 
σίας, τών μυστηρίων, τής τελειώσεως, τής θεώσειος. «ΔΓ ήμάς τούς ανθρώ¬ 
πους» όπιοσδήποτε ή Θεολογία, ύφ' δλας της τάς μορφάς καί τά σχήματα. 

στ) Ή Θεολογία, τέλος. Εχει καί έσχατολογικήν διάστασιν, τόσην δσην Ε¬ 
χει καί ό άνθριοπος, δσην Εχει καί ή Εκκλησία. Ό «χρόνος» καί τύ «Εσχατον» 
είναι οί δύο πόλοι τής Θεολογίας. Έν χρόνιο καί ώς φαινόμενον καί γεγονός 
τού χρόνου άσκείται ή Θεολογία. Άλλ’ ή πορεία της είναι πρός τήν «έσχάτην 
ήμέραν», τήν όποιαν καί Εξαγγέλλει καί όδοποιεί. ~Αχρι τότε ή άποστολή της 
συμπίπτει άπολύτως μέ τήν εύαγγελικήν Ιεραποστολικήν εύθύνην τής Εκκλη¬ 
σίας, μέ τύ κήρυγμα τού Εύαγγελίου, μέ τήν παροχήν μαρτυρίας περί τής 
άληθούς σκέψεως καί ζιοής τής Εκκλησίας, ώς αύτη έβιώθη καί όφείλει ίνα 
βιώται ύπό τών άνθρώπων. «Καί κηρυχθήσεται τούτο τό εύαγγέλιον τής βασι 
λείας έν δλη τή οικουμένη, είς μαρτύριον πάσι τοίς Εθνεσι, καί τότε ήξει τό 
τέλος» (Ματθ. 24, 14). 

Ιδού αί προϋποθέσεις καί τά πλαίσια, ύπό τά όποια ή Θεολογία άσκει τό 
Εργον της. Νομίζω, δτι Επρεπε νά ύπογραμμισθώσι ταύτα διά νά καταστή σα¬ 
φές: πώς καί είς ποιους χώρους Εκτείνεται τό Εργον καί ή εύθύνη τής Θεολο 
γίας. Ούδεμία πρόθεσις θριαμβολογικής έξιδανικεύσεως τών πραγμάτων ύπάρ 
χει είς δλα αυτά. Ούδεμία τάσις διογκώσεως τής έννοιας τής έπαρκείας ή τής 
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ύπεραρκείας τής Θεολογίας έναντι των συνεχώς αύξανομένων πνευματικών 
απαιτήσεων τοΰ συγχρόνου ανθρώπου. Τούτο θά έσήμαινε παραγνώρισιν αυ¬ 
τής ταύτης τής αρετής τής ούτω' λεγομένης «Επιστημολογικής συστολής καί 
συνέσεως». τής αρετής τοΰ «Επιστημολογικού μέτρου», ή όποια, έάν άπαιτήται 
άπό πάσαν άλλην μορφήν Επιστήμης, κατά μείζονα λόγον ζητείται άπό τήν 
Ίεράν Επιστήμην. 

Διά τών λεχθέντων άπλώς έπιχειρεΐηαι νά Επισημανθή τό γεγονός, ότι 
μόνον ύπό τό πρίσμα τής τοιαύτης διακλαόικής εύρύτητος τής Θεολογίας εί¬ 
ναι δυνατόν νά διερευνηθούν αί πολύπλευροι όψεις τών Επί μέρους Γοηοΐΐοπε 
της. καί όλων μέν τών λοιπών, τάς όποιας περιεγράψαμεν, άλλά καί τής όλως 
ίδιαζούσης τοιαύτης, ήτοι τής Θεολογίας ώς «κριτικού στοχασμού καί Ελέγ¬ 
χου», ώς θά Γδιομεν κατωτέρω. 

Β. Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΩΣ ΚΡΙΤΙΚΟΣ ΣΤΟΧΑΣΜΟΣ 
8. Ή Θεολογία ώς κριτικός στοχασμός καθ’ έαυτήν 

Ούδεμία ύπάρχει άμφιβολία, ότι τό πολύπλευρον αύτό Εργον της ή Θεο¬ 
λογία άσκεΐ μέ πολλήν θετικότητα καί κατάφαση·, εις όλους τούς χώρους, είς 
όλα τά πεδία καί τούς κλάδους της. 

Τούτο όμως πράττουσα είναι αδύνατον νά μή άξιολογήση πάντα τά προσ- 
κτώμενα πολύπλευρα θειορητικά ή πραγματιστικά βιώματα τής χριστιανικής 
πίστεως καί πράξεως, τά όποια άποτελοΰν, άμέσως ή Εμμέσως, τό άντικείμε- 
νον τής Οεολογικής Ερεύνης. Είναι ούσιώδες ύπαρξιακόν καθήκον τής Θεολο¬ 
γίας νά άξιολογή πάντα ταΰτα, τόσον άπό πλευράς άκριβοΰς προβολής καί 
Εφαρμογής των είς τήν ζωήν καί τήν σκέψιν τής Εκκλησίας καί τών άνθρώ- 
πων, όσον καί άπό πλευράς τής καλλιέργειας, προσλήψειυς, γνώσεως καί οί 
κειώσεως, τής όποιας Ετυχον διά μέσου τών αιώνιον, άλλ’ άκόμη καί άπό τής 
πλευράς τής θεωρητικής καί Εμπραγμάτου άξιοποιήσειος καί Εφαρμογής τού 
των Επ’ ώφελείςι τής Εκκλησίας καί τού άνθρώπου. 

Τούτο σημαίνει, ότι ή Θεολογία, πέραν τοΰ θετικού καί καταφατικού ώς 
άνω Εργου της. Εχει καί τό οίονεί παράλληλον αποφατικόν ?.ργον της, δπερ κα 
λεΐται νά έπιτελέση Εναντι όλοκλήρου τού πολυδιαστάτου τούτου περιεχομέ¬ 
νου της. 

Καί τό Εργον τούτο άκριβώς είναι ύ κριτικός στοχασμός τής Θεολογίας. 

Τό Εργον τούτο κριτικής καί Ελέγχου άσκεΐται ύπ’ αύτής τής Θεολογίας, 
καί δή ώς εύθύνης. άφ’ Ενός μέν ήδη άναληφθείσης καί άντιμετωπισθείσης κα 
τά τό παρελθόν, άφ’ Ετέρου δέ καί ώς εύθύνης πάντοτε καί διαρκώς Εν δψει 
καί άποβλεπούσης είς μίαν ζώσαν καί πάντοτε πρός τόν άνθρωπον Εστραμμέ- 
νην Θεολογίαν. Είναι Εργον, δπερ Εχει καί τήν μορφήν συγκεκριμένης καί είς 
βάθος χωρούσης κριτικής, Εργον τό όποιον κινείται κατά φοράν άντίστροφον 
παρά δλαι αί λοιπιιί λειτουργίαι τής Θεολογίας. 

Ή Θεολογία διά τού κριτικού στοχασμού καθίσταται ρυθμιστικός παρά 
γιον τών καρπών τής χθές καί τών Ελπίδων καί προοπτικών τής αύριον. Λι’ 
αυτού όχι μόνον άσκεΐ κριτικήν, άλλά καί άσκεΐται είς κριτικήν, όχι μόνον 
κρίνει, άλλά καί κρίνεται, όχι μόνον οίκοδομεΐ, άλλά καί οίκοδομεΐται. Ό κρι 
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πκός στοχασμός είναι έργον εύγενές καί γνήσιον τής Θεολογίας. Είναι έργον 
αύτοδυναμισμοΰ. προόδου καί ένσυνειδήτου· αύτοπροιυθήσεως διά τόν 
Θεολόγον-ποιμένα τής Εκκλησίας, διά τοΰ όσόίρυ οδτός διδάσκεται άπό όσα 
διδάσκει, παραδειγματίζεται άπό όσα βιοί κχιΐ προβληματίζεται έφ’ όλων όσα 
άπετέλεσαν ή μέλλουν νά άποτελέσουν τόν γνήσιον προβληματισμόν του έν- 
τός ενός κόσμου συνεχώς άναμοχλευομένου υίς ιδέας, (τις κινήσεις καί εις ρεύ¬ 
ματα. 

Ως τοιοΰτος, ό κριτικός στοχασμός εις τήν Θεολογίαν είναι έκ των ών 
ούκ ανευ στοιχείων της. Πάσα διαμφισβήτησις τοϋ σημείου τούτου 0ά έσήμαι- 
νε, έάν μή τι άλλο, τούλάχιστον άγνοιαν ή παραΟεώρησιν τής Ιστορίας τής 
Θεολογίας μας. Θά ήτο προσπάθεια στραγγαλισμού τής ΌρΟοδόξου Θεολο¬ 
γίας εις μίαν έκ των βασικών λειτουργιών της, τήν όποιαν μέ πνεύμα αδέ¬ 
σμευτον, μέ έλευΟερίαν καί ύπερηφάνειαν έξεπλήρωσε, άλλά καί καλείται, εΐ- 
περ ποτέ άλλοτε σήμερον, νά έπιτελέση ή Θεολογία μας. 

Καί ήδη τίθεται τό έρώτημα: Πού στρέφεται ό κριτικός ούτος στοχασμός 
καί έλεγχος έν τή Όρθοδόξω Θεολογία; 

Ή άπάντησις εις τό έρώτημα αύτό είναι μάλλον δύσκολος. 

Δέν ήμπορεΐ νά λεχθή κατά τρόπον άπόλυτον, ότι στρέφεται συλλήβδην 
καί καθολικώς προς τήν Εκκλησίαν, καί ακόμη όλιγώτερον κατά τής Εκκλη¬ 
σίας. Τούτο 0ά ένέπλεκε τό εύρύτερον έκκλησιολογικόν θέμα τής "Ορθοδόξου 
Θεολογίας, μέ όλας τάς γνωστάς έπιπτώσεις τού πράγματος, έάν δηλ. ή Εκ¬ 
κλησία, ώς θεσμός θεοσύστατος, ύπόκειται εις έλεγχον καί ύπό τίνος; "Εάν ή 
Θεολογία, άπό συμπαραστάτης παράγων, δύναται νά μετατροπή εις κριτικόν 
λειτούργημα τοΰ έλάσσονος κατά τού μείζονος, ήτοι κατά τής Εκκλησίας; 
Καί θά ήρωτάτο, φυσικά, έάν αύτός ό ρόλος τής Θεολογίας έν τή Εκκλησία, 
ρόλος έλεγκτού, καί άρα ρόλος άνασταλτικός δΓ αύτήν, έφ’ όσον πάς έλεγχος 
καί πάσα κριτική περικλείουν μέσα των καί τά στοιχεία τής άνακοπής. 

Ασφαλώς δέν πρόκειται ένταύθα περί ένός τοιούτου ρόλου τής Θεολο¬ 
γίας, ώς κριτικού δηλ. στοχασμού αρνητικών έκκλησιολογικών έπιπτώσεων. 

Αλλά δέν πρόκειται ωσαύτως καί περί κριτικού έλέγχου στρεφομένου 
κατά τοΰ άνθρωπου, ως ύπαρξιακής όντότητος, έντός ή έκτος τής χάριτος 
ίσταμένης. Τούτο θά ητο πολύ άπλούν καί μονόπλευρον διά νά θειυρηθή ώς 
τό μοναδικόν ύπούργημα τής Θεολογίας Οεωρουμένης ώς κριτικού στοχα 
σμοΰ. Είναι γνωστόν, ότι ό κριτικός έλεγχος τής Θεολογίας, ό όποιος στρέφε¬ 
ται μονον πρός τόν άνθροιπον, άποτελεϊ μέρος μόνον τής δεοντολογίας τών 
έπί μέρους μορφών καί κλάδων τής Θεολογίας, άπό τών Οεωρητικωτέριον μέ 
χΡ' κ ' ,1 ' Τ, ^ ,ν πρακτικότερων. Οταν ό άνθρωπος, ώς πρόσιυπον, έλέγχηται ώς 
μή άνταποκρινόμενος όφειλετικώς εις τάς πιστευτέας καί πρακτέας άρχάς τής 
ζιοης, καλείται δέ η Θεολογία νά δραστηριοποιηθή διά νά κρίνη καί έλέγξη 
αύτόν καί διά νά όδηγήση αύτόν εις τήν χάριν ή νά έπαναφέρη αύτόν εις αύ’- 
τήν, έπιμένοντα δέ νά τώ έπιβάλη τό ένδεικνυόμενον έπιτίμΐον-τίμημα τής 
αποπλανήσεώς του, τό ούτω ποις άσκούμενον έργον κριτικής καί έλέγχου τής 
Θεολογίας συμπίπτει, κυρίως είπεϊν, πρός τάς πρακτικωτέρας εύθύνας ιιύτής 
τάς ήθικάς, ποιμαντικός, κανονικός καί άλλας, δέν είναι δέ ή κριτική εύθύνη 
καί λειτουργία αύτής, υφ ήν τουλάχιστον όψιν καί προοπτικήν έξετάζομεν 
ιιύτήν ένταύθα. 
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9. Ή αύτοκριτική τής Θεολογίας ώς κριτικός αύτής στοχασμός 

Ό κριτικός στοχασμός, ό όποιος γνωρίζεται ο’ις βασική λειτουργία τής 
Θεολογίας, είναι ό Ελεγχος τής Θεολογίας πρός έαυτήν. δηλ. αύτή αΰτη ή λει¬ 
τουργία τής αυτοκριτικής τής Θεολογίας. 

Ή αύτοκριτική αΰτη, καί ώς άπλή ακόμη κριτική Ερευνα, παρέχει εις τήν 
Θεολογίαν τήν δυνατότητα να έ.μβαθύνη εις τό παρελθόν της μέ διάθεσιν κριτι¬ 
κής άξιολογήσεως τούτου, καί έν συνεχεία, μέ τά «δεδομένα» έκ τής άξιολογή- 
σεως ταύτης νά προδιαγράψη τά βελτιωμένα σχήματα τον μέλλοντος της. 
Ασκούσα εις έαυτήν τόν κριτικόν τούτον Ελεγχον, εύρίσκει τόν τρόπον νά 
στροφή αύτή πρός έαυτήν, εις μίαν φοράν ένδοστρεφή, καί νά άναζητήση αύ¬ 
τή έξ έαυτής τά στοιχεία τής άνακαινίσεώς της. 

Είναι Ενδιαφέρουσα ή φορά, τήν όποιαν άκολουθεΐ ό κριτικός ούτος στο¬ 
χασμός ώς λειτουργία ένδοθεολογική. Στρέφεται πρός δύο κυρίως βασικούς 
πόλους, όπως άλλωστε καί κάθε κριτική. Στρέφεται πρός τό χθες καί πρός τό 
αϋριον. 

Ή έκάστοτε «σήμερον» βιουμένη πραγματικότης είναι συνήθως καί πάν¬ 
τοτε, όροθετημένη καί οίονεί διαγράφεται άπό τά δεδομένα τού παρελθόντος 
καί τάς προοπτικός τού μέλλοντος. Καί Ενώ ή κριτική Εχει όλα τά γνωρίσμα¬ 
τα μιας πράξεως τού παρόντος, ήτοι λειτουργίας, τήν όποιαν κάμνει ό άνθρω¬ 
πος εις τήν έκάστοτε στιγμήν τού παρόντος, μέ τήν άναπόφευκτον βεβαίως 
ψυχολογικήν τοποθέτησιν καί στάσιν τού Εγώ του εις τήν «στιγμήν» τής κρί- 
σειος καί τού Ελέγχου, άνεξαρτήτως πόσον άπώτερον ή Εγγύτερον είναι τό 
έλεγχόμενον παρελθόν ή τό προβλεπόμενον μέλλον, εις τήν πραγματικότητα 
ή λειτουργία τής κριτικής συνάπτεται έξ αντικειμένου πρός τά δύο πέρατα 
τού χρόνου, ήτοι πρός δ,τι παρήλθε καί πρός δ,τι έ.πέρχεται, άλλως λέξεσι 
πρός αύτό, όπερ κατεκτήθη καί ύπάρχει βιωθέν καθ' δν τρόπον κατεκτήθη 
πάντως καί ύπάρχει, καί πρός αύτό, όπερ θά κατακτηθή καί Οά ύπάρξη, καθ’ 
όν τρόπον ακριβώς Επιθυμείται νά κατακτηθή καί νά ύπάρξη, ήτοι κατά τόν 
«καλύτερον δυνατόν τρόπον». 

Εννοείται, ότι αί δύο αύταί λειτουργίαι πρός τήν χθές καί πρός τήν αύ 
ριον είναι συνυφασμέναι πρός όλλήλας. Εξαρτώνται άπ' άλλήλων καί προϋπο¬ 
θέτουν άλλήλας. 

Ή κριτική τού παρελθόντος Εάν δέν άποβλέπη εις τόν προσδιορισμόν 
καί προσανατολισμόν τού μέλλοντος, τόν κάποιον Εστω προσδιορισμόν τού 
μέλλοντος τούτο δέν Εξαρτάται μόνον άπό τόν άνθρωπον—, Εάν δέν στοχά- 
ζηται τής Εξ άντικειμένου βελτιώσεως τής αύριον, δέν είναι κάν κριτική. Είναι 
άσκοπος καί άγονος παρελθοντολογία, τής όποιας πλεΐστα άνάλογα παραδεί¬ 
γματα καταγράφει ή Ιστορία τής Θεολογίας. Είναι άκόμη άτυχής έκμετάλλευσις 
τού παράγοντος, ό όποιος λέγεται παρελθόν, διά μίαν πρόσκαιρον θριαμβολο 
γίαν ή άντιθέτως διά μίαν άνεδαφικήν θρηνώδη πλοκήν ιερεμιάδων. Όπωσδή 
ποτέ πρόκειται περί αύταπάτης τών Ενδιαφερομένων μερών, ή όποια είναι τε¬ 
λείως άχρηστος. Άλλα καί τάνάπαλιν. Ήάν δέν είναι ή άνησυχία τού μέλλον¬ 
τος. ήτοι ή εύθύνη διά τούς θεσμούς καί τά άτομα νά προετοιμάσουν Εν Οετι- 
κώτερον μέλλον Επί τή βάσει τών άξιολογουμένων δεδομένων τής χθές, πάσα 
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κριτική έπί τοϋ τί Εγινε καί τϊ Οά γίνη, έπί τοΰ τι ώφειλε νά γίνη, καί τι όφεί 
λει νά γίνη, δέν θά είχε νόημα. 


10. Τά ουσιώδη γνωρίσματα καί οί κίνδυνοι τοϋ κριτικού στοχασμού έν τή 
Θεολογία 

Δύο είναι τά κυριώτερα καί ούσιώδη γνωρίσματα τής αύτοκριτικής τής 
Θεολογίας, ώς πρός τάς δύο ώς άνω στροφάς καί τάσεις της: 

Η μέν πρός τό παρελθόν φορά της έκδηλοΰται ώς μία συνεχής άναφορά 
πρός τάς Πηγάς, έξ ών αί προϋποθέσεις της καί ή προέλευσίς της. 

Η δέ πρός τά πρόσω τάσις της έκδηλοΰται ώς μία διαρκής καί μόνιμος 
άνάτασις πρός έσωτερικήν άνακαίνισιν καί έμπλουτισμόν ύπό τό φώς των δε¬ 
δομένων τού παρελθόντος. 

Περιττόν νά λεχθή, ότι τό έπίκεντρον τής διπλής ταΰτης λειτουργίας έν- 
τός τής Θεολογίας είναι αύτή άκριβώς ή διαπίστωσις των «δεδομένων τοΰ πα¬ 
ρελθόντος» καί ή άκριβής άξιολόγησίς των έπ' ώφελεία τού μέλλοντος. 

Ό κριτικός στοχασμός τής Θεολογίας διά νά έπιτύχη τούτο προβαίνει 
σταδιακώς εις τά έξής έπί μέρους: 

α) Ελέγχει τούς χρησιμοποιηθέντας καί χρησιμοποιουμένους όρους σκέ- 
ψεως έν τή Θεολογία, εις έκτασιν Ιστορικοδογματικήν μέν - ώς είναι φυσικόν 
προκειμένου διά τάς θεωρητικός έννοιας καί αλήθειας τής Θεολογίας, εις 
πρακτικήν δέ καί έφηρμοσμένην διά τά πρακτικώτερα δεδομένα ζωής καί σκέ- 
ψειος έν τή Έκκλησίμ. 

β) Ορίζει κριτικώς τά ύπάρχοντα περιθώρια τής άνθρωπίνης σκέψεως 
καί έκφράσεως εν τη Θεολογία, ήτοι τήν διαχωριστικήν, ούτως είπεΐν, γραμ¬ 
μήν μεταξύ των άνθρωπίνως βατών έννοιών καί τής ύπερβατής άληθείας, διά 
νά καταστωσι γνωστά εις έκάστην ύπό κρίσιν περίπτωσιν ποια είναι τά πλαί¬ 
σια κινήσεως τού Οεολογοΰντος άνθρώπου καί άποφευχθοΰν άνεπίτρεπτοι τυ¬ 
χόν ύπερβάσεις. 

γ) Κρίνει έπί τών τρόπιυν καί μεθόδων έρεύνης καί έρμηνείας τών έν- 
νοιων κιιί άληθειών έν τή Θεολογία κατά στάδια, περιόδους, περιοχάς καί ά¬ 
τομα έτι. διά νά διακριβωθούν αί τυχόν παραλείψεις, τά λάθη ή αί έλλιπεΐς 
έφαρμογαί τής Θεολογίας, κυρίως κατά τούς μεγάλους σταθμούς τής ιστορίας 
της σκεψεως καί ζωής τής Εκκλησίας, άλλά καί εις πάσαν άλλην ύπό κρίσιν 
περίπτιυσιν. 

δ) Μελετά κριτικώς τάς μορφάς οίκειώσεως άφ’ ένός καί μεταβιβάοεως 
άφ’ έτέρου τών δεδομένων πίστεως καί ζωής έν τή Έκκλησίμ θεολογικώς, τό¬ 
σον εις έκτασιν ύπευθύνων φορέιον τής πίστεως, διδασκαλίας καί διαποιμάν- 
σεως των πιστών, όσον καί από πλευράς συνόλου τού Πληρώματος, διά νά 
ύπαρξη ή μεγαλυτέρα δυνατή συνέπεια πρός τό χρυσοΰν άξίωμα τής Θεολο 
γίας, τό συνοψισθέν ύπό Βικεντίου τοΰ έκ Ληρίνης ε {ς τ ή ν φράσιν: «δπερ 
πάντοτε, πανταχού, ύπό πάντων έπιστεύθη...». 

ε) Ελέγχει τόν βαθμόν πιστότητος τής σημερινής μορφής σκέψεως έν τή 
Θεολογώ πρός τάς άρχήθεν ίσχυσάσας τοιαύτας έν τή Έκκλησίςι καί άποφαί- 
νεται έπί τού ποσοστού τής έπιχειρηθείσης τυχόν φθοράς όσον καί έπί τών 
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άνα?αιφθεισών αντιδράσεων πρός διάσωσιν καί παγίωσιν τού αληθούς καί τού 
κατ’ ακρίβειαν ορθού θεολογικώς καί έκκλησιαστικώς. 

Σκοπός τού κριτικού τούτου στοχασμού καί έλέγχου τού παρελθόντος εί¬ 
ναι - τό έπαναλαμβάνομεν - νά καταδειχθη ύπό τής Θεολογίας κατά τί έχώ- 
λαινεν ή έφαρμογή τών έπί μέρους μορφών της, αί όποΐαι προετιμήθησαν εις 
τό παρελθόν ύπό ταύτα ή έκεΐνα τά ίστορικώς καί θεωρητικώς περιγραπτά καί 
μελετητέα συγκεκριμένα σχήματά της. Έκ τής καταδείξεως τών τυχόν κενών 
ή ελλείψεων ή ύπερβολών εις τήν έφαρμογήν, νά διευκολυνθή τό μέλλον εις 
τήν έπιλογήν καί έφαρμογήν περισσότερον 3ά Ηοο μορφών σκέψεως καί ζωής, 
περισσότερον οίκοδομητικών καί έπιτυχών σχημάτων, άτινα καί θά ταυτίζων- 
ται πληρέστερον πρός τήν ύπό τής Θείας Οικονομίας χαραχθεΐσαν διά τόν άν¬ 
θρωπον γραμμήν καί εύθεΐαν. 

Είναι εύκολος καί άπλή ή λειτουργία αΰτη έντός τής Θεολογίας; 

Κάθε άλλο. Υπάρχουν πάντοτε οί κίνδυνοι, τούς οποίους καί προηγου¬ 
μένως άνέφερα καί οί όποιοι είναι συμφυείς πρός πάσαν μορφήν κριτικής καί 
έλέγχου. 

Υπάρχει όμως καί ό έπί πλέον κίνδυνος, άντί διά τής κριτικής τού έλέγ¬ 
χου νά άντιδιαστείλη ή Θεολογία έαυτήν πρός δσα ύπήρξαν άρνητικά εις τό 
παρελθόν δΓ αύτήν, άντιθέτως νά θελήση νά «συσχηματισθή» αύτή πρός αύτά, 
μέ άποτέλεσμα, άντί τής καθάρσεως καί τού άνακαινισμοΰ της, νά όδηγηθή 
αΰτη είς άνεπιτρέπτους έπαναλήψεις λαθών τής χθές, καί έπομένως εις άναπό- 
φευκτον συσκότισιν έαυτής καί τής Εκκλησίας καί τού Πληρώματος. Καί δυ¬ 
στυχώς άνάλογοι περιπτώσεις ύπάρχουν ούκ όλίγαι είς τήν μέχρι τούδε κτη- 
Οείσαν πείραν. 

Πόντιος, δΓ αύτούς άκριβώς τούς ένυπάρχοντας κινδύνους, ό κριτικός 
στοχασμός τής Θεολογίας ώς γνησία καί εύγενής λειτουργία αυτής, πρέπει νά 
άποβλέπη είς τήν διακρίβιοσιν τών ύγιών μορφών σκέψεως καί ζιοής, τάς 
όποιας αΰτη έχρησιμοποίησε καί άντιπροσωπεύει, τούτο δέ πράττουσα είς 
έκάστην έπί μέρους περίπτωσιν, νά κατατείνη είς τήν άνάληψιν δΓ έαυτήν 
έκείνων τελικώς τών μορφών, τών σχημάτων, άλλά καί τού περιεχομένου, άτι¬ 
να όριστικώς. άποδεδειγμένιος καί άμετακινήτως θά είναι ύγιή. 

Περιττόν νά λεχθή, ότι μία τόσον πολυδιάστατος άποστολή καί λειτουρ¬ 
γία έντός τής Θεολογίας δέν είναι καθόλου εύκολος διά τούς φορείς τής Θεο¬ 
λογίας, διά τόν θεολόγον κάθε έποχής. Προσαπαιτεϊ γόνιμον θεολογικόν κα 
ταρτισμόν, βάθος σκέψεως. σθένος ψυχής καί πολλήν άρετήν ταπεινώσεως 
καί μετάνοιας, ώστε ό καλούμενος είς αύτοέλεγχον τής έαυτοϋ Θεολογίας 
Οεολογών άνθρωπος νά δυνηθή έν μια δεδομένη ή έπιβαλλομένη στιγμή νά 
άναγνωρίση καί άνομολογήση τάς τυχόν έλλείψεις ή έλλιπεΐς έφαρμογάς τής 
χθές καί άναζητήση τρόπους μορφώσεως καί συμμορφώσεις τής Οεολογικής 
σκέψεως του. χωρίς ποσώς νά άπομακρυνθή άπό τά προκαθωρισμένα δρια, 
πρός νέας μορφάς σκέψεως καί ζωής, έν τή Θεολογία, ώς τό Πνεύμα τό "Λ 
γιον έντέλλεται είς τήν Εκκλησίαν καί διά τής Εκκλησίας είς τόν άνθριοπυν. 
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Γ. Η ΘΕΟΛΟΓΙΑ ΚΑΤ’ ΑΝΑΦΟΡΑΝ ΠΡΟΣ ΤΑΣ «ΙΣΤΟΡΙΚΑΣ ΥΠΕΡ- 

ΒΟΛΑΣ» ΤΗΣ 

11. Αί έφαρμογαί τής Θεολογίας καί ό κριτικός στοχασμός αύτής 

'Εάν είναι άληθές - καί είναι άληθές - ότι ή Εκκλησία διά τής Θεολο¬ 
γίας ευρίσκει τρόπους έξόδου καί προσπελάσεως πρός τόν άνθρωπον καί τόν 
κόσμον, καί έάν ή Θεολογία, ώς γνωστόν, είναι ή έμπρακτος συγκεκροτημένη 
φωνή τής Εκκλησίας πρός τόν άνθρωπον καί τόν κόσμον, διά τής οποίας αυ¬ 
τή απευθύνεται πρός αυτόν καί καθιστά έαυτήν καταληπτήν, προσιτήν, 
εύπρόσδεκτον. συμπαθή είς αυτόν καί δή έν μέσω ένός περιβάλλοντος συνε¬ 
χώς αποξενουμένου άπ’ αυτήν λόγω των τεχνοκρατικών πιέσεων καί των 
εκρήξεων έκκοσμικεύσειυς τής κοινωνίας, αυτονόητον ότι οί διανυθέντες μα- 
κροί αιώνες γονίμου Θεολογίας άποτελοΰν σειράν έφαρμογών αυτής έν τή 
Εκκλησία, αί όποΐαι ύπόκεινται είς τήν κρίσιν κάί τόν έλεγχον αύτής καί πά¬ 
λιν τής Θεολογίας. Γνα άφ’ ένός μέν Οεωρηθώσι καί κριθώσι κατά πόσον 
υπήρξαν έπιτυχεΐς καί εύστοχοι έφαρμογαί αύτής καί κατά πόσον συνέβαλον 
είς τούς σκοπούς καί τούς στόχους, δΓ οϋς έκινητοποιήθησαν καί έτέθησαν 
είς εφαρμογήν, άφ' έτέρου δέ καί ώς τοιαΰται, ώς ύποκείμεναι δηλ. είς τήν 
κρίσιν καί τήν άξιολόγησιν τής Θεολογίας, Γνα άποδειχθώσιν ώς δυνάμεναι 
πολλά νά διδάξωσι θετικώς καί άρνητικώς. διά τά έφ’ έξής. 

'Εν τώ καθορισμώ τών ώς άνω δύο καίριων σημείων τίθεται δλον τό βά- 
ρος τής Θεολογίας ιος κριτικού στοχασμού. Καί ύπό τάς περιπτώσεις καί τάς 
συγκεκριμένος «στιγμάς* έφαρμογής τής Όρθοδόξου Θεολογίας έν τή ιστορία 
καί τή ζωή του χριστιανικού παρελθόντος κρίνεται τό ποσοστόν έπιτυχίας 
ταύτης, ιυς καί ή οίκοδομητικότης τό>ν έξ αύτής συμπερασμάτιον. 

Δέν άποτελεΐ λάθος έάν είπω, ότι τό ποσοστόν τούτο εύρίσκεται είς άνα- 
λογίαν εύθέων ποσών πρός τάς άκριβείς ή ού έφαρμογάς τής Θεολογίας έκά- 
στοτε καί έκασταχοΰ. Οσον δηλ. όκριβέστερον έλειτούργησεν ό κριτικός στο¬ 
χασμός καί έλεγχος της Θεολογίας είς τάς προηγουμένας Ιστορικός έφαρμο¬ 
γάς της, τόσον μεγαλύτερος κρίνεται καί είναι καί ό βαθμός έπιτυχίας αύτής 
καθ' έαυτήν. Καί τάνάπαλιν. Όσον περισσότεροι παρεκκλίσεις ή ύπερβολαί ή 
ανεύθυνοι έφαρμογαί τής Θεολογίας διαπιστοΰνται είς τό παρελθόν, τόσον βα¬ 
θύτερα είναι τά διαπιστούμενα κενά. 

Υπήρξαν τοιαΰται παρεκκλίσεις καί ύπερβολαί ή καί άνεύθυνοι έφαρμο¬ 
γαί τής Θεολογίας παρ* ήμΐν; 

Τούτο δέν είναι δυνατόν νά άγνοηθή. Υπήρξαν άσφαλώς. Υπήρξαν ούκ 
όλίγαι. Ή Ιστορία τής Εκκλησίας άναγράφει ταύτας. Καί έπ* αύτοιν άκριβώς 
καλείται νά έκφέρη κρίσιν καί γνώμην ή Θεολογία ήμών ό)ς κριτικός στοχα 
σμός καί αύτοέλεγχος. μέ πνεύμα έλεύθερον, μέ πλήρη συνείδησιν τής ύπευ- 
Ουνότητος όσον καί τής δυσκολίας τού έργου, μέ τίμιον καί ειλικρινές κίνη- 
τρον τό συμφέρον τής Εκκλησίας καί τού πιστεύοντος άνθριοπου. 

12. Αί «ιστορικοί ύπερβολαί» τής Θεολογίας 

Συνήθιος όμιλοΰμεν διά συγκεκριμένος, <ί)ς εΓπομεν, περιπτώσεις «ύπερ 
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βολών» τής Θεολογίας είς τό άπώτερον όσον καί τό έγγύς παρελθόν. Κατά 
κριτήρια, άλλα κατ’ άλλους διαφόρως ίσχύοντα, αί κατωτέρω άριθμούμεναι 
περιπτώσεις έστωσαν μερικαί έξ αύτών, τούλάχιστον αί περισσότερον γνωστοί 
καί έμφανεΐς. Αναφέρω ταύτας χωρίς νά είσέλθω είς λεπτομέρειας, πράγμα τό 
όποιον δέν είναι ό σκοπός τής παρούσης έργασίας μου: 

1. Ό έπιχειρηθείς «έξελληνισμός» τής Θεολογίας κατά τούς πρώτους 
αιώνας, ό όποιος τόσον έξήρθη, καί δικαίως, ύπό ήμετέρων καί ξένιον, ώς μέ- 
γας σταθμός είς τήν θεολογικήν σκέψιν τής Εκκλησίας, αλλά καί ό όποιος 
έπί τοσοΰτον έπέσυρε τούς μύδρους τών έπικρίσεων, παλαιότερον καί νΰν. 

2. Ό σημειωθείς ανταγωνισμός τής Θεολογίας κατά «σχολάς» είς δια¬ 
φόρους περιοχάς καί κατά άτομα έπί μέρους, ό όποιος άναντιρρήτως άπεδεί- 
χθη άποδοτικώτατος είς πρόσωπα καί είς έργα, άλλ’ ό όποιος έτροφοδότησεν 
έν συνεχεία καί πλεΐστα όσα ρεύματα καί ένεθάρρυνεν ή καί έξώθησεν εις 
ύπερβολάς καί Ακρότητας πολλούς έκ τών έκπροσώπων τής προκεχωρημένης 
σκέψεως, άπό τού Ώριγένους μέχρι καί ούκ όλίγων αίρεσιαρχών μετά τών 
πολυωνύμων οπαδών των. 

3. Ή ώθησις τής Θεολογίας πρός θεωρητικά καί άφηρημένα σχήματα 
είς τά κύρια κεφάλαια τής διδασκαλίας τής Εκκλησίας, όπιος είναι τό Τριαδο¬ 
λογι κόν καί τό Χριστολογικόν, είδικώτερον. δόγμα, καί ή χρησιμοποιηθεΐσα 
έν προκειμένη) διαλεκτική άπό παρατάξεις, αί όποϊαι άπεδείχθησαν καί έξειλί- 
χθησαν, βάσει αύτής άκριβώς τής διαλεκτικής των είς ορθοδόξους καί εις αί- 
ρετικάς άντιστοίχως. 

4. Ό «συλλογικός» («συνοδικός») διαπληκτισμός τών Αντιπάλων παρα¬ 
τάξεων πέριξ ώρισμένων δογματικών Αντιλήψεων καί ή καλλιέργεια τής Θεο¬ 
λογίας τών Συνόδων καί τών Ψευδοσυνόδων («ληστρικών κλπ») κατ’ Αντιμο¬ 
λίαν. 

5. Ή έν τώ μεταξύ διαμορφωθεΐσα «Θεολογία τής έρημου» καί ή έπέλα- 
σίς της εις τήν ζωήν καί τήν σκέψιν τής Εκκλησίας. 

6. Ή θεσμοθετηθεΐσα έν Ανατολή καί Δύσει Θεολογία τών μεγάλιον 
Μοναστικών Κέντρων, ήτις καί Απεκορυφώθη. ώς γνωστόν, είς ιδιαιτέραν 
μορφήν ύπερσυντηρητικής Θεολογίας έν τή Ανατολική Παραδόσει, κυρίως 
είς τόν χώρον τής Χριστολογίας, τής Είκονομαχίας καί τού Σχίσματος. 

7. ΑΙ πρόδρομοι τού Σχίσματος κινήσεις, άντιδικίαι καί συγκρούσεις 
τής Βυζαντινής θεολογούσης κοινωνίας, τής Αύτοκρατορικής Αύλής, τοΰ 
άνωτέρου Κλήρου, Αλλά καί τών καταλλήλως φανατισθεισών μαζών. 

8. Α( «έκκεντρικότητες» τής Θεολογίας πρό, κατά καί μετά τό Σχίσμα 
μεταξύ Ανατολής καί Δύσεως καί α( έπιδράσεις τούτων είς τήν Θεολογίαν 
καί τήν ζωήν τών Εκκλησιών άντιστοίχιος καί ή δημιουργηθκΐσα καί πάγκο- 
Οεϊσα νοσηρά νοοτροπία τής «άποξενώσεως», τής μισαλλοδοξίας καί τοΰ φα 
νατισμοΰ, μέ τάς Ανάλογους έπιπτώσεις καί συνέπειας τοΰ φαινομένου καί έφ’ 
έξής, έπί μακρούς αιώνας. 

9. Ή έν τινι μέτριο Απότοκος τής καταστάσεως ταύτης. Αλλά καί συνι- 
σταμένην πλείστιον άλλων δεδομένων Αποτελέσασα περίπτωσις τοΰ Παλαμι- 
ομοΰ καί Άντιπαλαμισμοΰ, καί αί έφαρμογαί τοΰ πράγματος, έφ’ έξής, είς τάς 
ένδορθοδόξους ύπερβολάς τών Ησυχαστικών έρίδιον. 
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10. Η ανεπίτρεπτος έν πολλοΐς διαφοροποίησις τών πνευμάτων, καθ' δ- 
λην τήν άγονον περίοδον τών «ψευδενωτικών» κινήσεων καί προσπαθειών, αί 
όποϊαι έξικνοϋνται μέχρι τής τραγωδίας τής άλώσεως καί χωροΰσι καί πέραν 
αυτής, εις τούς ήμετέρους Κάτω Χρόνους. 

11. Ή άνιαρά περίοδος τών μετά τήν άλωσιν χρόνων, καθ’ ήν ή Όρθό 
δοξος Θεολογία εύρέθη μεταξύ τών άπαραδέκτων ίστορικώς καί θεολογικώς 
δραστηριοτήτων τής διηρημένης Δύσεως, ή όποια έβυσσοδόμει κατά τής Ορ 
θοδόξου Ανατολής έν αύτή ταύτη τή περιοχή τής Ανατολής, καί ή ώς μή ώ- 
φελε άμφιρρεπής «στάσις» τής όρθοδόξου θεολογικής σκέψεως καί τών φο¬ 
ρέων αύτής έναντι τού φαινομένου τούτου. 

Αλλ’ έν συνεχεία καί πάντα τά έφ’ έξής, μεταξύ τών όποιων άξιοσημείω- 
τα είναι: 

12· Ή μετά τήν άλωσιν άσθενής μάλλον παρουσία τής όρθοδόξου θεο¬ 
λογικής σκέψεως έν Δύσει, είς τόν άτυχή ρόλον τού λαμβάνοντος καί προ¬ 
σλαμβάνοντας μάλλον, παρά τού προσφέροντος καί μεταδίδοντος. καί αί μορ¬ 
φωτικοί καί έπιμορφιοτικαί έπιδράσεις τής Δύσεως έπϊ τής Ανατολής. 

13. Αί μορφαΐ τής θεολογικής σκέψεως καί τά θεολογικά ρεύματα, ώς 
διαπιστοΰνται κατά περιοχάς καί είς τά κύρια έκπολιτιστικά κέντρα έξω τής 
Κ/Πόλεως, ώς είναι ή Βενετία, ή Τεργέστη, ή Επτάνησος, ή Νότιος Ροισία. αί 
περιοχαί Ούγγροβλαχίας καί τών λοιπών Παραδουναβείων Χωρών. 

14. Τά Νεοελληνικά θεολογικά ρεύματα καί τά άντίστοιχα τούτων, πολύ 
σημαντικά, Σλαυικά τοιαϋτα. κατά πόλεις, κατά Σχολάς καί Ακαδημίας, ιδία 
έν τώ Ριοσικώ χώρω. 

Πάντα ταΰτα, ως καί δλα τά λοιπά νεώτερα σχήματα καί συστήματα σκέ¬ 
ψεως είς τήν Όρθόδοξον Θεολογίαν είναι, ώς γνωστόν, έάν μή τι άλλο, τού- 
λάχιστον ώς τόσοι συγκεκριμένοι τομείς έφαρμογής τής Όρθοδόξου Θεολο¬ 
γίας είς τό παρελθόν. Καί θά όμολογηθή πάντιος, δτι άπό ταύτας, έάν δχι δ- 
λας, τούλάχιστον άπό πλείστας έξ αύτών, δέν λείπει τό στοιχεΐον τής «ύπερ- 
βολής» καί τής «διογκώσεως», πολλάκις μάλιστα είς ύψος άνεπίτρεπτον, έφ’ 
ο>ν καί καλείται νά λειτουργήση ό κριτικός στοχασμός καί ό έλεγχος τής Θεο¬ 
λογίας διά μίαν συνεχώς άκριβεστέραν άξιολόγησιν καί έπαναξιολόγησίν τιον. 

13. Ο Ελεγχος τών Εφαρμογών τούτων τής Θεολογίας 

Καί έρωτάται: Τί είναι λοιπόν δλα αύτά: 

Κατ' άρχήν δλαι αί περιπτώσεις αύται είναι έκ τών μεγαλυτέρων καί 
ίστορικωτέρων «σταθμών» τής θεολογικής σκέψεως έν τή Όρθοδόξω Έκκλη- 
σίμ. 

Δύνανται δμως μέ μίαν άπλήν «μονοκονδυλιάν» νά χαρακτηρισθοΰν ώς 
«ύπερβολαί» τής Θεολογίας, καί ώς τοιαΰται νά παραδοθούν είς τήν κρίσιν 
καί κατάκρισιν τού κριτικού στοχασμού τής Θεολογίας μέ τόν ;ι ρποιϊ 
προσδιορισμόν δτι είναι, δτι όφείλουσι νά θειορηθώσιν δτι είναι ώς τόσα κε¬ 
φάλαια καί σταθμοί μεταστροφής καί μετάνοιας τής Θεολογίας ήμών αύτοε- 
λεγχομένης; 

Ασφαλώς δχι. Ούτε δέ καί μέ τόσην άπολυτότητα δύνανται νά χαράκτη 
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ρισθοΰν ακόμη καί από τόν αύσχηρότερον θεολογικόν κριτικόν στοχασμόν, 
ώς «ύπερβολαί». Διότι πάντα τά ανωτέρω φαινόμενα σκέψεως και ζωής της 
Εκκλησίας, άρα πάσαι αί μορφαί αδται τής "Ορθοδόξου Θεολ,ογιας, είναι ως 
τόσαι δεδημιουρνημέναι, αναντίρρητοι καί ύπό τής Ιστορίας βιωθεισαι κατα¬ 
στάσεις. αί όποΐαι προήλθον κατ' έπίδρασιν πλείστων Ιστορικο-κοινωνικων 
καί Ιδεολογικών παραγόντων, αί όποΐαι έξεδηλώθησαν ύπό τήν πιεσιν γνω¬ 
στών ή αγνώστων έσωτερικών έκρήξεων τής Εκκλησίας και τής θεολογικης 
έν τή Εκκλησία σκέψεως καί ορμής, αί όποΐαι σταδιακώς και συν τφ χρονφ 
διεμόρφώθησαν, έπαγιώθησαν καί άπεκρυσταλλώθησαν είς συγκεκριμένα σχή¬ 
ματα καί ρεύματα σκέψεως καί έρεύνης, καί αί όποΐαι τέλος έπεβληθησαν, ο- 
σαι έκ τούτων έπεβληθησαν, είς τήν ζωήν τής Εκκλησίας ώς αναγκαι και 
απαιτήσεις αύτής ταύτης τής θεολογικής έξελίξεως έν τή σκέψει και τη ζωη 

τής Εκκλησίας. , . 

Έπί πλέον δέ καί κυρίως είς τήν διαμόρφωσιν και την τοιαυτην η τοιαυ- 

την άποκρυστάλλωσιν καί έπιβολήν των ώς άνω σχημάτων, τών ώς άνω περι¬ 
πτώσεων, δέν πρέπει νά παραθεωρήται καί ό Ανυπέρβλητος και άνυπερθετος 
ρόλος τού Παραλήτου. ό όποιος, άγνωστον κατά ποιαν θείαν παρουσίαν εις 
τά πράγματα, είναι οπωσδήποτε ρόλος Αποφασιστικός και είς δλας τας ανωτέ¬ 
ρω περιγραφείσας καταστάσεις. Είναι άδύνατον νά άγνοηθή. ότι ό θειος παρά¬ 
γων έκινήθη καί έδραστηροποιήθη καί είς πάσας τάς περιπτώσεις ταυτας, κα¬ 
τά τρόπον δυσνόητον ή καί τελείως άκατανόητον είς ήμας τους ανθρώπους, 
κατά τρόπον ύπερφυσικόν πάντως καί άνεξερεύνητον. ώς προσιδιάζει εις το 

Επομένως όλαι αί ανάλογοι μορφαί θεολογικης σκεψεως και ζωής, πολι 
πέραν άπό τού νά άποτελώσιν Αντικείμενα κρίσεως μόνον και κατακρισεως 
καί κεφάλαια μεταστροφής καί μετάνοιας διά τήν Θεολογίαν έντος του κριτι¬ 
κού στοχασμού καί τού αύτοελέγχου αύτής. τουλάχιστον όχι απολυτιος και 
αύθαιρέτως. πρέπει νά άποβώσιν διά τήν Θεο>Χ)γ.ά»’ καί τούς φορείς της ως 
τόσιι θέματα άξιολογήσεως καί έπαναξιολογήσεως, καί να άναζητηθωσιν υπ 
αύτά ό ύπολανθάνων δυναμικός προβληματισμό- καί τό σανεπες παράδειγμα οι 
ενδεχόμενα άνάλογα σχήματα καί περιπτώσεις είς τό μέλλον, και ιοια σήμε¬ 
ρον. Καί τούτο ΐνα. άφ' ένός μέν άποδοθή ή πρέπουσα θέσις αυτών είς την 
διαμόρφωσιν καί Οεμελίωσιν αύτοΰ, δπερ καλοΰμεν "Ορθόδοξον Διδασκαλίαν, 
"Ορθόδοξον Πίστιν, "Ορθόδοξον Συνείδησιν, "Ορθόδοξον Έθος, έφ Ετέρου δε 
ιιέ μίαν έκ τών Ενδον καί έξ Αντικειμένου διακρίβωσιν άποδειχθή τι έξ όλων 
τούτων έν έκάστη περιπτώσει καί δή καί έντός τών Ιστορικών και ιδεολογι¬ 
κών δεδομένοιν έκάστης περιόδου, ύπήρξε θετικόν, ούσιαστικης συμβολής και 
διατηρητέον, καί τί άντιθέτως ύπήρξεν ύπερβολικόν, μικρας η Ελάχιστης συμ 
βολής καί άπορριπτέον. προκειμένου ό τοιουτότροπος Οεολογικος πρόβλημα 
τ.σμός έπί τών δεδομένων τής χθές νά άποβή οίκοδομητική προοδοποιησις 
τής αύριον διά τήν "Ορθόδοξον Θεολογίαν ήμών. 

Άλλωστε δέν πρέπει νά λησμονήται καί τούτο, ότι, όταν ένεφανιζοντο 
καί έμορφοΰντο όλαι αί άνωτέρω μορφαί θεολογικής σκέψεως έν τη Ι·.κκλη- 
σία, ύπήρχον έν τή καθ’ ήμας Ανατολή καί αί αντίρροποι τούτων καταστά- 
σείς, αί όποΐαι καί δέν έπιτρέπεται νά μή ληφθούν ύπ" όψιν άπό Ενα άντικειμε 
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νικώς άσκούμενον αυτοέλεγχον καί από τόν κριτικόν στοχασμόν τής Θεολο- 
γίας εις μίαν έπιχειρουμένην τοιαύτην άξιολόγησιν καί έπαναξιολόγησιν τού¬ 
των. 

"Ας άφήσωμεν κατά μέρος τό παρωχημένον παρελθόν, όπου πάσα μορφή 
«ύπερβολής». άπ' αύτάς τάς όποιας άνεφέραμεν, ε?χε καί τήν άντίρροπον ή 
ίσόρροπον αάντικίνησίν» της. 

Τοιαΰται ήσαν. έπί παραδείγματι. ή ιερά άμιλλα των Εκκλησιαστικών 
συγγραφέων καί Πατέρων τών πρώτιυν αιώνων, όπως όχι τόσον συλ,λογιστι- 
κώς καί άφηρημένως, άλλα πολλω μάλλον βιβλικώς, διά τής βιουμένης ί,ν χά- 
ριτι εμπειρίας καί διά τής συναλληλίας τών μαρτυριών τής Παραδόσεως τεκ- 
μηριώσωσιν δ.τι άλλοι έπεδίωκον νά έκφιλοσοφήσιοσι καί παραδώσωσιν εις 
τήν διάθεσιν τής μεταφυσικής τού κλασσσικοΰ πνεύματος. 

Ανάλογος ήτο ή γνωστή συντηρητικότης τών κατά τόπους Επισκόπων, 
τού μεμορφιομένου Κλήρου, άλλά καί τών έκπροσώπων τής έρήμου καί τής 
ύπαίθρου γενικώς, ή μακράν τών μεγάλων έποικιστικών κέντρων άνθήσασα. 

.· Ύψίστης σψιασίας ύπήρξε καί ή εύρύτατα καλλιεργηθεΐσα καί εις τήν 
«ύπερβολήν.» τού βυζαντινίζοντος Αριστοτελισμού καί Πλατωνισμού άντίρ¬ 
ροπον κίνησιν έκ τών ένδον τής Εκκλησίας άποβάσα Μυστική Θεολογία τών 
Πατέριον. έπί αιώνας μακρούς, από τού Ε" κυρίως καί έςής. ή όποια έσχεν, ώς 
γνωστόν, τόσην θετικήν συμβολήν καί έπίδρασιν είς τήν Όρθόδοξον ήμών 
Θεολογίαν μέχρι σήμερον. 

"Ας άφήσωμεν δμως πάντα ταΰτα τά παραδείγματα, τά πολύ γνωστά άλ- 
λιοστε. τά όποια πλειστάκις, έν θετική συναλληλία, έμελετήθησαν άπό μακράν 
σειράν θεολόγων καί ιστορικών, ήμετέρων καί ξένιον. Καί άς έλθωμεν είς τούς 
έγγυτέρους πρός ήμάς Κάτω τού ους Χρόνους, καί δλως ίδιαιτέριυς είς τό 
άμεσωτέρως απασχολούν τόν ένώπιόν σας όμιλούντα τήν στιγμήν αύτήν κλί¬ 
μα τής Εκκλησίας ΚΠόλεως, διά νά ΐδιομεν μερικάς άπό τάς ίσορρόπους ταύ- 
τας καταστάσεις, περί ών ό λόγος ένταΰθα. 

14. Οϊ Κότα) Χρόνοι ώς περίοδος έφαρμογών τής Θεολογίας καί ό κριτικός 
στοχασμός καί έλεγχος αυτών 


Όμιλών περί τών περιπτώσεων τούτιον θά είμαι σύντομος καί θά περιο- 
ρισθώ είς τάς γενικότητας. 

Ερωτώ: 

Τί ύπήρξαν αί Οεολογικαί έκρήξεις. αί όποΐαι έσημειώθησαν είς τόν χώ¬ 
ρον τής μετά τήν άλωσιν τής ΚΠόλεως έν τώ προσώπφ πλείστων έπιφανών 
καί ύπερλογίων Πατριαρχών καί λοιπών άνδρών έκ τού άνωτέρου Κλήρου 
τής Ηασιλευούσης, ώς καί πλήθους Οεολόγιον καί ανθρώπων τής κλασσικής ά 
μα καί τής ίεράς παιδείας, οί όποιοι ύπό τάς δυσμενεστέρας τών συνθηκών 
έθεολόγησαν, συνέγραψαν, ήγήθησαν Λρθοδόξων κινήσεων καί άντέκρουσαν 
άντορθόδοξα ρεύματα καί καταστάσεις, άλληλογράφησαν, άνέλαβον όδοιπο 
ρίας καί μετέσχον Οεολογικών συναντήσεων είς εύρεΐαν κλίμακα, έθεράπευσαν 
τόν «Αογιωτατισμόν» τής έποχής είς πλαίσια Οεολογικά δσον καί θύραθεν, διά 
νά διατηρηθή άσφαλώς ή παράδοσις, άλλά καί έσεβάσθησαν τήν μάζαν κιιί 
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τάς πνευματικός της απαιτήσεις καί τό πνευματικόν της έπίπεδον εις ό,τι έδί- 
δαξαν καί έγραψαν, όχι μόνον ώς πρός τό καθ' ΰλην τής Θεολογίας, τήν 
όποιαν ανέπτυξαν, άλλ’ ακόμη καί ώς πρός τό είδος, ώς πρός τό άπλοΰν δη¬ 
λονότι φιλολογικόν είδος καί τήν δημώδη γλώσσαν, τήν όποιαν έπροτίμησαν, 
καί τών όποιων τό γραπτά κατάλοιπα είναι έξ ίσου σημαντικά όσον καί ή ζώ- 
σα διά τήν έποχήν έκείνην δραστηριότης των; Καί ένας άπλοΰς ακόμη έλεγ¬ 
χος τών ονομάτων των, γνωστών ή άσήμων, Οά έπλήρου μακράς, μακροτάτας 
σελίδας. 

Τί ήτο όλη ή μακρά έκείνη σειρά περιπτώσειυν τών γνωστών ύπό τήν 
επωνυμίαν τών «Θεολυγικών Ερίδων», τών άγώνων καί ανεδαφικών Ισως διά 
μερικούς, γύρο) άπο θέματα κατ’ όψιν καί κατ’ έπίφασιν άσήμαντα καί σχο- 
λαΐα. κατά βάσιν όμως έξ ίσου ένδεικτικά τοΰ ύπολανθάνοντος Οεολογικοΰ 
σφρίγους τής έποχής έκείνης, ώς είναι τά Οεολογικά ζητήματα, τά όποια άνε- 
φύησαν περιξ τών όνομάτοιν τού Κορυδαλλού, τοΰ Καρυοφύλλη. τοΰ 
Σουγδουρή, τού Ανθρακίτου καί τόσων άλλο>ν, μέχρι καί Εύγενίου τοΰ 
Βουλγάρεως, Νικοδήμου τού Αγιορείτου, Κωνσταντίνου Οικονόμου τοΰ έξ 
Οικονόμων καί τόσων άλλο)ν; 

Δέν είναι μήπως γνωστοί καί πλειστάκις ήξιολογημέναι αί ποικίλοι μορ 
φαί «Έπιστολιμαίας Θεολογίας», ή όποια έξεπορεύθη έκ τής Εκκλησίας ΚΠό- 
λεως, κατά πρώτον καί κύριον λόγον, πρός τήν Δύσιν, τόσον τήν Ρωμαιοκα- 
θολικήν, όσον καί τήν Προτεσταντικήν κυρίως; Ώς έπίσης καί ή πολύπλευ¬ 
ρος Θεολογία τών Συμβολικών Κειμένιον τής "Ορθοδοξίας κατά τήν περίοδον 
ταύτην καί ή αντίστοιχος Θεολογία τών Τοπικών Συνόδων, έν ΚΠόλει καί έν 
συνεχεία διά ταύτης καί είς όλα τά λοιπά κέντρα τής "Ορθοδόξου "Ανατολής, 
ιδία τά Ιεροσόλυμα καί τάς Παραδουναβείους Χώρας; 

Δέν άποτελοΰν δέ μήπως νέαν μορφήν προσαρμογών τής "Ορθοδόξου 
Θεολογίας πρός νέας άνάγκας ή εύρεΐα θεολογική κίνησις, τήν όποιαν έδη 
μιούργει καί έτροφοδότει τό Οικουμενικόν Πατριαρχεΐον διά τής μακράς καί 
πολυαρίθμου σειράς Θεολόγων "Εκπροσώπων του, άποστελλομένων ύπ" αύ- 
τοΰ έκασταχού. περιοδευόντιον τήν Δύσιν, έγκαθισταμένων είς τά μεγάλα άλ 
λόδοξα κέντρα, ίδια τής Μεσευρώπης ή έπί ποιμαντική καί διδακτική άποστο 
λή είς τάς "Ορθοδόξους Παροικίας τής Δύσεως, καί οί όποιοι άνέπτυσσον έπι- 
τόπιον "Ορθόδοξον Θεολογίαν, κατά πάντα άξιοπρόσεκτον. άλλά καί μελητη- 
τέαν καί άξιολογητέαν σήμερον, είς έκτασιν Ιστορικοδογματικήν, όσον καί 
πολλώ εύρυτέραν, έφ' όσον καλύπτει αϋτη μίαν τόσον μακράν περίοδον άπό 
τού ΙΖ" μέχρι καί τού παρελθόντος ΙΘ' αίώνος; 

Ή τέλος, διά νά κατακλείσωμεν τήν σειράν τών παραδειγμάτων μας άπό 
τό στενώτερον πως περιβάλλον τής αύτής πάντοτε "Εκκλησίας ΚΠόλεως, δέν 
έχει μήπως τήν έαυτής σημασίαν καί βαθύτητα, τήν παράλληλον καί άνάλο 
γον άσφιιλώς σημασίαν καί βαρύτητα πρός δλας τάς σημαντικός κινήσεις καί 
όλων τών λοιπών "Ορθοδόξων "Εκκλησιών καί Χωρών, πρό καί κυρίως μετά 
τάς αύτοκεφαλοποιήσεις των ύπό τού Οικουμενικού Θρόνου, ιδία είς τάς "Εκ 
κλησίας τού Βαλκανικού Χώρου, μάλιστα δέ τής Ρωσίας καί τής Ρωσικής 
Διασπορείς, δέν έχει. λέγω, τήν έαυτής σημασίαν καί βαρύτητα ή θεολογική 
κίνησις τού β’ ήμίσεος τού ΙΘ" αίώνος καί τού α' ήμίσεος τού νύν Κ' αίώνος. 
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ώς αΰτη έδημιουργήθη πρωτοποριακώς καί έτροφοδοτήθη άπό τό περιβάλλον 
τού Φαναριού καί τής Θεολογικής Σχολής τής Χάλκης; Είναι γνωστή ή άκτίς 
δράσεως τής κινήσεως αύτής, ή όποια έκτείνεται πολύ πέραν άπό τόν έλληνό- 
ψωνον χώρον ή καί άπ’ αύτήν τήν γηραιόν Εύρώπην μας, γνωστοί δέ είναι 
καί οί πνευματικοί χώροι, τούς όποιους έκάλυψε καί καλύπτει ή κίνησις ημών 
αΰτη. διότι έκτείνονται έφ' όλων τών τομέων καί κλάδων, τούς όποιους τόσον 
πιστά άντεπροσώπευσαν πρόσωπα, ώς ό Χρήστος Ανδροΰτσος, ό Φιλάρετος 
Βαφείδης, ό Απόστολος Χριστοδούλου, ό Βασίλειος Άντωνιάδης, ό Γερμα¬ 
νός Στρηνόπουλος καί τόσοι άλλοι έκ τών νεοπέρων καί νεωτάτων φορέων 
τοΰ πνεύματος καί τής παραδόσεως του Φαναριού καί τής Χάλκης. 

ΔΓ δσων λέγω διά τήν ειδικήν ταύτην περίπτωσιν τής Φαναριωτικής καί 
Χαλκίτιδος παραδόσεως τής τελευταίας ταύτης περιόδου δέν θέλω νά θεωρη¬ 
θώ, ότι έπιχειρώ προβολήν μιας συγκεκριμένης μορφής σκέψεως έν τή Θεολο¬ 
γία ημών καί ότι άγνοώ όλην τήν λοιπήν ταυτόχρονον καί σημαντικωτάτην 
συμβολήν εις τά καθ’ ημάς Οεολογικά πράγματα άναλόγων κινήσεων μέ άν- 
τιπροσωπευτικώτατα ονόματα εις τό ένεργητικόν των. Κάθε άλλο. Απλώς θά 
όμοληγηθή ότι καί ό κύκλος αύτός τών προσώπων καί τά έργα των καί ή δι¬ 
δασκαλία των. έξέθρεψαν. άμέσως ή έμμέσως. γενεάς ολοκλήρους ήμετέρων 
Οεολόγων τής τελευταίας ταύτης περιόδου, μεταξύ τών όποιων ούκ ολίγοι εί¬ 
ναι παρόντες έδώ. Ό,τι έκαμαν καί άπέδωσαν ούτοι θεολογικώς. όπως καί τό¬ 
σοι άλλοι αλλαχού έκ τών ήμετέρων Θεολόγων έκ τοΰ πολυεθνούς πλέον 
Όρθοδόξου χώρου, άποτελοΰν έφαρμογάς τής "Ορθοδόξου Θεολογίας καί 
κεΐνται εις τήν διάθεσιν τοΰ κριτικού έλέγχου καί στοχασμού τής Θεολογίας 
καί άναμένουν τήν άξιολόγησίν των. Καί μόνη ή περίπτωσις τήςς Θεολογίας 
τοΰ Σέργιου Μπουλγκάκωφ τής τελευταίας αύτής πεντηκονταετίας άρκεΐ νά 
άποδείξη τήν σημασίαν αύτών, τά όποια λέγονται ένταύθα. 

Τί τό θετικόν καί ούσιώδες άπό τήν χθές, καί κατά τί δύναται τούτο νά 
άποβή συντελεστικόν καί οίκοδομητικόν διά τήν αΰριον, τά δύο ταΰτα σημεία 
άποτελοΰν τήν εύθύνην τής αύτοελεγχομένης Όρθοδόξου Θεολογίας ήμών. 

ΕΠΙΛΟΓΟΣ 

Νομίζω ότι άπήντησα εις όλα τά δυνάμενα νά ύπάρξουν έρωτήματα περί 
τήν λειτουργίαν ταύτην τής Όρθοδόξου Θεολογίας ήμών. Οεωρουμένης ώς 
κριτικού στοχασμού καί έλέγχου. Ιδία ώς πρός τάς Ιστορικός της έφαρμογάς. 
τάς παλαιοτέρας όσον καί τάς νεωτέρας. 

Θά ήθελα νά κατέλθω καί εις τάς λεπτομέρειας τοΰ θέματος. Αλλά τοΰτο 
δέν μοί έζητήθη. Ίσιος Οά έπελήφθη τούτου ό έτερος τών συναδέλφων- 
όμιλητών, ύ όρισθείς έπί τοΰ ίδιου θέματος. 

Τό προέχον, άλλωστε, δέν ήτο νά δοθή ένταΰθα Εν «πρότυπον» έφαρμο- 
γής τοΰ κριτικού στοχασμού τής Θεολογίας έφ’ όλων τών περιπτώσεων, άλλά 
νά έπισημανθή ή ανάγκη, όπως τεθή όπωσοήποτε εις κίνησιν ύ όλος μηχανι¬ 
σμός καί ή λειτουργία τοΰ κριτικού τούτου στοχασμού καί αύτοελέγχου τής 
Θεολογίας, καί νά τονισθή ή χρησιμότης καί ή λυσιτέλεια μιας τοιαύτης λει¬ 
τουργίας διά τήν ύρθόδοξον Οεολογικήν πραγματικότητα σήμερον. 
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"Αλλαις λέξεσι, νά άναγνωρισθή σαφώς ή άνάγκη τής τίμιας, θαρραλέας 
καί αντικειμενικής στροφής τής Όρθοδόξου Θεολογίας προς έαυτήν, πρός τό 
έαυτής μακρόν καί πολύπτυχον παρελθόν, διά μίαν κριτικήν άξιολόγησιν τού¬ 
του, πρός οικοδομήν τού μέλλοντος τής θεολογικής σκέψεως καί ζωής τής 
Όρθοδοξίας αΰριον, έπ' ώφελεία τής Εκκλησίας, έπ' ώφελεία τού όνθρώπου. 

Ιδού τό ούσιώδες, τό απαραίτητον, τό σημαντικόν. ΔΓ όσων είπον έδώ 
διέγραψα τάς προϋποθέσεις τής γνήσιας ταύτης λειτουργίας τής Όρθοδόξου 
ημών Θεολογίας αύτοελεγχομένης. Πάντα τά λοιπά θά προέλθωσιν έξ έαυτών. 
Τούτο, άλλωστε, είναι άποδεδειγμένον άπό δλην τήν προτέραν έν προκειμένω 
έμπειρίαν. 

Ό όρθώς νοούμενος καί όρθώς άσκούμενος κριτικός στοχασμός καί έ- 
?χγχος τής Θεολογίας έπί τών άχρι τούδε έφαρμογών αύτής, ήτοι έπ' αύτής 
ταύτης τής Όρθοδόξου Θεολογίας, δεν ήμπορεί παρά, άργά ή γρήγορα, νά 
άποδώση τούς εύεργετικούς καρπούς του. 

Καί αύτό είναι τό άναμενόμενον σήμερον πανταχόθεν άπό τον περί ού ό 
λόγος έδώ γόνιμον καί θετικόν αύτοέλεγχον τής Όρθοδόξου Θεολογίας 
ημών. 

"Ας μοί έπιτραπή, κατόπιν τών ήδη λεχθέντων, νά χαρακτηρίσω καί θεω¬ 
ρήσω τον κριτικόν στοχασμόν τής Θεολογίας ώς μίαν «πρόκλησιν», ώς μίαν 
όντως θετικήν άπό πάσης πλευράς πρόκλησιν. Πρόκλησιν πρός έαυτήν, πρός 
τούς σημερινούς καί αύριανούς φορείς της, ήτοι πρός ημάς τούς Θεολόγους, 
πρός τήν Ποιμαίνουσαν Εκκλησίαν, πρός τον πιστεύοντα άνθρωπον, πρός 
πάντα άνθρωπον καλής προαιρέσεως. 

Πρόκλησις έν τούτφ, ότι όλοι οί παράγοντες, συνειδητοποιούντες τήν 
κρισιμότητα τών καιρών καί τούς άμέσους καί ποικίλους κινδύνους διά τάς 
συνειδήσεις, διά τήν πίστιν, διά τάς ήθικάς άρχάς καί αξίας εις τήν ζιοήν, δι' 
αύτήν ταύτην τήν παρουσίαν τού Θεού εις τον κόσμον, θά θελήσιοσι νά διδα- 
χθώσιν άπό τάς έμπειρίας τής χθές, διά νά άποφύγωσι τά άνεπανόρθωτα τυ¬ 
χόν σφάλματα τής αύριον. 


ΣΧΟΛΙΟ Α' 

τού Μητροπολίτου ΗοΙδίηΙςί ΙΩΑΝΝΟΥ 

λλ ά ήθελα μέ τήν εύκαιρία αύτή νά έκφράσο) τή (ίαθειά εύγνιομοσύνη μου 
γιά τήν εύγενική πρόσκληση πού μού έγινε, ώστε νά έτοιμάσο) μερικά 
σχόλια πάνω στήν έπιστημονική καί πολύ ένδιαφέρουσα εισήγηση τού Ιε|1. 
Μητροπολίτη Μύριον Χρυσοστόμου. Ταυτόχρονα έκφράζω τή (ίαθειά λύπη 
μου, γιατί αδυνατώ νά παρευρίσκομαι προσωπικά έξ αίτιας μιας έπισκέψεως 
στήν Αυστραλία- καί γιατί έτσι άπουσιάζιυ άπό ένα συνέδριο πού έχει Εξαιρε¬ 
τική σημασία γιά ύλόκληρη τήν όρθόδοξη θεολογία όπως καί γιά τήν άγια 
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Όρθόδοξη Εκκλησία. Ένώ είμαι απών κατά τό σώμα, είμαι όμως παρών κα¬ 
τά τό πνεύμα καί προσεύχομαι γιά τήν έπιτυχία τού τόσο σπουδαίου έργου 
σας στην Πεντέλη. 

Ή γραπτή εισήγηση τού Μητροπολίτη Μύρων προσφέρει ισχυρά έρεθί- 
σματα άπό τήν άποψη τού θεολογικοΰ στοχασμού καί περιέχει τέτοιο πλούτο 
ιδεών, ώστε νά είναι πολύ δύσκολος ό σχολιασμός τους μέσα στά όρια τών 
απλών αύτών σκέψεων. Κατά φυσικό λόγο θά άσχοληθώ μέ ώρισμένα μόνο 
σημεία. 

Πρώτα-πρώτα είναι χρήσιμο καί πρακτικά σπουδαίο τό γεγονός ότι ό 
συγγραφέας εκθέτει τί εννοεί μέ τόν όρο θεολογία καί πόσο πράγματι σημαν¬ 
τική είναι ή έννοια καί ή πραγματικότητα τής θεολογίας ώς «λόγου», πράγμα 
πού βασικά σημαίνει ότι ό ίδιος ό Θεός είναι αύτός πού όμιλεΐ καί πού όμιλεϊ 
γιά τόν έαυτό του. Κατά τήν ταπεινή μου άντίληψη. αύτό σημαίνει βασικά ότι 
δέν ύπάρχει άνάγκη νά έπιχειρήσουμε διαχωρισμό άνάμεσα στή γνωστή ώς 
μυστική θεολογία (καί ό,τι άλλο συνδέεται μαζύ της) καί στή θεολογία έκείνη, 
πού μπορεί νά χαρακτηρισθεΐ ώς επιστημονική, άκαδημαϊκή ή κάτι παρόμοιο. 
Υπάρχουν φυσικά διαφορετικοί τονισμοί, δέν πρέπει δμιος νά έξάρουμε έντο¬ 
να τις διαφορές, όσο έμφανεΐς κι άν είναι στά μάτια καί στήν κρίση μας. Ή 
όρθόδοξη θεολογία έχει καί πρέπει νά έχει τις ρίζες της στό Θεό καί στήν 
αποκάλυψή του, όσο κι άν είναι παράλληλα άνάγκη νά τονίσουμε, ότι ή θεο¬ 
λογία απευθύνεται στόν άνθρωπο καί διακονεΐ, κατά τό δικό της σπουδαίο 
τρόπο, τό αιώνιο καλό του. 

Είναι σημαντικό καί απόλυτα όρθόδοξο τό γεγονός ότι ή θεολογία -κατά 
τή γνώμη τού συγγραφέα— ύπάρχει μέσα στήν Εκκλησία καί γιά τήν Εκκλη¬ 
σία, κοντά στόν άνθρωπο καί γιά τό καλό του. Ή λεπτομερειακή ανάλυση 
πού έγινε, σχετικά μέ τις ποικίλες μορφές πού λειτουργεί ή θεολογία, περιέ¬ 
χουν ένα εύρύ πρόγραμμα μέ τό όποιο γίνεται σέ ώρισμένα σημεία φανερό, ό¬ 
τι ό ρόλος τής θεολογίας συνδέεται στενά μέ τήν καθαρότητα τής πίστειος. 
Κατά συνέπεια είναι όρθό καί άπαραίτητο νά τονισθεί ότι ή γνήσια όρθόδοξη 
θεολογία δέν μπορεί νά τηρήσει αρνητική στάση άπέναντι στήν πίστη τής 
Εκκλησίας. Πολύ σιυστά ό συγγραφέας τονίζει ότι ή θεολογία είναι ύγιής, 
άληθινή καί γνήσια όταν κινείται καί αναπτύσσεται μέ βάση τήν άποκάλυψη 
καί όταν παραμένει πιστή στις Γραφές καί στήν Παράδοση. 

Ασφαλώς, μόνο κάτιο άπό τό φώς τών αρχών πού θέσαμε παραπάνιο 
μπορούμε νά κατανοήσουμε καί νά έρμηνεύσουμε μέ όρθόδοξο τρόπο τήν 
κριτική λειτουργία τής θεολογίας. Ή κριτική λειτουργία της δέν είναι δυνατό 
νά στραφεί έναντίον τής Εκκλησίας ούτε καί νά παραμείνει αδιάφορη όσον 
άφορά τις αλήθειες τής πίστεως. Αύτό φυσικά δέν σημαίνει ότι πρέπει νά 
Απουσιάζει ή κριτική πλευρά, ή ύγιής δηλ. κριτική, πού Ανανεώνει χωρίς νά 
έμβάλλει κάτι τό «νέο», άπό τήν άποψη τής άποκαλύψεως, πού δόθηκε μιά γιά 
πάντα. Όχι βέβαια. Ή κριτική όμως αύτή πρέπει νά είναι, όπως λέγει ό εΐση 
γητής, αύτο κριτική τής θεολογίας. Θεολογία είναι καί νοείται ό στοχασμός 
τής Εκκλησίας. Τό κριτικό στοιχείο στή βασική αύτή λειτουργία ύποδηλώνει 
ότι άποστολή τής θεολογίας είναι πάντα νά Αναλύει καί νά διαπιστώνει κατά 
πόσο οΐ ποικίλες ιστορικές έκφράσεις τού στοχασμού αύτού εκπροσωπούν 
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άληθινά καί γνήσια τό στοχασμό τής Εκκλησίας . Ίσως πρέπει νά θυμηθούμε 
εδώ τό διαφωτιστικό γεγονός, ότι οι πατέρες λ.χ. των Οικουμενικών Συνόδων 
είχαν πλήρη συναίσθηση τού προβλήματος, στο όποιο άναφερθήκαμε. Μας 
βοηθούν έπίσης νά κατανοήσουμε πόσο σπουδαίο καί αναγκαίο είναι νά δια¬ 
κρίνουμε ανάμεσα στή διδασκαλία τής Εκκλησίας καί στις προσωπικές πεποι¬ 
θήσεις ή, γιά νά χρησιμοποιήσω άλλα λόγια, άνάμεσα στήν όρθόδοξη καί 
στήν ιδιωτική θεολογία ή άκόμα άνάμεσα στήν άληθινή έκφραση τής πίστεως 
καί στούς νεωτερισμούς, πού είναι ξένοι στήν πίστη. (Ίσως πρέπει έδώ νά ρω¬ 
τήσουμε παρεμπιπτόντως, μήπως είναι προβληματικό νά όμιλοΰμε γιά τή θεο¬ 
λογία ώς τή «φωνή» τής Εκκλησίας —άν καί ό όρος έχει προσεκτικά όρισθεί 
στήν εισήγηση. "Αν καί ό στοχασμός έκφράζεται καί «άκούγεται», εν τούτοις 
ή ζωή τής Εκκλησίας συνδέεται βασικά, όπως γνωρίζουμε, μέ έναν άλλο πα¬ 
ράγοντα ή όργανο, δηλ. τή Σύνοδο, ή οποία φυσικά χρησιμοποιεί τό θεολογι- 
κό στοχασμό καί τά πορίσματά του). 

Σύμφωνα μέ τήν ταπεινή μου γνώμη, τό κριτικό στοιχείο καί, όπως θά 
τό λέγαμε, ή βοηθητική άρνητική ή άνανεωτική λειτουργία τής θεολογίας, 
σχετίζεται βασικά μέ τήν προσπάθεια αύτή τών άρχαίων Συνόδων, πού άναφέ- 
ραμε παραπάνω. "Ετσι ή θεολογία πρέπει νά έπαγρυπνεί έναντίον κάθε μορφής 
μονομέρειας, κομματισμού, άτομικισμοΰ ή άλλων τέτοιων φαινομένων. "Αν 
θυμηθούμε τις ποικίλες μορφές τών γνωστών ιστορικών ύπερβολών, πού άνέ- 
φερε ό συγγραφέας κατά τρόπο ένδιαφέροντα καί διαφωτιστικό, θά διαπιστώ¬ 
σουμε πολύ καθαρά τό γεγονός αυτό. Δέν ύπάρχει άμφιβολία ότι σέ κάθε πε¬ 
ρίπτωση πού άναφέρει συναντάμε κάτι τό μάλλον ειδικό ένώ ώρισμένες πλευ¬ 
ρές ή ώρισμένη άποψη ύπερτονίζονται σέ βάρος άλλων ούσιαστικών παρα¬ 
γόντων. Χιορίς νά μπούμε σέ άλλες λεπτομέρειες στό ζήτημα αύτό, θά άνα- 
φερθούμε μόνο σέ ένα τυπικό παράδειγμα, δηλ. στό χαρακτήρα τών Θεολογι- 
κών Σχολών, όπως όνομάζονται. Ή ύπαρξη καί ή μορφή τους πρέπει νά προ- 
καλεί τήν ορθόδοξη θεολογία νά άσκεί τήν κριτική λειτουργία της —όχι βέ¬ 
βαια νά καταδικάζει, άλλά βασικά νά διαβλέπει πού ή πληρότητα τού Εύαγγε 
λίου καί τής ίεράς Παραδόσεως δέν λαμβάνεται σοβαρά ύπ’ όψη ή πού (ορι¬ 
σμένες απόψεις, γιά τον ίδιο λόγο, έχουν ίσως ύπερβολικά τονισθεϊ. Περιτ¬ 
τεύει νά πούμε ότι ή λειτουργία αύτή συχνά έξυπονοεί τό χρέος νά άποσαφη- 
νισθεϊ δ,τι είναι γνήσιο καί έχει μόνιμη άξία σέ μιά ώρισμένη Οεολογική έκ 
φράση —ή σέ ένα λογικό στοχασμό- πού άφορά μιά ώρισμένη κατάσταση καί 
ώρισμένες ειδικές περιστάσεις. 

Παρόλο ότι μοΰ ζητήθηκε νά κάνο) ένα σύντομο σχόλιο, θά ήθελα έν 
τούτοις νά άναφερθώ καί σ’ ένα άλλο ζήτημα στή συνάφεια αύτή. Όταν ό έπι 
φανής εισηγητής κάμει λόγο γιά κριτική λειτουργία ή γιά αύτο-κριτική τής 
θεολογίας, θά μπορούσε νά διερωτηθει κανείς μήπως είναι δυνατό —καί μάλι 
στα αναγκαίο— νά γίνει σαφής αναφορά σ' ένα συγκεκριμένο παράγοντα, πού 
θά μπορούσε, ό)ς απαραίτητο κριτήριο στό θέμα αύτό, νά διακονήσει θετικά τή 
θεολογία -έκτος φυσικά από τις διδασκαλίες τών Συνόδων, τήν πίστη τών 
Πατέρων τής Νίκαιας καί ώρισμένα άλλα γνωστά ούσιαστικά στοιχεία. Ό πα 
ράγοντας πού έννοώ είναι ή λειτουργική παράδοση τής Εκκλησίας καί ίδιαί 
τέρα ο( ευχές καί άλλα σχετικά στοιχεία καί λειτουργικές έκφράσεις στά Μυ- 
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στήρια και στις Λειτουργίες. Γνωρίζουμε δλοι καί ύποστηρίζουμε συχνά, δτι 
ή Ιοχ ΟΓαηάί είναι Ιεχ οΓεόεικϋ. Θά πρέπει δμως να διεροπηθοΰμε ώς θεολόγοι, 
άν πράγματι τό λαμβάνουμε αύτό σοβαρά ύπ’ όψη, άπό την άποψη τής αύτο- 
κριτικής τής θεολογίας (ή σχετικά μέ θεολογικές γνώμες άπό άλλες άπόψεις). 
Τό θέμα αύτό φαίνεται ίσως άπλοϊκό, δέν θά πρέπει δμως νά άγνοηθεϊ. Όσο 
περισσότερο χρησιμοποιούμε αύτό τό είδος τού κριτηρίου —δχι φυσικά ώς τό 
μόνο, άλλά ώς τό πολύ ούσιαστικό— τόσο περισσότερο ή κοινή αύτή κληρο¬ 
νομιά θά βοηθήσει καί θά ένισχύσει τό θεολογικό στοχασμό καί θά τού ύπο- 
δείξει, σέ πολλές περιπτώσεις, τι είναι λιγώτερο κοινό ή άκόμα τί είναι έπί μέ¬ 
ρους. Τό ύλικό αύτό ίσως διαφωτίσει τά θεολογικά ζητήματα σχετικά μέ τό 
Θεό, τον άνθρωπο, τή χάρη, την άμαρτία, τό Πνεύμα, την Εύχαριστία, τη 
θέωση, τή μετάνοια, την πίστη κ.τ.λ. Όλα αύτά έξυπηρετούν άμεσα την οίκο- 
δομητική αρνητική καί διορθωτική λειτουργία τής θεολογίας. Φυσικά δέν ύπο- 
στηρίζω καθόλου δτι αύτό είναι μιά καινούργια άποψη, ή, άν ήταν, θά ήταν 
εσφαλμένη καί επικίνδυνη. Όχι βέβαια, γιατί είναι τμήμα τής κληρονομιάς 
καί τής παραδόσεώς μας καί μάλιστα ένα τμήμα γιά τό όποιο πρέπει νά ίσχυ- 
ρισθούμε δτι είναι πολύτιμο καί πού θά μπορούσε νά άποβεί πιο χρήσιμο γιά 
τή θεολογία μας. Άνέφερα τό σημείο αύτό μέ τήν έλπίδα δτι ίσως μελετηθεί 
μέ περισσότερες λεπτομέρειες στή γενική συζήτηση πού θά άκολουθήσει. 

Όταν θά διαβάζεται αύτό τό σχόλιο, έγώ θά είμαι πολύ μακρυά άπό τις 
ήλιόλουστες άκρογιαλιές καί τον εύλογημένο τόπο τής άγαπητής Ελλάδος. 
Άπό τήν Αύστραλία δμως ό νούς μου θά διαβεί τούς ώκεανούς καί θά φθάσει 
στό παλαιό κόσμο καί στήν πόλη τού Οικουμενικού Θρόνου. Όσο σκέπτομαι 
τό ρυθμιστικό ρόλο τής κριτικής θεολογίας, σκέπτομαι έπίσης τό ρόλο τού έν 
λόγω Θρόνου άπό τή άποψη τής θεολογίας. ΟΙ ιστορικές συνθήκες έχουν με¬ 
ταβληθεί, όπως δλοι γνωρίζουμε, δσο δμως περισσότερο ό Οικουμενικός 
Θρόνος είναι καί παραμένει πραγματικά οίκουμενικός, στήν άρχαία έννοια 
τού δρου, τόσο καλύτερα διακονεί τά ένδιαφέροντα τής ορθόδοξης θεολογίας, 
κατά θετικό καί άρνητικό τρόπο. Ένας τέτοιος ρυθμιστικός ενοποιός καί ένω- 
τικός παράγων χρειάζεται πάντοτε γιά χάρη τής ύγιοΰς κριτικής καί τής γνή¬ 
σιας Παραδόσεώς. Λύτό ίσως φανεί δτι είναι «καθαρά» πρακτικό ζήτημα· τί¬ 
ποτα δμως δέν ύπάρχει πιο «καθαρά» πρακτικό στή ζωή τής Εκκλησίας. Είναι 
ένα στοιχείο, πού κατά τόν τρόπο του σχετίζεται συγκεκριμένα μέ τούς πρα¬ 
κτικούς όρους τής ορθόδοξης θεολογίας ώς τού στοχασμού τής Εκκλησίας 
καί ώς τού πραγματικά άνανεοπικού παράγοντα στή διακονία τής μόνιμης καί 
Αναλλοίωτης Αλήθειας. 
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ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τού Νίςοίαδ Τ055ΚΥ 

α ς μου έπιτραπεί νά έκφράσω τή βαθιά μας εύγνοομοσύνη στό Σεβ. Μη¬ 
τροπολίτη Χρυσόστομο γιά την εισήγησή του, πού ό πλούτος ια ή 
πυκνότητά της τήν κάνουν νά άξίζει νά διαβαστεί καί νά ξαναδιαβαστεί, ώστε 
όλη ή διδασκαλία πού περιέχει νά μπορέσει ν’ άφομοιωθεϊ. Κάθε παράγραφος 
θά μπορούσε νά άποτελέσει τό άντικείμενο ένός σχολίου, πράγμα άδύνατο 
στά όρια αύτού τού περιορισμένου πλαισίου. 

Θά ήθελα πρώτα-πρώτα νά πάρω άπό τήν είσήγηση αύτό πού νομίζω ότι 
είναι τό ούσιαστικό μήνυμα τού Σεβ. κ. Χρυσοστόμου, δηλαδή τήν έπίμονη 
έκκληση γιά απόλυτη διανοητική ειλικρίνεια πράγμα πού είναι, πιστεύω, ή ί¬ 
δια ή βάση τής όρθόδοξης θεολογίας καί γενικότερα τής όρθόδοξης στάσεως. 

Κατά τά άλλα, θά περιοριστώ σέ άπλές ύποσημειώσεις πού δέν έχουν κα¬ 
μιά άλλη άξίωση παρά μόνο νά προεκτείνουν τήν σκέψη τού συγγραφέα πάνω 
σ’ ένα σημείο καί νά ύποδείξουν μιά έφαρμογή τής κριτικής μεθόδου, τήν 
όποια συνιστά, σ’ έναν ιδιαίτερο τομέα. 

1. Ό Σεβ. Χρυσόστομος στό πρώτο μέρος τής είσηγήσεώς του, περιόρισε 
τή σκέψη του στή θεολογία, μέ τήν έννοια μιας νοητικής έκφράσεως, πού 
άπευθύνεται στή νόηση, τού Λόγου, τού Ρήματος, κι έπομένως τής Τριαδικής 
ζωής. Αύτό είναι πού θά μπορούσε νά ονομαστεί ή παιδαγωγική διάσταση τής 
θεολογίας. Θά ήθελα νά έφιστήσο) τήν προσοχή σας στό γεγονός ότι αύτή ή 
παιδαγωγική δραστηριότητα τής θεολογίας συνεπάγεται καθαυτή τήν έφαρμο¬ 
γή μιας πραγματικά όρθόδοξης άνθρωπολογίας. Πράγματι, ό θεολόγος όχι μό¬ 
νο στήν έσοπερική του ζωή, στά μύχια τής καρδιάς του, όπως κάθε χριστια¬ 
νός, άλλα άκόμα καί στήν ίδια τήν άσκηση τής έργασίας του στήν έπαγγελμα 
τική του ζωή, πρέπει νά ζεί τή θεολογία τού προσώπου, τού άνθρώπινου προ 
σώπου κατ’ εικόνα έκείνου πού μάς άποκαλύφθηκε άπό τήν Τριαδική ζο)ή. 
Καλείται νά μάχεται καί νά ύπερνικά τήν άτομικότητά του, τήν εύαισθησία 
του, τήν προσωπικότητα του, γιά νά είναι ό έρμηνευτής τού Θεού, τής Εκ¬ 
κλησίας καί τής πραγματικότητάς της. Καλείται νά ύπερβαίνει τό έγώ του ώς 
συνείδηση τού έαυτού του, καί νά τείνει πρός τή συνείδηση τής Εκκλησίας, 
προς τήν καθολική συνείδηση. 

ΓΓ αύτό, πρέπει νά έφαρμόζει τήν άσκηση τής νοήσεως καί τής εύαισθη 
σίας γιά νά παραμερίζει ό ίδιος (ώς άτομο), ώστε νά έπιτρέπει στό Λύγο νά 
μιλάει σ’ αύτούς στούς όποιου άπευθύνεται. Πρέπει λοιπόν νά είναι προσεκτι¬ 
κός γιά ν’άκούει ταυτόχρονα τό Λόγο, τήν Παράδοση καί τις Ικανότητες 
άκροάσειος έκείνων στούς όποιους άπευθύνεται ό Λόγος, κι αύτό στά πλαίσια 
τής έποχής τους πού είναι πάντα καινούργια. Εκεί βρίσκεται ή πραγματικά 
παιδαγιογική διάσταση τής θεολογίας χιορίς τήν όποία είναι άδύνατο ν’ άπο- 
καλυφθεί ή έσχατολογική διάσταση κάθε χρονικής στιγμής. 

Μέ μιά λέξη, μέσα στό ίδιο του τό έπάγγελμα ό θεολόγος καλείται νά ζή 
σει ώς ύπόσταση τής Εκκλησίας: όχι ένα κομμάτι τής άνακεφαλαιωμένης φύ 
σεως, άλλά άπαύγασμα, είκόνα τού όλου τής άνανειομένης καί ένιομένης στό 
πρόσιοπο τού Χριστού φύσεως. 
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Σ «ύτή τήν ύποχρέωση, νά ασκεί μιά διπλή ακρόαση πρός τό θειο περιε¬ 
χόμενο τής διδασκαλίας καί πρός τήν ικανότητα άφομοιώσεως τού διδασκομέ- 
νου, δπως καί στήν ύποχρέωση σεβασμού τού προσώπου του καί μή βιασμού 
τής συνειδήσεώς του, ύπάρχει μιά αναλογία άνάμεσα στό θεολόγο καί στόν εί- 
κονογράφο καί θά μπορούσε κανείς νά προσθέσει καί στό μουσικό τής λει¬ 
τουργίας. 

2. "Αν προσέξει κανείς άπό κοντά, ό Σεβ. Χρυσόστομος σ' όλόκληρη τήν 
εισήγησή του προτείνει μιά θετική κριτική σκέψη. "Αν αυτή δέν άποκλείει τήν 
άρνητική κάποτε κριτική, τείνει πρός μιά αληθινή έκ νέου αξιολόγηση τού 
παρελθόντος. Μάς προτείνει νά έφαρμόσουμε αύτή τή μέθοδο σέ μιά όλόκλη¬ 
ρη σειρά φαινομένων πού άναφέρονται σέ διάφορες περιόδους τού παρελθόν¬ 
τος καί Ιδιαίτερα στις μεγάλες μορφές τών πέντε τελευταίων αίώνων τής ιστο¬ 
ρίας τής Εκκλησίας τής Κωνσταντινουπόλεως. 

Θά ήθελα ν' άκολουθήσω τό παράδειγμα τού συγγραφέα καί νά ύποβάλλω 
μιά σκέψη σχετικά μέ τήν τοπική κατάσταση στήν όποια άνήκω, δηλ. τή «δια- 
σπορά» στή δυτική Εύρώπη. ΟΙ καταστάσεις καί τά διαβήματα μιας τοπικής 
κοινότητας μπορούν, μέ τήν άδελφική άνταλλαγή, ν’ άποκτήσουν παγκόσμια 
διάσταση, χωρίς γι’ αύτό νά έπιβάλλονται σ' όποιονδήποτε. 

’Η ιδιαίτερη κατάστασή μας χαρακτηρίζεται άπό μιά έπαφή σέ βάθος, έπει- 
δή είναι μόνιμη, μέ μιά όρισμένη οικουμενική πραγματικότητα τού καιρού 
μας. Βρισκόμαστε σέ καθημερινή σχέση μέ έκπροσώπους «έτεροδόξιον» ρευ¬ 
μάτων. Εμείς οί Γδιοι συχνά μεγαλώσαμε σ’ αύτό τά μή όρθόδοξα περιβάλ¬ 
λοντα. 

Θά ήθελα νά προτείνω, σ' δσους άναμεσά μας άσχολούνται μέ τήν έρευνα, 
μιά νέα κατύθυνση στήν έρευνά τους, χωρίς φυσικά νά θέλω νά καταργήσω 
τις άλλες. 

Γϊχο) τήν έντύπωση ότι μάς έπιβάλλεται μιά κριτική Οεολογική έπαναξιο- 
λόγηση (μέ τή θετική σημασία): μιά όρθόδοξη έπανεξέταση τής δυτικής παρα- 
δόσεως. Οποισδήποτε, ή διασπορά έχει συμβάλλει σέ μιά θεώρηση τής Δύ- 
σεως από τήν όρθόδοξη άποψη. Αλλά αύτή ή θεώρηση ήταν ώς τώρα, καί δί¬ 
καια. ούσιαστικά «άρνητική», φέρνοντας σέ φως τις παρεκκλίσεις, καί τούς 
κινδύνους παρεκκλίσεως, σέ σχέση μέ τήν καθολική Παράδοση. "Αν πρέπει νά 
συνεχιστεί αύτό τό έργο, πιστεύω δτι χρειάζεται τώρα έπίσης μιά αξιολόγηση, 
μιά θετική θεώρηση, πού συνίσταται στήν άναγνώριση τής όρθοδοξίας όρισμέ- 
νιον στοιχείων, πού συχνά παρεξέκκλιναν έξαιτίας τής συνάφειας μέσα στήν 
όποια έκφράστηκαν. Μέ άλλα λόγια, πρέπει νά ληφθεΐ ύπόψη ή έξέλιξη τής 
συνάφειας, έξέλιξη άλλωστε πού δέν είναι άσχετη μέ τήν «άρνητική» θεώρηση 
γιά τήν όποια έγινε λόγος πιό πάνω. Είναι άναμφισβήτητο π.χ. δτι ή Πνευμα¬ 
τολογία είναι τώρα πολύ λιγότερο άμυδρή άπό δσο ήταν σ' ένα σχετικά πρό¬ 
σφατο παρελθόν. 

Αύτή ή κατεύθυνση τής έρευνας συνεπάγεται α) ένα όλοένα βαθύτερο ρί¬ 
ζωμα (θρεμμένο άπό τή ζωή τής Εκκλησίας κι άπό τή στενή έπαφή μέ δλο 
τόν όρθόδοξο κόσμο) στήν αύθεντικά καθαρή παράδοση τής Όρθοδοξίας 
(πράγμα πού προϋποθέτει άσκηση καί συνεχή έπιστροφή στήν Όρθοδοξία) 
καί β) μιά πραγματική γνώση, άπό μέσα, στό πολιτισμικό έπίπεδο, καί όχι 
άπό τή θέση τού «θεατή-κριτή», τής δυτικής σκέψεως καί πραγματικότητας. 
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Νομίζω δτι ή έργασία τής «διορθόδοξης» έρευνας καί τής Αναθεωρήσεως 
τής δυτικής παραδόσεως είναι συμπληρωματικές. Έχουμε Ανάγκη ό ένας τόν 
άλλον. Τά πλεονεκτήματα τής Ανταλλαγής είναι φανερΑ πρός τή μία κατεύ¬ 
θυνση (έκεΐνα πού ή ορθόδοξη έρευνα μπορεί νΑ προσκομίσει σ’ αύτούς πού 
Λνέλαβαν αύτή τή νέα κατεύθυνση τής έρευνας). Ίσως καί ή Γδια ή "Ορθοδο¬ 
ξία δέ θά μπορούσε Αραγε νΑ βρει πρός τήν Αλλη κατεύθυνση έναν πλουτισμό 
μέ τό Ανοιγμα, μέ τήν προαγωγή τού πνεύματος τής κοινότητας καί μέ τήν 
προπαρασκευή τού μέ?,λοντος πού ΘΑ είχε τή δυνατότητα νΑ φέρει, μέ τή βοή¬ 
θεια τού Θεού, αύτή τήν καινούργια έγγύτητα; 
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ΚΡΙΤΙΚΗ ΘΕΩΡΗΣΙΣ ΤΩΝ ΕΦΑΡΜΟΓΩΝ 
ΤΗΣ ΘΕΟΛΟΓΙΑΣ 


τοΰ Καθηγ. Ίωάννου Σ. ΡΩΜΑΝΙΔΟΥ 

Τό προκείμενον θέμα προϋποθέτει άλληλεξάρτησιν μεταξύ των θεωρητι¬ 
κών όψεων οίουδήποτε έπιστημονικοΰ κλάδου καί τής πρακτικής αυτού έφαρ- 
μογής ή εις τάς άνάγκας τοΰ ανθρώπου ή εις τήν δοκιμήν καί προαγωγήν αυ¬ 
τών τούτων τών θεωρητικών όψεων τών περί ών ό λόγος έπιστημών. Ενταύ¬ 
θα έχομεν τόσον τήν έρευναν πρός άνακάλυψιν τής γνώσεως χάριν τής γνώ- 
σεως, ήτις δύναται ν’ άποδειχθή χρήσιμος έν καιρώ, όσον καί τήν έρευναν έν- 
τός τοΰ έπιστημονικοΰ κλάδου, ή όποια έχει δυνατότητα έφαρμογής είς τάς ή¬ 
δη γνωστός άνάγκας τής κοινωνίας γενικώς καί τοΰ άνθρώπου είδικώς. 

Ή σύγχρονος έπιστημονική μέθοδος έχει άναπτύξει τόν συνδυασμόν τής 
προβολής θεωρητικών ύποθέσεων καί τής ύποβολής αύτών είς τήν κριτικήν 
έξέτασιν δΓ έπανειλημμένων πειραμάτων, ίνα διαπίστωση ΰπό ποιον συνδυα¬ 
σμόν τών στοιχείιον καί τών περιστάσεων ή συνθηκών αύτών έξάγονται τά 
θεωρητικώς προβλεπόμενα συμπεράσματα. Τούτο, έν συνδυασμό) πρός τήν 
άνάπτυξιν όργάνων (κανών πρός διερεύνησιν, μέτρησιν καί άνάλυσιν πραγμά- 
τιον, ού μόνον πλησίον ήμό)ν, άλλά καί έκατομμύρια μιλιά μακράν εύρισκομέ- 
νων, κλονίζει τούς προσπαθοΰντας νά τηρούνται ένήμεροι. 

Ούχ ήττον, αί τόσον έπιτυχόις χρησιμοποιούμενοι μέθοδοι είς τόν χώρον 
τής φυσικής καί βιολογικής δομής τοΰ σύμπαντος, δέν άπεδείχθησαν έξ ίσου 
έπιτυχεΐς είς τάς έρευνητικάς άναζητήσεις άλλων έρευνητικών προσπαθειών, 
ώς π.χ. τής ιστορίας, τής κοινωνιολογίας. τών πολιτικών έπιστημών, τών οί- 
κονομικών, τής ψυχολογίας, τής παιδαγωγικής, τής θρησκείας καί τό>ν περισ¬ 
σοτέρων θεολογούν. 

Σχεδόν πάντα τά είδη θεολογίας έσαρώθησαν όμοΰ μεθ’ όλων σχεδόν 
τών φιλοσοφούν ύπό τοΰ συγχρόνου κριτικού πνεύματος, όπερ ούδεμίαν αύ- 
Οεντίαν έπιτρέπει πλέον είς τόν στοχασμόν, έκτος έάν αϋτη μεταβάλληται είς 
δεδοκιμασμένα Αξιώματα, τά όποια έπίσης ύπόκεινται είς περαιτέρω δοκιμήν 
καί τροποποίησιν. 

Ακόμη καί αύτή αϋτη ή ίδέα τόίν μεταβαλλομένων καί Αμεταβλήτων 
Αληθειών, το>ν δήθεν κρυπτομένιυν ή ύποκειμένων ή ύπερβαινουσών τήν δο¬ 
μήν όρατής καί μετρουμένης ή Αοράτου καί μή μετρουμένης πραγματικότη- 
τος, τόσον προσφιλούς είς τά φιλοσοφικά καί Οεολογικά συστήματα τής Λατι¬ 
νικής καί ΙΙροτεσταντικής παραδόσεως, έχει σοβαρό)ς έξασθενήσει ύπό τής 
κατακλυζούσης ένδείξεως, καθ’ ήν πάντα τά πράγματα, παρά τό γεγονός ότι 
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ύπόκεινται εις συνεχή καί έπαναληπτικήν δομήν, διατελούν είς σταθεράν κα- 
τάστασιν αλλαγής, άναπτύξεως καί μεταβολής. 

Είναι ασφαλώς ολίγον φαιδρόν, δταν άκούη τις τάς θρησκευτικός έκείνας 
ομάδας, αΐ όποιαι προηγουμένως ομιλούν τόσον πολύ περί τής δήθεν αξίας 
των μή μεταβα?Λομένων καί καταστρεφομένων πραγμάτων, να ομιλούν τώρα 
συνεχώς περί τής μεταβολής καί τού μεγαλείου καί τής αξίας της, ακόμη καί 
να οδηγούν τούς διηρημένους χριστιανούς είς συνεχώς μεταβαλλομένην καί 
άναπτυσσομένην ένότητα. 

Άναλαμβάνομεν τήν παρουσίασιν τού θέματός μας έχοντες ύπ' δψιν τόν 
κριτικόν έλεγχον, ό όποιος χρησιμοποιείται είς τούς κλάδους έρευνών γενι¬ 
κώς, τό γενικόν θέμα τού Συνεδρίου τούτου καί τόν τίτλον τού τρίτου μέρους 
αύτού: Ή Θεολογία είς τήν άνακαίνισιν τής ζωής τής Εκκλησίας. 

Έν πάση περιπτώσει, δέν δυνάμεθα νά συζητήσωμεν τό θέμα ημών περί 
τής έφαρμογής τής Θεολογίας, αν δέν καθορίσωμεν τι είναι ή Θεολογία, τήν 
οποίαν έφαρμόζομεν. Επομένως μία κριτική θεώρησις δέν δύναται νά περιορι 
σθή είς τήν εφαρμογήν, άλλά πρέπει ν’ άρχίση δΓ αυτής ταύτης τής εφαρμο¬ 
ζόμενης Θεολογίας. 


Α. ΚΡΙΤΙΚΟΣ ΕΛΕΓΧΟΣ 

Τό πρώτον έρώτημα, τό όποιον πρέπει νά προβάλλη τις είναι: Δύναται 
οίαδήποτε ύφισταμένη μέθοδος έρεύνης καί δοκιμής, χρησιμοποιουμένη είς 
τούς κλάδους τών θεωρητικών καί θετικών έπιστημών σήμερον, νά έφαρμο- 
σθή είς τήν Όρθόδοξον Θεολογίαν καί τάς έφαρμογάς της; 

ΊΙ άπάντησις είς τό παρόν έρώτημα έξαρτάται έκ τού περιεχομένου καί 
τού σκοπού τής Όρθοδόξου Θεολογίας καί τού τρόπου έφαρμογής της. 

Είς τό σημείον τούτο προβάλλει αύτομάτως τό θέμα τής φύσεως τής 
Θεολογίας καί τής έφαρμογής κριτηρίίον προς έξέτασιν τής αύθεντικότητός της. 

1. "Εχει άποκαλυφθή αύθεντικώς ή Θεολογία καί δή κατά τοιούτον τρόπον, ώ¬ 
στε νά τυγχάνη άδύνατος ή άμφισβήτησίς της καί ή ύποβολή αύτής είς κριτι¬ 
κήν έξέτασιν διά μεθόδων χρησιμοποιουμένων ύφ' έτέρων κλάδων; 

2. ΊΙ είναι αΰτη προβολή θειορητικών ύποθέσεων, α( όποιαι δύναται νά έξετα- 
σθούν έπιστημονικώς δΓ έν χρήσει μεθόδιον καί νά γίνουν άποδεκταί ώς δο 
γματικόν άξίωμα; 

3. ΊΙ είναι ή Θεολογία συνδυασμός τις αύθεντικώς άποκαλυφθέντιον δογματι¬ 
κών Αξιωμάτων, δυναμένων νά έρευνηθούν διά τής λογικής, πρύς προοδευτι 
κώς καλυτέραν καί πληρεστέραν κατανόησιν; 

Καί είς τάς τρεις περιπτώσεις τό θέμα τής άποκαλύψεως καθ' έαυτύ πα 
ρουσιάζει σοβαρά προβλήματα διά τήν έφαρμογήν τών έρευνητικών καί έξε- 
ταστικών μεθόδιυν, γνιυστών καί χρησιμοποιουμένων είς τήν έρευναν σήμε¬ 
ρον. Ό λόγος είναι δτι, παν δ,τι γίνεται δεκτόν ώς άποκάλυψις Αποτελεί καί 
ιό κριτήριον καθ’ έαυτό, μή δυνάμενον νά ύποβληθή είς κριτικόν έλεγχον καί 
άξιολόγησιν ύπό μεΟύδιυν χρησιμοποιουμένων πρός άπόκτησιν γνώσεως διά 
τής έρεύνης. έκτος έάν τό τελικώς γνωστόν άνήκη είς τό αύτό είδος γνώσεως. 
Τότε, τα ύπό τινων θεωρούμενα ώς άποκαλυφθέντα δόγματιχ καί Αξιώματα εις 
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μίαν εποχήν, δύνανται ή νά άπορριφθοϋν άργότερον διά τής κριτικής έξετά- 
σειος, άνεξαρτήτοκ έάν οί οπαδοί των δογμάτων τούτων τό έπιθυμούν ή δχι, 
ή άλλως ταύτα δύνανται τελικώς νά ύποστηριχθούν ύπό των άποτελεσμάτων 
τής έρεύνης. Τό τελευταΤον προϋποθέτει δτι έν άντικείμενον άποκαλυπτικής 
έμπειρίας δύναται νά εύρεθή άληθές ύπό τής έπιστημονικής καί κοινωνιολογι¬ 
κής έρεύνης. 

I. α) Έφ' δσον ή κριτική έξέτασις των έφαρμογών τής Θεολογίας έξαρτάται 
εύθέ(ος έκ τού τί έννοει τις ώς άποκάλυψιν, θά ήτο χρήσιμον νά άναφερθή γε¬ 
νικώς τι συνέβη είς τάς Λατινικός καί Προτεσταντικάς έκείνας θεολογικάς πα 
ραδόσεις, α{ όποιαι έταύτισαν ή τό σπέρμα τής άποκαλύψεοος ή όλόκληρον 
τήν άποκάλυψιν μετά τής Βίβλου. 

Φαίνεται δτι ητο άναπόφευκτον, δτι αί Λατινικοί καί Προτεσταντικαί αύ- 
ται παραδόσεις, ήσαν προωρισμέναι είς τήν τραχειαν άφύπνισιν έκ μέρους τής 
δλης άναπτύξεως τής ίδιας αύτών βιβλικής κριτικής έδραζομένης έπί τής 
ιστορικής έρεύνης: 1) προς άναπαράστασιν τής πραγματικής Ιστορικής κατα- 
στάσεως, έντός τής οποίας έκαστον τμήμα τής Βίβλου έγράφη· 2) προς έξέτα- 
σιν των χρησιμοποιηθεισών φιλολογικών καί κηρυγματικών μορφών καί με¬ 
θόδων καί τής συγκρίσεως αύτών προς έξωβιβλικά δεδομένα, καί 3) προς 
σύγκρισιν βιβλικών Ιδεών πρός έξωβιβλικά πρότυπα σκέψεως καί πίστεως. Γ- 
να καθορίσουν βαθμούς άλληλεπιδράσειος. 

Αποτελεί προσιοπικήν μου γνώμην δτι, άν καί καταστροφικά διά τάς 
Λατινικός καί Προτεσταντικάς παραδόσεις, τά άποτελέσματα ταύτα άπετέλε- 
σαν άξιόλογον κάθαρσιν καί θά πρέπη νά άποτελέσουν άξιόλογον δίδαγμα είς 
τούς Όρθοδόξους έκείνους, οίτινες έγκατέλειψαν τήν πατερικήν παράδοσιν, 
καί ή οί ίδιοι έταύτισαν τήν άποκάλυψιν μέ τήν Βίβλον ή πιστεύουν δτι οί 
Πατέρες ταυτίζουν άποκάλυψιν καί Βίβλον. 

Είς τούς πρώτους άνήκουν οί σύγχρονοι «Όρθόδοξοι» «ΓυηόπΓηεπίαΙΐδΐδ», 
άποκαλούμενοι «συντηρητικοί», καί είς τούς δευτέρους άνήκουν οί σύγχρονοι 
«Όρθόδοξοι», «ηηΐίΤυηϋίΐΓΠοηίαΙίδΙδ», οί όποιοι συνηθίζουν νά αύτοαποκαλούν 
ται «φιλελεύθεροι». Σημεκοτέον, δτι αί διακρίσεις αύταί δέν στηρίζονται είς 
τήν πατερικήν παράδοσιν. 

β) I) Μ Λατινική καί Προτεσταντική άποψις δτι ή Γραφή είναι ό λόγος 
τού Θεού ή αποκάλυψις, προέρχεται κυρίως έκ τού Αύγουστίνου, δστις έπί- 
στευεν δτι ό Θεός έμφανίζεται είς τούς προφήτας διά δημιουργημάτων, τά 
όποία φέρει είς τήν ύπαρξιν, Γνα δΓ αύτών καταστή όρατός καί άκουσθή. "Λ 
παξ δέ όραθή καί άκουσθή (ό Θεός) έπαναφέρει τά δημιουργήματα ταύτα είς 
τήν άνυπαρξίαν. Ή άποκάλυψις αύτη δΓ όρατών καί άκουομένων συμβόλων, 
λαμβανόντων ύπαρξιν καί έπιστρεφόντων είς τήν άνυπαρξίαν, καί γινομένων 
άντιληπτών ύπό τών προφητών καί άποστόλων δΓ αισθητής έμπειρίας, άποτε- 
λεί τήν κατωτέραν μορφήν άποκαλύψεως. 

2) Ή άνιοτέρα μορφή άποκαλύψεως είναι ή άπ' εύθείας μετάδοσις είς τον 
νούν τού προφήτου καί άποστόλου τής σκέψεως έκείνης ή τής Ιδέας ή διδα¬ 
σκαλίας, ήν ό Θεός έπιθυμεΓ ν* άποκαλύψη. 

3) Εκτός τών δύο τούπον μορφών άποκαλύψειυς ύπάρχει καί ή ένόρασις 
ή έμπειρία τής θείας «ούσίας» διά τής ύπό τής ψυχής ύπερβάσεως δλιον τών 


φυσικών καί αισθητών περιορισμών τού χώρου καί τού χρόνου διά τής μή 
παρεμβατικής έκστάσεως. Ή τοιαύτη έμπειρία δμως δέν ταυτίζεται κατ' ανάγ¬ 
κην πρός τήν άποκάλυψιν, έκτος έάν αί περί Θεού ίδέαι καί αντιλήψεις μετα- 
δίδωνται εις τόν νοΰν πρός μεταβίβασιν είς άλλους. Οΰχ ηττον, τοΰτο δέν εί¬ 
ναι τό συνήθις συμβαΐνον είς τοιαύτας έκστάσεις. σχετιζομένας συνήθως 
πρός πλήρη άπώλειαν έπαφής μέ τόν χώρον καί τόν χρόνον καί συνεπώς μέ 
τά εμπειρικά περιεχόμενα αυτών. Τοιαύτη έκστασις είναι κατά τήν πατερικήν 
παράδοσιν δαιμονική. Έν πόση περιπτώσει, ή έκστατική αύτή ένόρασις είναι 
μία έμπειρία τής σκέψεως βοηθουμένης δήθεν ύπό τής χάριτος, έλευθερουμέ- 
νης άπό τού χώρου καί τού χρόνου, ήτοι άπό των φυσικών καί αισθητών πε¬ 
ριορισμών. 

Οί Λατίνοι καί οί Διαμαρτυρόμενοι γενικώς συμφωνούν έπί τών ύπ’ ά- 
ριθμ. I καί 2, άλλ' όχι είς πάσαν περίπτωσιν τού ύπ’ άριθμ. 3, δπερ συνεσχε- 
τίσθη μετά τής μοναστικής «θεωρίας», ήτις άπερρίφθη ύπό τού Προτεσταντι¬ 
σμού είναι δέ καί ξένη πρός τήν ορθόδοξον παράδοσιν. Τό κυρίως ένδιαφέρον 
είς τά ύπ’ άριθμ. 1 καί 2 είναι δτι έπαγίδευσαν τήν Λατινικήν καί Προτεσταν- 
τικήν παράδοσιν είς φουνταμενταλιστικάς θέσεις, τάς όποιας ή σύγχρονος 
Προτεσταντική καί Λατινική βιβλική κριτική έπί πολλά έτη έξετάζει, έλέγχει 
καί κυριολεκτικώς καταστρέφει. 

Αναμφίβολος τό άσθενέστερον μέρος τού βιβλικού Γυηι1αιτιεηΙαΙΪ5ηιυ5 
είναι ή ιδέα δτι ή Γραφή δέν είναι μόνον θεόπνευστος, άλλά καί βιβλίον ύπα- 
γορευθέν ύπό τού Θεού, Γνα καταστή ή άποκάλυψις Του διά τόν άνθρωπον. 
Ούτως όλόκληρος ή Γραφή κατέστη έν μέγα άποκαλυφθέν άξίωμα καί έγκυ¬ 
ρον κριτήριον ού μόνον τών περί Θεού θεμάτων καί τής σχέσεως Αυτού πρός 
τόν κόσμον διά τού Χριστού καί τού Άγιου Πνεύματος, άλλά καί τών θεμά- 
το>ν. άφορώντων είς τήν δομήν τού σύμπαντος, είς τήν έξέλιξιν έν τή φύσει 
καί είς τήν ιστορίαν τού άνθρώπου. 

Τό έκπληκτικόν είναι δτι έντός τής Λατινικής καί ΓΙροτεσταντικής παρα- 
δόσεως ή Γραφή έξισοΰται άκόμη πρός τήν άποκάλυψιν ύπ’ έκείνων, οίτινες 
πιστεύουν άκόμη είς τήν κατά τήν Δύσιν παραδοσιακήν έννοιαν, παρά τήν 
σύγχρονον κριτικήν έρευναν. Τοΰτο όφείλεται εις τό δτι, ή μόνη άντίληψις 
περί παραδόσεως, τήν όποιαν γνωρίζουν οι Λατίνοι καί οι Διαμαρτυρόμενοι, 
είναι άποκάλυψις έννοιών, δυναμένιον νά κατανοηθούν ύπό τίνος πιστής καί 
χαριτωμένης διανοίας. 

γ) Διά νά όλοκληρώσιομεν τάς παρατηρήσεις ταύτας περί τής χρησιμο¬ 
ποιήσεις τής κριτικής έξετάσεως έντός τής Λατινικής καί ΓΙροτεσταντικής 
παραδόσεως, θά πρέπη νά έχωμεν ύπ’ δψιν τάς άκολούθους γενικάς Ιστορικός 
τάσεις κατά τήν άνάπτυξιν αύθεντικών κριτηρίων πρός έρμηνείαν τής Γραφής 
καί πρός όιατύπωσιν συμβόλων, όμολογιών καί δογμάτων. 

Άπαξ καί γίνη δεκτή ή έξίσωσις τής Γραφής πρός τήν άποκάλυψιν καθί 
σταται άναπόφευκτον, δτι ή αυθεντία πρός όρθήν δογματικήν ή όμολογιακήν 
έρμηνείαν τής Γραφής πρέπει νά εύρεθή συνυπάρχουσα μετά τής Γραφής έν 
τή Ίστορίψ. 

Ό προσδιορισμός τής φύσεις καί τών ύρίων τής αύΟεντίας ταύτης καθο 
ρίζεται αύτυμάτις ύπό τού γεγονότος, δτι έντός τού πλαισίου τούτου ή άπο 
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κάλυψις έχει ήδη ταυτισΟή ή ύποβιβασθή εϊς τήν άποκάλυψιν λεκτικών καί ει¬ 
κονικών συμβόλων περί τού Θεοΰ καί τής σχέσεως Αύτοΰ πρός τόν κόσμον 
καί τόν άνθρωπον διά τοΰ Χριστού καί τού Άγιου Πνεύματος. Ή αιτία διά 
τήν άποκάλυψιν ταύτην τών λεκτικών καί εικονικών συμβόλων ύποτίθεται 
άναποφεύκτως ότι είναι τό καθήκον καί ή ίκανότης τοΰ άνθρώπου νά κατανοή 
διανοητικώς τήν έννοιαν τών λόγων καί τών εικόνων τούτων διά τής πίστεως 
καί τής χάριτος. 

Τούτο σημαίνει ότι ή άποκάλυψις άπευθύνεται πρός τάς ύπαρχούσας ικα¬ 
νότητας τού άνθρώπου νά κατανοή διά τής πίστεως καί τής χάριτος, άλλά καί 
ότι ή άποκάλυψις καθ' έαυτήν άποτελεΐ δεδομένον ποσόν έν ώλοκληρωμένη 
μορφή, δυναμένη νά κατέχηται ποσοτικώς. Τόσον ύφ' ένός έκάστου πιστού, 
όσον καί ύπό τού συλλογικού σώματος τής Εκκλησίας, άκόμη δέ καί ύπό αι¬ 
ρετικών καί άπιστων. 

Διά τούτο άκριβώς ή Αμερικανική καί ή Βρεττανική Εταιρία πρός διά- 
δοσιν τής Αγίας Γραφής τείνουν τόσον πολύ εις τόν έφοδιασμόν πάντων τών 
άνθρώπων τοΰ κόσμου διά τής Άγιας Γραφής. Εις τήν πραγματικότητα δια- 
σπείρουν τήν άποκάλυψιν τοΰ Θεοΰ εις τόν άνθρωπον μέ τήν πεποίθησιν, ότι 
οι προωρισθέντες είς τήν σιοτηρίαν θά έμπνευσθούν ύπό τού Άγιου Πνεύμα¬ 
τος ν’ άναγνώσουν τήν άποκάλυψιν ταύτην μετά πίστεως καί νά τήν κατανοή¬ 
σουν. 

Μέχρι τής Προτεσταντικής Μεταρρυθμίσεως οί Λατίνοι άπεδέχοντο γενι¬ 
κώς τήν άποψιν τού Αύγουστίνου, ότι ή Εκκλησία άποτελεΐ κοινωνίαν προιο 
ρισθέντων πιστών, λαβόντων τό χάρισμα τής κατανοήσεως τής άποκαλύψεως 
έν τή Γ ραφή καί άποδεχθέντων τήν άποκάλυψιν ταύτην διά πίστεως. Διά τόν 
Αυγουστίνον ή άνωτάτη αύθεντία πρός έρμηνείαν τής δοθείσης άποκαλύψεως 
είναι ή Εκκλησία. 

Άλλά διά τόν Αύγουστΐνον, ή Εκκλησία δέν έχει έξ άρχής πλήρη κατα- 
νόησιν τής διδασκαλίας τού Χριστού. Όπως έκαστος πιστός πρέπει πρώτον 
νά δεχθή τό δόγμα πιστεύων είς τήν αύθεντίαν τής Εκκλησίας καί κατόπιν νά 
προσπαθήση νά προαγάγη τήν κατανόησιν διά τής πίστεως, οδτω καί ή Εκ¬ 
κλησία αύξάνει τήν κατανόησιν περί τής άποκαλύψεως μέ τήν πάροδον τού 
χρόνου. 

ί2ς βάσις της άντιλήψειος ταύτης περί τής άποκαλύψεως καί τής κατα¬ 
νοήσεως αύτης ύπό τών καθ' έκαστον πιστών καί τής Εκκλησίας, ήτις κατέ¬ 
στη ή σπονδυλική στήλη τής Φραγκο-λατινικής ποραδόσεως, κυρίως πρός 
ύποστήριξον τού ΡίΙϊοςιιο, είναι ή πίστις ότι ό Θεός έδωκε τήν Γραφήν καί τό 
Αγιον Πνεύμα είς τήν Εκκλησίαν κατά τοιοΰτον τρόπον, ώστε ή Εκκλησία 
έχει άποκάλυψιν είς έν βιβλίον καί λαμβάνει τήν κατανόησιν αύτής έκ τού 
Αγίου Πνεύματος, τό όποιον διδάσκει ταύτην (τήν Εκκλησίαν) καί τά μέλη 
της πώς νά κατανοούν αύτό τό βιβλίον. 

Οϋτω, κατά τόν Αύγουστΐνον, ή έπαγγελία τού Χριστού, ότι θ’ άποστεί- 
λη εις τούς Αποστόλους τό Άγιον Πνεύμα, δπερ έκπορεύεται έκ τού Πατρός 
καί τό όποιον θά όδηγήση αύτούς τούς Αποστόλους είς «πάσαν τήν άλή 
Οειαν», μεταβάλλεται είς έπαγγελίαν. καθ’ ήν τό Άγιον Πνεύμα θά όδηγήση 
υύ μόνον τούς πιστούς, γενικώς, είς «πάσαν τήν άλήθειαν», άλλά καί τήν 
ίδιαν τήν Εκκλησίαν είς πάσαν τήν άλήθειαν. 
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Οΰτω περίπου 350 Ετη μετά τήν Πεντηκοστήν, τό Ετος 393 δηλ., ό Αυ¬ 
γουστίνος κάμνει τήν έξης έκπληκτικώς αφελή καί άνεπιστήμονα δήλωσιν εις 
τήν διάλεξίν του πρός τούς Επισκόπους τής Ρωμαϊκής Επαρχίας τής Αφρικής, 
συγκεντρωθέντας είς τήν Καρθαγένην: «Έν αναφορά πρός τό "Αγιον Πνεύμα 
όμως δέν ύπάρχει ακόμη Εκ μέρους τών πεπαιδευμένων καί διακεκριμένων 
Ερευνητών τών Γραφών πλήρης καί προσεκτική συζήτησις τού θέματος, Γνα 
καταστήσουν ήμάς ικανούς νά άποκτήσωμεν διανοητικήν άντίληψιν περί του 
τί αποτελεί τό είδικόν αύτοΰ άξίωμα» (ΰβ Ρΐάβ βΐ Ξ\ηώοΙο 19). 

Διά τόν Αύγουστΐνον. ώς γνωστόν, πρώτον τις άποδέχεται τήν Γραφήν 
καί τά δόγματα διά πίστεως καί διά τής αύθεντίας τής Εκκλησίας, καί κατό¬ 
πιν προσπαθεί νά τά κατανοήση διά τού λογικού. Αλλά, κατά τόν Αύγουστΐ¬ 
νον. πάς όστις κατηλλάγη τώ Θεω καί κατέστη φίλος Αύτού, ού μόνον γνωρί¬ 
ζει τάς Ενέργειας καί τήν δόξαν τού Θεού διανοητικώς, άλλά και «παντα τα 
μυστήρια τού Θεού», συμπεριλαμβανομένης καί αύτής Ετι τής ούσίας Αυτού. 

Ό Αύγουστίνος διατυπώνει τήν δποψίν του πολύ σαφώς· «Καί Εφ' όσον, 
ώς καταλλαγέντες καί έπανελθόντες είς φιλίαν διά τής Αγάπης, θά δυνηθώμεν 
νά γνωρίσωμεν πάντα τά μυστήρια τού Θεού, διά τόν λόγον τούτον, έλέχθη 
περί τού Άγιου Πνεύματος ότι 'όδηγήση ύμας είς πάσαν τήν αλήθειαν 1 » (Αυτόθι, 

19). . . 

Τί Εννοεί ό Αύγουστίνος διά τής διατυπώσεως ταυτης καταδεικνύεται δι 

όσων λέγει ούτος ολίγα Ετη άργότερον· «Δέν θά διστάσω νά άναζητήσω τήν 
ούσίαν τού Θεού, είτε διά τής Γραφής, είτε διά τού κτίσματος» (Πο Ιηηίίαΐβ 
II, ρτεΓ.). Ή άναζήτησις αΰτη τής ούσίας τού Θεού διά τής Γραφής και τής 
φιλοσοφίας άπετέλεσε τήν σταθερόν θεολογικήν μέθοδον τού Αύγουστίνου. ή- 
τις κατέστη ό πυρήν τής Φραγκικής θεολογικής παραδόσεως καί ήτις κοινώς 
καλείται νυν σχολαοτική Θεολογία. 

Ή όλη αύγουστίνειος άντιμετώπισις τής Γραφής καί τής θεολογίας 
προϋποθέτει τήν ύπαρξιν τών καθ' όλου καί Επομένως τήν πραγματικήν 
ομοιότητα μεταξύ τού Θεού καί τών κτισμάτων αύτοΰ ή μεταξύ τών άκτιστων 
καί κτιστών κατά τοιοΰτον τρόπον, ώστε άμφότερα άνήκουν είς ένιαϊον σύ¬ 
στημα αλήθειας δυνάμενον νά γίνη άντιληπτόν ύπό τής άνθρωπίνης διανοίας 
καί Ιδίως όσάκις λαμβάνη άποκάλυψιν, καί τό όποιον δύναται Επομένως νά 
Εκφρασθή έπαρκώς είς έννοιας φερούσας λέξεις καί εικόνας. 

Ή πρώτη σφοδρά άντίδρασις κατά τής άντιλήψεως ταύτης έξεδηλώθη 
ύπό τών όπιιδών τού Άριστοτέλους είς τό βασίλειον τών Φράγκων τού 13ου 
αί.. δπερ οϋτω προεκάλεσε τήν Οωμιστικήν σύνθεσιν μεταξύ τού Πλάτωνος, 
τού Άριστοτέλους καί τού Αύγουστίνου. είς ήν προσετέθη μία διεστρεβλωμέ- 
νη μορφή τού Διονυσίου τού Αρεοπαγίτου καί τού Ίωάννου τού Δαμασκη 
νοΰ ύπό τών Φράγκων. 

Τό παράδοξον είναι ότι οί Φράγκοι δέν ήδυνήθησαν νά ΑντιληφΟουν ότι 
ό Διονύσιος καί ό Δαμασκηνός συμφωνούν άπολύτως πρός τούς άρχαιοτέ- 
ρους Πατέρας, ότι δέν ύπάρχουν άκτιστα κιιθ’ όλου (είδη, ίδέαι), τών όποιων 
τυγχάνουν άντίγραφα κτιστά, Εφ’ όσον δέν ύπάρχη όμοιότης μετιιξύ τών κτι¬ 
στών καί άκτιστων. Τούτο όφείλεται είς τό γεγονός ότι οί Φράγκοι Ανύψωσαν 
τόν Αύγουστΐνον είς τήν Οέσιν τού μεγαλυτέρου ΙΙατρός τής Εκκλησίας και 
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τοϋ καλυτέρου έκφραστοϋ τής πατερικής παραδόσεως, τοΰ όποιου ή Θεολο¬ 
γία ύποτίθεται ότι είναι ού μόνον όμοια πρός τήν των άλλων Πατέρων, άλλα 
καί τό καλύτερον παράδειγμα τής πατερικής Θεολογίας. Έφ' όσον ούτως έχη 
τό πράγμα εις τήν Οεολογικήν φαντασίαν τών Φράγκων, δέν δύναται νά ύπάρ- 
ξη άντίθεσις μεταξύ τού Αύγουστίνου καί τών λοιπών Πατέρων τής Εκκλη¬ 
σίας. Επομένως, έφ' όσον ό Αύγουστΐνος δέχεται τάς πλατωνικός ιδέας, πρέ¬ 
πει νά τάς δέχωνται καί όλοι οί Πατέρες. 

Ή έπομένη σαρωτική έπίθεσις έπί τής πλατωνικής βάσεως τής 
αύγουστινείου-φραγκικής παραδόσεως προήλθεν έκ τών Νομιναλιστών, κατό¬ 
πιν άπό τόν Μαρτίνον Λούθηρον καί τελικώς ή πλήρης καταστροφή τής βά¬ 
σεως ταύτης έλαβε χώραν περί τό τέλος τοΰ παρελθόντος αίώνος μέ τήν κα- 
τάρρευσιν τών παραδοσιακών άντιλήψεων περί φιλοσοφίας. Ή συγκέντριοσις 
τόσιον ένδείξεων ύπό'·τής συγχρόνου έπιστήμης. ότι δέν ύφίσταται ένδειξις 
διά τήν ΰπιϊρξίν.άμεταβλήτων φύσεων καί μορφών καί είδών όπουδήποτε. 
"έδημιούργησε τερΤτστίαν άμφιβολίαν περί τής πιθανότητος τής ύπάρξεως άμε- 
ταβλήτων άρχετύπων τών όποιων ύποτίθεται. ότι τά πράγματα τού σύμπαντος 
είναι άντίγραφα. Τούτο έν συνεχεία ώδήγησεν είς μίαν γενικήν κατάρρευσιν 
τής άρχαίας λατινικής καί τής προτεσταντικής πίστεως είς τήν ΰπαρξιν τής 
άληθείας, τού νόμου καί τών ήθικών κανόνων είς άμεταβλήτους μορφάς. αί 
όποΐαι δύνανται νά διαδραματίζουν τόν ρόλον κριτηρίων είς τήν πορείαν τής 
άνθριοπίνης σκέψεως. Ακόμη καί ή παλαιά έμπιστοσύνη τών Νομιναλιστών 
καί τού Λουθήρου, ότι ή Γραφή καθ’ έαυτήν είναι άμετάβλητος άλήθεια, νό¬ 
μος, καί ήθικός κανών άποκαλυφθείς ύπό τοϋ Θεού, έξητμήσθη άπό τήν πίε- 
σιν τής βιβλικής κριτικής. 

δ) Ισιος τό σοβαρώτερον πρόβλημα, τό όποιον άντιμετωπίζουν ή Λατινι¬ 
κή καί Προτεσταντική παράδοσις είναι, ότι ή ταύτισις άποκαλύψεως καί Γρα¬ 
φής άνήγαγε τήν Γραφήν ού μόνον είς τήν θέσιν τοΰ κατ' έξοχήν κριτηρίου 
τής διδασκαλίας τής Εκκλησίας, άλλα καί έθεσε την Γραφήν ύπεράνω καί αυ¬ 
τών τούτων τών προφητών καί αποστόλων. Οί προφήται καί οί άπόστολοι 
καθ' έαυτούς δέν είναι άλάθητοι διδάσκαλοι περί Θεού καί τής βουλής καί 
σχέσεως Αύτού πρός τόν κόσμον έν Χριστώ δΓ Άγιου Πνεύματος, άλλά τά 
μέσα καί τά όργανα. δΓ ών ό Ιδιος ό Θεός διδάσκει άλαθήτιος δ,τι θέλει διά 
λόγιον καί είκόνιον έννοιοφόριον. Ούτως ή άποκάλυψις δέν είναι συνεχής 
πνευματική κατάστασις του προφήτου καί τοΰ άποστόλου. άλλά κατάστασις 
περιοριζομένη χρονικώς είς τήν διάρκειαν τοΰ γεγονότος, δΓ ών ύ Θεός μετα¬ 
δίδει τήν συγκεκριμένην άποκάλυψιν λόγων καί εικόνων είς τήν άνθρωπότητα 
δι ένός προφήτου ή άποστόλου. Ούτως ό προφήτης καί ό άπόστολος έμ- 
πνέονται ύπό τού Θεού κατά τήν διάρκειαν τής άποκαλυπτικής έμπειρίας. τής 
λήψεως καί τής καταγραφής τού λόγου τοΰ Θεού. Είναι άκόμη πιθανόν δτι ό 
δεχόμενος καί καταγραφών δέν κατανοεί πλήρως καί άκριβώς τί δέχεται καί 
καταγράφει καί ίσως έξ αύτού τοΰ λόγου ό Αύγουστΐνος καί οί όπαδοί αύτού 
φαίνεται νά λέγουν είς τήν πραγματικότητα, δτι ή Εκκλησία κατανοεί καλύτε 
ρον απ αυτούς τουτους τούς λαμβάνοντας τήν άποκάλυψιν τό νόημα τής 
Γραφής μέ τήν πάροδον τού χρόνου. 

Έν πάση περιπτώσει, έν τώ πλαισίω τοιούτιυν προϋποθέσειυν ό προφή 
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της καί ό απόστολος δύνανται έπίσης νά εύρεθοΰν εις κατάστασιν πλάνης ή 
έλλειψιν όρΟής ή πλήρους κατανοήσειος, δταν δέν τελούν ύπό τήν έμπνευσμέ- 
νην κατάσταση- τής λήψεως καί τής καταγραφής ή μεταδόσεως τού λόγου 
τού Θεού. 

Είναι δύσκολον νά ίδη τις πώς ό στοχασμός περί τής σημασίας τής άπο- 
καλύψεως δύναται ν’ άποφευχθή έν τω πλαισίφ τούτω. Δύναταί τις νά φαντα- 
σΟή ότι μία παράδοσις έρμηνείας δύναται νά μεταδοθή από τούς προφήτας καί 
αποστόλους όμοΰ μετά τής Γραφής. Άλλ’ έκτος έάν ή έρμηνευτική αϋτη πα- 
ράδοσις συνεκρότησεν έντός αυτής κάποιο έχέγγυον άλαθήτου έρμηνευτικής 
έμπνεύσεως, δέν δύναται νά ύπάρξη έχέγγυον ορθής κατανοήσεως. Ή Λατινι¬ 
κή καί ή Προτεσταντική παράδοσις έθεώρησαν ώς τοιοΰτον έχέγγυον τό Ά¬ 
γιον Πνεύμα, όπερ έδόθη εις τήν Εκκλησίαν ύπό τού Θεού διά τού Χριστού, 
ή πρώτη των όποιων κατέληξεν εις τήν πίστιν ότι ό λατΐνος Πάπας τής Ρώ¬ 
μης είναι τό κέντρον ένός τοιούτου έχεγγύου, ή δέ δευτέρα εις τήν πίστιν γε¬ 
νικώς ότι τό Άγιον Πνεύμα έμπνέει άτομα καί ομάδας άτόμων διά μέσιον πε¬ 
ρισσότερον μή ιδρυματικών άπό τούς Πάπας καί τάς Συνόδους τών Επισκό¬ 
πων. 

Εις τό σημεΐον τούτο πρέπει νά τονισθή ότι είναι δύσκολον νά διαφορο- 
ποιήση τις τάς Ρωσικάς “Ορθοδόξους άποκλίσεις έκ τής πατερικής παραδό- 
σεως, άπό τής έποχής τού Μεγάλου Πέτρου ή καί ένωρίτερον. άπό τήν άνω- 
τέριυ περιγραφεΐσαν γενικήν Λατινικήν καί Προτεσταντικήν άντιμετώπισιν 
τού θέματος πλήν τού ότι ή Οικουμενική Σύνοδος έτέθη ώς τελική καί ύψί- 
στη αύθεντία τής άγιογραφικής, δογματικής καί ήθικής διδασκαλίας. Ή γραμ¬ 
μή αύτη είναι μέν πατερική. άλλ’ ύπό τήν παρούσαν μορφήν είναι φορτισμένη 
μέ φουνταμενταλιστικάς Οειορίας περί συνόδιυν κάποτε κοινάς εις τήν Δύσιν. 
Είναι προφανές, ότι ή Λατινική καί Προτεσταντική ταύτισις τής άποκαλύψεως 
πρός τήν Γραφήν είσέβαλεν εις τό Βασίλειον τής Ελλάδος κατά τόν παρελ¬ 
θόντα αιώνα διά τής καθόδου τής Ρωσικής θεολογίας, μεταδοθείσης ούτως εις 
τά τέσσαρα Πατριαρχεία τών Ρωμαίων, τ.έ. τής Νέας Ρώμης, τής Άλεξαν 
δρείας. τής Αντιόχειας καί τών Ιεροσολύμων, λόγω τής γενικής έξασθενή 
σεως τού Πατερικοΰ μοναχισμού, προκληθείσης ύπό τής έπιθυμίας πρός μίμη¬ 
ση- τής Ρωσικής Όρθοδοξίας, ήτις ένεφανίσθη περισσότερον εύρωπαϊκή καί 
έπομένως πολύ σύγχρονος, πλουσιωτάτη, δυναμικωτάτη καί έλκυστικοπάτη. 

ε) 'Εν πάση περιπτώσει, άπό τής σκοπιάς τής μεθόδου τής έπιστημονικής 
έρεύνης, ή ύπό τών Λατίνιον καί Διαμαρτυρομένιον ταύτισις τής άποκαλύ¬ 
ψεως πρός τήν Γραφήν δύναται νά έξετασθή καί άποδειχθή διά τής προσάγω 
γης ανθρώπων, οΐτινες σήμερον λαμβάνουν άποκαλύψεις έκ μέρους τού Θεού 
διά λόγιον καί εικόνων. Μερικοί ισχυρίζονται ότι ύ Μιοάμεθ άποτελεΐ έν πα¬ 
ράδειγμα τού φαινομένου τούτου καί πιθανόν νά εύρεθούν καί έτερα παρα 
δείγματα. Άλλ’ ο( Λατίνοι καί ο( Διαμαρτυρόμενοι γενικώς άρνούνται τήν δυ¬ 
νατότητα τοιούτων άποκαλύψεων, ίσχυριζόμενοι ότι η I ραφή είναι μονιιδική 
καί γεγονός άνεπανάληπτον. 

Τούτον όηλοϊ ότι σήμερον δέν έχομεν τίποτε νά έξετάσιομεν καί άποδεί- 
ξιομεν ύπό τό πρίσμα τών συγχρόνιον θρησκευτικών ή αποκαλυπτικών έμπει 
ριών, εκτός έάν ή παρατηρουμένη είς τήν Λατινικήν καί Προτεσταντικήν Εκ¬ 
κλησίαν πεντηκοστιανή γλωσσολαλία παραβάλλεται είς όμοιοτητα καί ταυτο 
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τητα πρός τάς πνευματικός και αποκαλυπτικός έμπειρίας, αίτινες άναφέρονται 
έν τή Γραφή. 

Δοθείσης τής μοναδικής και όνεπαναλήπτου φύσεως τής Γραφής, ό)ς 
ισχυρίζονται οί Λατίνοι καί Διαμαρτυρόμενοι, ύπάρχει έπίσης ή μέθοδος τής 
συγκρίσεως των βιβλικών δεδομένων πρός τά έξωβιβλικά καί έξτο- 
ίουδαιοχριστιανικά δεδομένα, ίνα διαπιστωθή πόσον μοναδική είναι ή Γραφή 
καί, πιθανώς, έάν οί βιβλικοί συγγράφεις έπηρεάσθησαν ύπό του περιβάλλον¬ 
τος αύτών μάλλον ή κατ’ εύθεϊαν ύπό του Θεού, ώς πιστεύεται. Φαίνεται δτι ή 
τελευταία αυτή μέθοδος έκυριάρχησε εϊς τήν εύρωπαϊκήν καί άμερικανικήν βι¬ 
βλικήν έρευναν ιδίως από τών αρχών τού παρελθόντος αίώνος. 

Ή γνώμη μου είναι δτι τό γενικόν αποτέλεσμα ήτο σχεδόν καταστρεπτι¬ 
κόν διά τήν αύγουστίνειον καί φραγκικήν παράδοσιν, έξ ής τόσον ή Λατινική 
όσον καί ή Προτεσταντική παράδοσις πηγάζουν. 'Αφ' ένός μέν ό Αύγουστϊ- 
νος όχι μόνον δέν προσάγεται πλέον ώς άπόδειξις θέσεων, αλλά γίνεται καί 
άντικείμενον άμφισβητήσεως, διότι δέν θεωρείται πλέον αύτομάτως ώς ό κα¬ 
λύτερον πάντων τών Πατέρων κατανοήσας τήν Γραφήν. Έξ άλλου, ού μόνον 
ή σχολαστική παράδοσις κατέρρευσεν, αλλά καί ή αύθεντία τοιούτων Μεταρ 
ρυθμιστών ώς ό Μαρτίνος Λούθηρος καί ό Ιωάννης Καλβϊνος έκλονίσθη σο- 
βαρώς έπίσης. 

Σχεδόν φαίνεται δτι ή παράδοσις τών Λατίνων καί Διαμαρτυρομένων συ¬ 
στηματικών θεολόγων ώς καθοδηγητών, άντικατεστάθη διά νέας παραδόσεως, 
καθ' ήν ό μέν Διαμαρτυρόμενος βιβλικός έρευνητής δίδει κατευθύνσεις, οί δε 
Λατίνοι βιβλικοί έρευνηταί ακολουθούν, καί τινεςΌρθόδοξοι βιβλικοί θεολό¬ 
γοι άκολουθοΰν μάλλον δΓ όσφρήσεως, παρά δΓ όράσεως καί κατανοήσεως. 

II. α) Ή Ιδέα δτι ή Γραφή δύναται νά ταυτισθή πρός τήν άποκάλυψιν εί¬ 
ναι ού μόνον γελοία άπό πατερικής άπόψεως, άλλά καί καθαρά αίρεσις. Ή 
Γραφή δέν είναι άποκάλυψις, άλλά λόγος περί τής άποκαλύψεως. Ή Γραφή 
είναι τό μοναδικόν κριτήριον τής αύθεντικής (γνήσιας) άποκαλύψεως, άλλ' ή 
άποκάλυψις δέν περιορίζεται, άκόμη καί χρονικώς, είς τήν Γραφήν. Ή Πεντη 
κοστή είναι ή τελική καί ύψίστη μορφή τής άποκαλύψειος, δτε τό "Αγιον 
Πνεύμα ώδήγησε τούς άποστόλους είς πάσαν τήν αλήθειαν, ώς έπηγγέλθη 
τούτο ό Χριστός, άλλ' ή Πεντηκοστή δέν είναι γεγονός άπαξ λαβόν χώραν έν 
τή (στορίψ, άλλά συνεχιζομένη έμπειρία καί συμμετοχή έντός τής Εκκλησίας 
είς τον δοξασμόν τού Χριστού καί ύπό τού Χριστού χορηγηθέντα ώς δώρον 
είς έκείνους, οίτινες έπέτυχον διαφόρους βαθμούς τελειότητος διά τής μεταβά 
σεώς των άπό τής καθάρσεως είς τόν φωτισμόν, όστις καταλήγει είς ύψηλοτέ- 
ρας μορφάς θεωρίας, τ. έ. είς τήν Οέωσιν ή τήν δόξαν. 

"Λλλαις λέξεσιν, ή έμπειρία τών άποατόλων κατά τήν Πεντηκοστήν με 
ταδίδεται ώς ό πυρήν τής παραδόσεως άπό γενεάς είς γενεάν κατά τοιούτον 
τρόπον, ώστε ή Όρθόδοξος Εκκλησία κατέχει έν τώ μέσω της ζώντας μάρτυ 
ρας τού έν Χριστώ δοξασμού, οίτινες διά τούτο έχουν τήν κατά τό δυνατόν 
πλήρη κατανόησιν τής άποκαλύψεως τής δόξης τοί/Θεού έν Χριστώ, τόσον 
έν τή Παλαιφ, όσον καί έν τή Καινή Διαθήκη. 

Ή Γραφή καθ’ έαυτήν δέν Αποτελεί» *τήν Άκυστον δόξαν τού Θεού έν 
Χριστώ, καί έπομένως ή Γραφή δέν είναι όπονυλυψίς. Ή Γραφή δέν είναι 
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π.χ. Πεντηκοστή, άλλ’ όμιλεϊ περί τής Πεντηκοστής. Ούχ ήττον ό δοξασμός 
τών προφητών, τών άποστόλων καί τών άγιων έν τή άνθρωπίνη φύσει τού 
Χριστού είναι ή Πεντηκοστή εις διαφόρους βαθμίδας καί έπομένως είναι άπο- 
κάλυψις. Ή Πεντηκοστή είναι διά τόν άνθρωπον ή τελική μορφή τού δοξα- 
σμοΰ έν Χριστώ, ούχί μόνον μεταγενεστέρα έμπειρία, αλλά μάλλον συνεχής 
εμπειρία εντός τής Εκκλησίας, περιλαμβάνουσα λέξεις καί εικόνας, ένώ ταυ¬ 
τοχρόνους ύπερβαίνει τάς λέξεις καί τάς εικόνας. Άλλαις λέξεσι. περιλαμβάνει 
τό σώμα, τόν νοΰν καί τάς διανοητικός δυνάμεις, άλλα συγχρόνως καί τάς 
υπερβαίνει τελείως. Διά τούτο άκριβώς ή έμπειρία τής Πεντηκοστής, ήτις 
ύπερβαίνει τάς λέξεις, τάς εικόνας, τό σώμα καί τόν νοΰν, δέν δύναται νά 
συλληφθή ή έκφρασθή διά λέξεων. Έπομένως, ή σημαντικωτέρα δψις τής 
πεντηκοστιανης άποκαλύψεως δέν δύναται νά ταυτισθή πρός τήν Γραφήν, ή- 
τις άποτελεΐται έκ λέξεων καί εικόνων έννοιοφόρων. Διά τούτο καί ή έμπειρία 
τής Πεντηκοστής έμπεριέχεται εις τήν Γ ραφήν καί συγχρόνως ύπερβαίνει τήν 
Γραφήν, έφ' όσον αϋτη δέν άποτελή τήν πεντηκοστιανήν άποκάλυψιν τής δό- 
ξης τού Θεού έν Χριστώ δΓ Άγιου Πνεύματος, καθ’ έαυτήν. 

Διό νά έκφράσωμεν τό θέμα ύπό μορφήν σχήματος άπό τής σκοπιάς τής 
κατηχητικής μεθόδου, ήτις σαφώς άπαντμ έν τή Γ ραφή καί χρησιμοποιείται ά 
χρι σήμερον έν τή Εκκλησία, θά έλέγομεν δτι αί λέξεις καί αί εικόνες, αί φέ- 
ρουσαι έννοιας, χρησιμοποιούνται ύπό τών άποστόλων καί αύτοΰ τούτου τού 
ένσαρκωθέντος Λόγου, πρός διδασκαλίαν έκείνων, οίτινες διατελούν έκτος 
τού έσωτερικού κύκλου τών φωτιζόμενων, τ.έ. τούς καθαριζομένους ή εύρι 
σκομένους εις τήν άνάγκην καθάρσεως. Ό Χριστός διδάσκει τήν έλευσιν τής 
Βασιλείας τού Θεού έν παραβολαϊς, έφ' όσον βλέποντες δέν βλέπουν καί 
άκούοντες δέν κατανοούν. Τούτο συμβαίνει διότι ή Βασιλεία τού Θεού κατα¬ 
λαμβάνει τό έσωτερικόν τού νοός τού άνθρώπου έν τώ μέτρω, καθ’ δ ή έπί 
δρασις τού διαβόλου έκόιώκεται. Αύτό είναι ή μετάνοια, ή μεταμόρφωσις τού 
νοός ύπό τής δόξης. Βασιλείας ή χάριτος τού Χριστού. Καθώς έκδιώκεται ή 
έπίδρασις τού διαβόλου καί έγκαθίσταται ή χάρις ή ή Βασιλεία τού Χριστού, 
ύ νοΰς τού άνθρώπου άρχίζει ν’ άπελευθερούται έκ τής δουλείας τής διανοίας 
τού σώματος καί τού περιβάλλοντος καί ούτως ό άνθρωπος μεταβαίνει άπό τό 
έπίπεδον τής καθάρσεως εις τό επίπεδον τού φωτισμού. Εις τό έπίπεδον τούτο 
ό άνθρωπος κατανοεί καθαρώς τί αί φέρουσαι έννοιας λέξεις καί εικόνες τής 
Βίβλου προτίθενται νά μεταδώσουν καί συγχρόνως αντιλαμβάνεται πληροίς τί 
δέν προτίθενται νά μεταδώσουν αύται. 

Αί πλήρεις νοήματος λέξεις καί εικόνες περί Θεού καί τής σχέσεως Αύ¬ 
τοΰ πρός τόν κόσμον έν Χριστώ δΓ Άγιου Πνεύματος είναι έκφράσεις τής 
άποκαλύψεως, προοριζόμεναι δΓ έκείνους, οίτινες διέρχονται διά τού σταδίου 
τής καθάρσειος καί έγγίζουν τάς ύψηλοτέρας βαθμίδας τού φωτισμού. Ούχ ήτ 
τον, ή έν Χριστώ δΓ Άγιου Πνεύματος άποκάλυψις τής δόξης τού Θεού 
ύπερβαίνει τόν φωτισμόν, δστις συνίσταται εις τήν γνώσιν περί τού (Ιατρός, 
τού Υιού καί τού Άγιου Πνεύματος, άλλ’ ούχί ακόμη εις τήν γνώσιν τής 
Άγιας Τριάδος έν τή άναληφθέΐση καί δοξαοΟείση άνθριοπίνη φύσει τού Χρι 
στού έν τή Πεντηκοστή καί μετ’ αύτήν. 

Ή άναληφθείσα καί όοξασθεΐσα άνθριοπίνη φύσις τού Λόγου, ή έν τή 


420 


Τριάδι ούσα καί τόν Πατέρα καί τό "Αγιον Πνεύμα φέρουσα, ύπερβαίνει την 
δυνατότητα έκφράσεως δΓ έννοιοφόρων λέξεων καί εικόνων. Καί τούτο διότι 
ό άνθρωπος δέν δύναται ούτε νά συλλαβή, ούτε νά έκφράση τήν Αγίαν Τριά¬ 
δα καί τήν ένσάρκωσιν τού Λόγου. Άλλ’ ό έν τή ανθρώπινη φύσει τού Χρι¬ 
στού καί ύπ' Αυτού δοξασθείς άνθρ(οπος έχει τήν έμπειρίαν πάσης τής άλη 
θείας τής άποκαλυφθείσης έν τή Πεντηκοστή μέ έμπειρίαν ύπέρ τήν έμπειρίαν, 
όρασιν ύπέρ τήν όρασιν, ακοήν, άφήν ύπέρ τήν άφήν, γεύσιν, ύπέρ τήν γεύ- 
σιν οσμήν ύπέρ τήν οσμήν, γνώσιν ύπέρ τήν γνώσιν, καί κατανόησιν ύπέρ 
τήν κατανόησιν. 

Ακριβώς έπειδή ή άποκάλυψις τής Πεντηκοστής δέν δύναται νά φανε- 
ρο)0ή μέ κτιστάς λέξεις καί εικόνας ή έννοιας, διά τούτο ό Χριστός είπεν εις 
τούς άποστόλους, οί όποιοι τώρα είχον γίνει φίλοι του, άφού έφθασαν εις 
τήν κατάστασιν τού φωτισμού. «Έτι πολλά έχω ύμίν λέγειν, άλλ' ού δύνασθε 
βαστάζειν άρτι* όταν δέ έλθη έκεΐνος, τό Πνεύμα τής άληθείας όδηγήσει ύμάς 
εις τήν άλήθειαν πάσαν· ού γάρ λαλήσει άφ' έαυτοΰ, άλλ’ όσα άκούει λαλήσει 
καί τά έρχόμενα άναγγελεί ύμιν. Εκείνος έμέ δοξάσει ότι έκ τού έμού λήψεται 
καί άναγγελεί ύμίν. Πάντα όσα έχει ό Πατήρ έμά έστι· διά τούτο είπον, ότι έκ 
τού έμού λήψεται καί άναγγελεί ύμίν. Μικρόν καί ού θεωρεϊτέ με καί πάλιν 
μικρόν καί δψεσθέ με» (Τωάν. 16, 12-17). 

Έν άντιβολή προς τόν Αύγουστίνον, οί Πατέρες τής Εκκλησίας καί 
έκληρονόμησαν καί μαρτυρούν περί τής παραδόσεως τού παρόντος γεγονό¬ 
τος, ότι ή έπαγγελία τού Χριστού, καθ’ ήν τό "Αγιον Πνεύμα θά όδηγήση 
τούς άποστόλους εις «πάσαν τήν άλήθειαν» έξεπληρώθη τήν Πεντηκοστήν. 

β) Είναι σημαντικόν νά έχωμεν ύπ' δψιν ότι έν άντιθέσει προς τήν Λατι¬ 
νικήν καί Προτεσταντικήν παράδοσιν ή άποκάλυψις δέν είναι μετάδοσις έν 
νοιοφόρων λέξεων καί εικόνων, αί όποίαι είναι τά θεόπνευστα μέσα, διά των 
όποιων οί λήπται τής άποκαλύψε(ος έκφράζουν τήν ένέργειαν καί τήν βουλήν 
τού Θεού εις τούς μαθητάς των, οί όποιοι δέν έχουν είσέτι φθάσει εις τήν 
θέωσιν. Επομένως τά βιβλικά νοήματα είναι τά μόνα προκαταρκτικά στάδια 
τής άποκαλύψεως. Ακόμη καί όλα τά κτιστά λόγια τού Χριστού, πού είναι 
κατεγεγραμμένα εις τήν Βίβλον, άποτελοΰν έν τοιοΰτον προκαταρκτικόν στά- 
διον διά τήν άποδοχήν των άκτίστιον λόγων τού Θεού, οι όποιοι είναι άρρητα 
ρήματα. Τό ότι τό "Αγιον Πνεύμα όδηγεί τούς άποστόλους εις πάσαν τήν 
άλήθειαν δέν σημαίνει, ότι μερικά νοήματα περί Θεού καί των σχέσεων αύτού 
προς τόν άνθριοπον καί τόν κόσμον έν Χριστώ δΓ Άγιου Πνεύματος είχον 
άποκαλυφθή πρό τής Πεντηκοστής, κατά δέ τήν Πεντηκοστήν όλα τά νοήμα¬ 
τα τά μή είσέτι άποκαλυφθέντα άποκαλύπτονται. Έάν τούτο συνέβαινε, τότε ή 
Θεολογία τών Πατέρων καί τών Συνόδων θά ήτο ούτε όλίγον ούτε πολύ έκ* 
τροπή έκ τής πλήρως έν τή Πεντηκοστή άποκαλυφθείσης άληθείας. Ής ήδη 
έλέχθη ή αύγουστίνειος παράδοσις (καθ' ήν ή άποκάλυψις είναι μόνον μετά 
δοσις νοημάτων καί άμεταβλήτων Ιδεών εις τήν διάνοιαν), άναφέρει τήν έν 
λόγω έπαγγελίαν τού Χριστού εις τήν δήθεν ύπό τού Άγιου Πνεύματος καθο- 
δήγησιν καί τών άτόμων καί τής Εκκλησίας πρός καλυτέραν καί πληρεστέ- 
ραν κατανόησιν, τού τί άπεκαλύφθη. Κατ' αύτύν τόν τρόπον τό έργον τών 
ΙΙατέριον καί τών Συνόδων εύρίσκει δικαίιοσίν τινα. Αυτή είναι ή γραμμή, τήν 
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όποιαν υιοθέτησαν οί Φράγκοι, καί ή όποια έξακολουθεΐ νά κυρίαρχη εις τήν 
λατινικήν θεολογίαν μέχρι σήμερον. 

Ύπ’ αυτό τό πρίσμα ή προτεσταντική παράδοσις περί εοΐα δςπρίυτα 
ομοιάζει περισσότερον πρός τήν πατερικήν παράδοσιν. άλλα διαφέρει ριζικώς 
ταύτης, καθ' όσον ταυτίζει τάς Γραφάς πρός τόν λόγον τού Θεού καί τήν 
άποκάλυψιν ώς ήδη έλέχθη. 

γ) Επειδή μέχρι τοΰδε έστηρίξαμεν τήν άνάπτυξιν τοΰ θέματος εις τήν 
θέσιν ότι τό "Αγιον Πνεύμα κατά τήν Πεντηκοστήν καί έν τή συνεχιζομένη 
ζιυή τής Εκκλησίας άποκαλύπτει εις τούς φίλους τοΰ Χριστού τήν άκτιστον 
δόξαν καί βασιλείαν τού Θεού έν τή άνθρωπίνη φύσει τού ένοικούντος έν αύ- 
τοΐς Χριστού, θά ήτο χρήσιμον νά έξετάσωμεν έν κλασσικόν παράδειγμα τής 
πατερικής παραδόσεως, διά νά ίδωμεν σαφώς τήν σχέσιν μεταξύ τής συνεχιζο- 
μένης ζώσης παραδόσεως τής προσωπικής έμπειρίας τής Οεώσεως καί τοΰ ορ¬ 
θοδόξου δόγματος, ώς καί πώς ή κλείς ή διανοίγουσα τά μυστήρια τής Βί¬ 
βλου λειτουργεί. Είναι φανερόν ότι χωρίς τήν γνώσιν περί τής ύπάρξεως τής 
κλειδός ταύτης καί τής ορθής χρήσεώς της. ή Βίβλος παραμένει κεκρυμμένον 
μυστήριον, άκόμη καί διά τούς βιβλικούς έπιστήμονας. οί όποιοι γνωρίζουν 
καί χρησιμοποιούν κάθε έρευνητικήν μέθοδον, ή όποια χρησιμοποιείται καί 
έξετάζεται άπό τούς εκτός τής παρεμβολής τής πατερικής πνευματικής ζωής 
καί θεολογίας. 

Άκόμη καί έξ έπόψεως καθαρώς έπιστημονικής έρεύνης είναι λογικόν ό¬ 
τι ό καλύτερος τρόπος νά κατανοηθοΰν αί άποκαλύψεις τής δόξης τού Θεού 
έν τή Βίβλω είναι νά εύρεθή, έάν συνεχίζηται νά ύπάρχη τοιαύτη παράδοσις 
σήμερον, Τνα συγκριθή ή μία μέ τήν άλλην καί πιθανόν οΰτω νά άνακαλυ- 
φθοΰν αί σημασίαι καί οί σκοποί των όρων, οί όποιοι χρησιμοποιούνται πρός 
έκφρασιν τών άποκαλύψεων τούτων είς τήν Γ ραφήν, τούς Πατέρας, τάς Συνό¬ 
δους καί τούς Βίους τών Άγιων. 

Είς τό σημείον τούτο δύναταί τις νά κάμη χρήσιν τών έπισήμιυν άποφά 
σειον καί έγγράφων τών συνόδιυν τής Κιονσταντινουπόλεως, Νέας Ρώμης τού 
14ου αί. διά νά έξακριβώση τήν έπίσημον διδασκαλίαν τής Εκκλησίας είς τά 
ύπό έξέτασιν θέματα. Είμαι βέβαιος ότι ώρισμένοι θά άμφέβαλλον κατά πόσον 
τούτο θά ήτο έπαρκής κριτική καί προσέγγισις είς τό θέμα. Πολιτιστικά συμ 
πλέγματα κατωτερότητος ώδήγησαν όρθοδόξους τινάς νά πιστεύουν, ότι άπο- 
τελεί πράξιν ταπεινοφροσύνης τό νά υίοθετώμεν προτεσταντικάς καί λατινικάς 
μεθόδους έρεύνης, ύπερηφάνειαν δέ νά άκολουθώμεν μόνον τούς Πατέρας κα¬ 
τά τήν έρμηνείαν τών Γραφών, ώς τούτο άπαιτείται ύπό τής ορθοδόξου παρα¬ 
δόσεως γενικώς καί τών όρθοδόξιυν Συνύδιον είδικώς. 

"Εν κλασσικόν παράδειγμα πατερικής Οεολογικής ή βιβλικής μεθόδου 
άποτελεί ό άγιος Γρηγόριος ό Θεολόγος, δστις όταν άναγινώσκηται έντός τών 
πλαισίων τής ορθοδόξου παραδόσεως. ούδόλως όμιλεΐ περί στοχαζομένων συ¬ 
στηματικών θεολόγων, οίτινες προσπαθούν νά κατανοήσουν μίαν άποκάλυψιν 
δοθείσαν είς άλλους είς τό άπώτερον παρελθόν, άλλά μάλλον περί άποκαλύ- 
ψεως. ήτις δέν διαφέρει, άλλ’ είναι ταΰτόν μέ τήν κατανόησιν καί έδόθη όχι 
μόνον είς τό άπώτερον παρελθόν, άλλ’ είναι καί παρούσα πραγματικότης καί 
όχι μόνον εμπειρία άλλων, άλλ' έπίσης καί ίδική του προσωπική έμπειρία. 
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ΠαραΟέτομεν έξ αΰτοΰ τά έξης: «Δέν είναι γνώρισμα δλων, ώ ούτοι, τό 
νά φιλοσοφούν περί τού Θεού, ούχΐ δλων. Τό θέμα δέν είναι τόσον φθηνόν 
καί κατώτερον. Καί θά προσθέσω δτι δχι πάντοτε, δχι μέ δλους καί όχι περί 
δλων, άλλ’ ύπάρχει τό πότε, καί τό μέ ποιους καί τό περί ού. Όχι δλων, διότι 
ανήκει εις έκείνους, ο! όποΤοι έχουν έξετασθή καί έχουν φθάσει εις τήν θεω¬ 
ρίαν καί πρό αύτών αυτοί πού έχουν καθαρίσει ή τούλάχιστον καθαρίζουν 
τήν ψυχήν καί τό σώμα» (Θεολογικός Λόγος I, 4). 

Επομένως θεολόγος κατά τόν Γρηγόριον είναι έκεΐνος, ό όποιος έχει 
φθάσει εις τήν θεωρίαν. Ό δρος αύτός δεσπόζει εις τό Εύαγγέλιον τού Ίωάν- 
νου καί χρησιμοποιείται άπό τόν Χριστόν έν σχέσει μέ τήν όδήγησιν των 
άποστόλων ύπό τού Άγιου Πνεύματος. «... δτι έκ τού έμοΰ λήψεται καί 
άναγγελεΐ ύμΤν. Μικρόν καί ού θετορεΐτε με καί πάλιν μικρόν καί όψεσθέ με». 
Κατά καί μετά τήν Πεντηκοστήν τό Άγιον Πνεύμα άποκαλύπτει εις τούς φί¬ 
λους τού Θεού τόσον τό τί ό Χριστός έχει άπό τόν Πατέρα, δσον καί τόν 
Χριστόν Λόγον καθ' έαυτόν έν καί διά τής άνθρωπίνης φύσεως. Οί φίλοι αύ- 
τοί τού Θεού είναι δΓ ήμάς οί κατ' έξοχήν θεολόγοι, έπειδή μετέχουν τής έμ- 
πειρίας τής Πεντηκοστής, κατά τήν όποιαν άποκάλυψις καί κατανόησις ταυτί- 
ζονται. 

Όμως πρέπει νά σημειωθή, δτι δταν φθάσουν είς τήν θεωρίαν ταύτην οί 
φίλοι τού Θεού, όχι μόνον ένοϋνται μέ τήν δόξαν τής Άγιας Τριάδος έν τή 
ανθρώπινη φύσει τού Λόγου, άλλα καί μεταξύ των. Ή θεωρία, έπομένως, ει 
ναι ή ύψίστη μορφή τής ένότητος έν τή δόξη τής Άγιας Τριάδος έν τή 
όνθρίοπίνη φύσει τού Χριστού μετ' άλλήλων. Συνυπονοείται, έπομένως, δτι οί 
έχοντες κοινήν τήν έμπειρίαν ταύτην έχουν τήν ίδιαν γνώσιν Θεού καί, έπο¬ 
μένως, τήν ιδίαν Θεολογίαν. Συνεπώς μόνον ό κεχαριτωμένος μέ τήν φανέρω- 
σιν τής δόξης τού Θεού έν Χριστώ διά τού Άγιου Πνεύματος γνωρίζει τήν 
κοινήν είς αύτόν καί είς τούς άλλους έμπειρίαν καί κατανοεί τά γλωσσικά καί 
εικονικά σύμβολα, τά χρησιμοποιούμενα ύπό τών θεουμένιον, διά νά έκφρά- 
σουν τήν θέωσιν ταύτην καί χρησιμοποιεί τά σύμβολα ταύτα καί ό ίδιος. 

Ή Ενιοσις αΰτη έν τή άληθεία τής δόξης τής Άγιας Τριάδος μετ' άλλή 
λιον, δηλ. ή Ενωσις αΰτη έν τή θεώσει ή τώ δοξασμώ, έν τοίς όποίοις οί δοξα¬ 
ζόμενοι έχουν τήν ίδιαν κατανόησιν τής πίστεο)ς, βασιζομένην είς τήν ίδιαν 
έμπειρίαν τής Οεώσειος ή τού δοξασμού, είναι αύτός ούτος ό πυρήν καί ή κο¬ 
ρυφή τής διδασκαλίας καί τού έργου τού Χριστού, τά όποια εύρον τήν άπο- 
κορύφωσίν τιον είς τήν Πεντηκοστήν, τό κέντρον τής παραδόσεως, καί ή μορ- 
φοποιοΰσα τήν Εκκλησίαν δύναμις: «άγίασον αύτούς έν τή άληθεία σου· ό 
λόγος ό σός άλήθειά έστι. Καθώς έμέ άπέστειλας είς τόν κόσμον, κάγώ άπέ- 
στειλα αύτούς είς τόν κόσμον· καί ύπέρ αύτών έγώ άγιάζω έμαυτόν, Τνα καί 
αύτοί ώσιν ήγιασμένοι έν άληθείψ. Ού περί πάντων τούτιυν δέ έρωτώ μόνον, 
άλλά καί περί τών πιστευόντων διά τού λόγου αύτών είς έμέ, Γνα πάντες Εν ω- 
σι, καθώς σύ, πάτερ, έν έμοί κάγώ έν σοί, Γνα καί αύτοί έν ήμϊν έν ώσιν, Τνα ό 
κόσμος πιστεύη δτι σύ με άπέστειλας. Καί έγώ τήν δόξαν ήν δέδιοκάς μοι δέ- 
δωκα αύτοίς, Γνα ώσιν Εν καθώς ήμείς Εν έσμεν, έγώ έν αύτοίς καί σύ έν έμοί, 
ίνα ώσι τετελειωμένοί είς έν, καί ϊνα γινώσκη ό κόσμος δτι σύ με άπέστειλας 
καί ήγάπησας αύτούς καθώς έμέ ήγάπησας. Πάτερ, οΰς δέδωκάς μοι, θέλω Γνα 
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όπου είμϊ έγώ κάκεΐνοι ώσι μετ' έμοΰ, Γνα θεωρώσι τήν δόξαν τήν έμήν ήν δέ- 
δωκάς μοι, ότι ήγάπησάς με πρό καταβολής κόσμου. Πάτερ δίκαιε, καί ό κό¬ 
σμος σε ούκ έγω, έγώ δέ σε δγνων, καί ούτοι έγνωσαν ότι σύ με άπέστειλας· 
καί έγνώρισα αύτοΐς τό όνομά σου καί γνωρίσω, Γνα ή αγάπη ήν ήγάπησάς με 
έν αύτοΐς ή, κάγώ έν αύτοΐς» (Ίωάν. 17, 17-26). 

Αύτά προφανώς δέν είναι προσευχή διά μίαν μελλοντικήν ένότητα τής 
Εκκλησίας, άλλά διά τήν ένότητα έν τή δόξη τού Χριστού, ή όποια έδόθη εις 
τούς αποστόλους καί εις τούς πιστούς κατά τήν Πεντηκοστήν. Ή θεωρία ή ό- 
ρασις τής δόξης τού Πατρός έν Χριστώ δΓ Αγίου Πνεύματος δέν είναι μόνον 
έπαγγελία διά τό μέλλον, άλλά παρούσα πραγματικότης, ή όποια συνετελέσθη 
τήν Πεντηκοστήν καί συνεχίζεται είς τούς βίους τών άγιων. Κατά τόν άγιον 
Γρηγόριον τόν Θεολόγον, ή θεωρία αΰτη δημιουργεί τούς θεολόγους καί τήν 
ταυτότητα τής διδασκαλίας των έντός τής Εκκλησίας, από τής έποχής τών 
προφητών, άποστόλων, πατέρων καί άγιων μέχρι σήμερον. 

δ) Έχων τις ταϋτα ύπ' όψιν κατανοεί τήν ένότητα καί ταυτότητα τής 
πνευματικής εμπειρίας καί διδασκαλίας μεταξύ τών προφητών, άποστόλων, 
άγίίον ή, διά νά έκφράσωμεν ταΰτα μέ τούς όρους τών συγχρόνων δογματι¬ 
κών έγχειριδίων, τήν ταυτότητα καί ένότητα τής άποκαλύψεως καί τών δο¬ 
γμάτων καί τού σαφούς διαχωρισμού αύτών άπό τήν στοχαστικήν φιλοσοφικήν 
Θεολογίαν, ήτις είναι γνώρισμα τών αίρετικών. 

Επίσης αρχίζει τις νά βλέπη μίαν σαφή διάκρισιν μεταξύ τής άποκαλύ- 
φεως τής ύπέρ τά νοήματα άληθείας είς τούς Οεουμένους καί τής διατυπώ- 
σεως τής αποκαλυπτικής ταύτης έμπειρίας είς δογματικά άξιώματα ή είς σύμ¬ 
βολα, τά όποια έμορφοποίηθησαν είς όρους. Τούς όρους αύτούς άπήτησεν όχι 
ή στοχαστική προσπάθεια κατανοήσειος τών ύπέρ τόν λόγον (διάνοιαν) άπο- 
καλυφθέντων μυστηρίων, άλλά συγκεκριμένη αΐρεσις, έμφανισθεΐσα είς συγκε- 
κριμένην ιστορικήν περίπτιοσιν, ή όποια κατέστησεν άναγκαίαν τήν διατύπω- 
σιν τής ύπέρ τόν λόγον άληθείας είς όρους κατανοητούς έντός τών πλαισίων 
τών δημιουργηθέντων ύπό τής έν λόγω αίρέσειος. 

Τούτο σημαίνει σαφώς ότι ή διατύπωσις δογμάτων καί συμβόλων καί ή 
δημιουργία έπαρκούς ύρολογίας, διά τής όποιας ταΰτα έμορφοποίηθησαν, δέν 
είναι άποτέλεσμα τής σφίξεως τής Εκκλησίας είς καλυτέραν καί πληρεστέραν 
κατανόησιν τής άποκαλύψεως μέσω τών προσπαθειών στοχαζομένων Οεολό 
γων, έρευνώντων νοησιαρχικώς μίαν δήθεν βαθυτέραν σημασίαν τής άποκα 
λύψεως, ούχί πλήρως καί τελείως κατανοηθείσης ύπό προηγουμένων θεολό¬ 
γων. 

Επίσης βλέπει τις σαφώς τήν ταυτότητα τής άποκαλύψειος καί τής ίκα- 
νότητος νά Οεολογή όρθώς περί άποκαλύψεως μέ τήν πνευματικήν έν Χριστώ 
τελείωσιν, έφ’ όσον ό φωτισμός προϋποθέτει κάθαρσιν, έφ’ όσον ή θεωρία 
προϋποθέτει τόν φοπισμόν, έφ’ όσον Οεοιρία είναι ή φανέρωσις τής δόξης ή 
άληθείας έν Χριστώ καί έφ' όσον έκ ταύτης συνίσταται ή ίκανότης νά θεολο 
γή τις όρθώς περί Θεού κατά τόν άγιον Γρηγόριον τόν Θεολόγον. 

δ) Λέν δύναται νά ύπερτονισθή ότι Όρθόδοξοι καί ’Λρειανοί άπό κοινού 
συνεφώνουν μέ τήν κληρονομηθεΐσαν βιβλικήν καί πατερικήν παράδοσιν, ότι 
ό Θεός γνωρίζει μόνον «τήν έαυτού ούσίαν». δηλ. ό γνωρίζων τήν θείαν φύ 
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σιν είναι ό ίδιος Θεός κατά φύσιν. Οΰτω διά νά άποδείξουν δτι ό Λόγος είναι 
κτίσμα ίσχυρίζοντο οΐ Άρειανοΐ δτι ό Λόγος δέν γνωρίζει τήν ούσίαν τοΰ 
Πατρός οϋτε καί τήν ίδιαν αύτοΰ ούσίαν. Οί ΌρΟόδοξοι άντέτεινον δτι ό Λό¬ 
γος γνωρίζει τήν ούσίαν τοΰ Πατρός, ήτις είναι καί ίδική του, καί έπομένως 
δτι ό Λόγος είναι άκτιστος. 

Ενώπιον τής αδυναμίας των Άρειανών οί Εύνομιανοί ήλλαξαν τακτικήν 
καί ένεφανίσθησαν μέ τόν καταπληκτικόν ισχυρισμόν δτι τήν ούσίαν τοΰ 
Θεού γνωρίζει όχι μόνον ό Λόγος, άλλα καί ό άνθρωπος. Έπομένως δέν είναι 
ανάγκη ό Λόγος νά θεωρήται άκτιστος, έπειδή γνωρίζει τήν άκτιστον ούσίαν 
τοΰ Θεού, ό>ς νομίζουν οί Όρθόδοξοι. Κατά των ΌρΟοδόξων καί Άρειανι- 
κών θέσεων, δτι κτίσματα δέν δύναται νά γνωρίζουν τήν άκτιστον θείαν ού¬ 
σίαν, αλλά δύνανται νά γνωρίσουν τήν άκτιστον ένέργειαν ή βούλησιν τού 
Θεού έν ταΐς πολλαπλαΐς, άλλ’ άδιαιρέτοις έκφάνσεσιν αύτής, ίσχυρίζοντο οί 
Εύνομιανοί δτι ή θεία ούσία καί ή άκτιστος θεία ένέργεια είναι ταύτόν, ώστε, 
δταν γνωρίζη τις τήν μίαν, γνωρίζει καί τήν άλλην. 

Παραδόξως, ό Αύγουστΐνος υίοθέτησε τάς θέσεις αύτάς των Εύνομιανών, 
δηλ. δτι ό άνθρωπος δύναται νά γνωρίση τήν θείαν ούσίαν καί δτι έν τώ Θεώ 
δέν δύναται νά ύπάρχη πραγματική διάκρισις μεταξύ άκτιστου ούσίας καί 
άκτιστων ένεργειών. Έπομένως δταν οί Φράγκοι ένεφανίσθησαν εις τήν Ανα¬ 
τολήν μέ τάς θέσεις αύτάς κατηγορήθησαν ώς Εύνομιανοί. 

Αί θέσεις αύταί τού Αύγουστίνου είς τάς χεΐρας τών Φράγκων μετεμόρ- 
φωσαν τόν σκοπόν τής Θεολογίας άπό οδηγόν πρός τήν θεωρίαν τής δόξης 
τού Θεού έν τή άνθρωπίνη φύσει τού Χριστού είς μελέτην ή έρευναν τής 
θείας ούσίας. Εκ τής επόψεως τούτης ή σχολαστική παράδοσις είς τήν άντί- 
ληψιν τών Φράγκων άφησε πολύ όπίσω τούς λατινοφώνους καί έλλ-.νοφώ- 
νους Ρωμαίους Πατέρας, οϊτινες, ώς εΓδομεν, σταθερώς έδίδασκον, δτι όχι μό¬ 
νον ό άνθριοπος, άλλά καί οί άγγελοι ούτε γνωρίζουν ούτε θά γνωρίσουν ποτέ 
τήν θείαν ούσίαν, ή όποια είναι γνωστή μόνον είς τήν Αγίαν Τριάδα. 

στ) Εν άντιβολή πρός τήν αύγουστίνειον καί εύνομιανήν προσέγγισιν 
τούτην τών Φράγκων είς τήν γλώσσαν καί τά νοήματα περί Θεού, έχομεν τήν 
πατερικήν Οέσιν τήν έκφρασθεΐσαν ύπό Γρηγορίου τοΰ Θεολόγου κατά τών 
Εύνομιανών. 

Ο Πλάτων είχεν ύποστηρίξει, δτι είναι δύσκολον νά συλλάβοιμεν τόν 
Θεόν, άδύνατον δέ νά τόν όρίσιυμεν ή νά τόν έκφράσωμεν διά ρημάτων. Ό ά¬ 
γιος Γρηγόριος διαφωνεί καί τονίζει δτι είναι άδύνατον νά τόν έκφράσωμεν 
καί άδυνατώτερον νά τόν συλλάβωμεν, διότι αύτό τό όποιον συλλαμβάνεται 
δύναται πιθανόν νά έκφρασθή διά λόγων, άν δχι λίαν καλώς, τούλάχιστον δ- 
μως καλώς (Θεολογικός Λόγος 2, 4). 

Γό πλέον σημαντικόν στοιχεΐον είς τήν πατερικήν γνωσιολογίαν είναι δτι 
τό μερικώς γνωστόν τών θείων ένεργειών καί τό άπολύτως άγνωστον καί άμέ- 
θεκτον τής θείας ούσίας δέν είναι άποτέλεσμα φιλοσοφικών ή θεολογικών 
στοχασμών, ώς είναι είς τόν Παύλον Σαμοσατέα, ·Αρειανισμόν καί Νεστορια- 
νισμόν, άλλά τής προσωπικής έμπειρίας τής άποκαλύφεως ή μεθέξεως τής 
άκτιστου δόξης τού Θεού, μέσο) φωτισμού καί θεωρίας. Ό διαλεκτικός στοχα 
σμός ούδέποτε δύναται νά γίνη πηγή αύθεντικής διδασκαλίας ώσάν ή Έκκλη 
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σία, μέσω ένός πάπα ή συνόδων ή προτεσταντών βιβλικών έπιστημόνων να 
δύναται νά μετατρέψη τήν έρευναν εις δόγμα, ώς πιστεύεται ύπό τών Φράγ¬ 
κων καί τών άκολουθούντων αύτούς. 

*Η αυθεντία διά τήν χριστιανικήν ά?*.ήθειαν δέν είναι τά γραπτά ρήματα 
τής Βίβλου καθ' έαυτά, τά όποια δέν δύνανται άφ’ έαυτών ούτε νά έκφράσουν 
τόν Θεόν, ούτε νά μεταδώσουν έπαρκές νόημα περί Θεού, άλλά μάλλον ό 
συγκεκριμένος άπόστολος, προφήτης καί άγιος, όστις δοξάζεται έν Χριστώ 
καί ένοΰται έν τή πείρα ταύτη τής δόξης μεθ’ όλων τών φίλων τού Χριστού 
δλων τών έποχών. 

Ούτως ή Βίβλος, τά συγγράμματα τών Πατέρων καί αί άποφάσεις τών 
Συνόδων δέν είναι άποκάλυψις, άλλά λόγος περί τής άποκαλύψεως. 

Ή άποκάλυψις καθ’ έαυτήν ύπερβαίνει ρήματα καί νοήματα, άν καί 
έμπνέη τούς μετέχοντας τής θείας δόξης νά έκφράσουν έπακριβώς καί όρθώς 
τό άνέκφραστον μέ ρήματα καί νοήματα. Αρκεί μόνον τό ότι ύπό τήν καθο- 
δήγησιν τών άγιων, οΐτινες γνωρίζουν διά τής πείρας, καί οί πιστοί γνωρίζουν 
ότι ό Θεός δέν ταυτίζεται μέ τά βιβλικά ρήματα καί νοήματα, τά όποια άπλα- 
νώς οδηγούν εις αύτόν. όταν μελετώνται ύπό τήν καθοδήγησιν τών «διαβεβη- 
κότων έν θεωρία». Οί πιστοί γνωρίζουν πολύ καλώς, ότι είναι αίρεσις νά 
πιστεύη τις, ότι δύναται ή πιστεύουσα διάνοια νά διαπεράση τά έκφρασθέντα 
διά ρημάτων βιβλικά νοήματα πρός έπίτευξιν τής διανοητικής κατανοήσεως 
τού Θεού. Ύπό τήν καθοδήγησιν τών Πατέρων ή βιβλική γνώσις περί Θεού 
όδηγεΐ είς τήν ύπέρ τόν λόγον, τόν νοΰν καί τάς αισθήσεις γνώσιν τού Θεού, 
ήτις καί έμπεριέχεται έν τή Βίβλφ καί συγχρόνως ύπερβαίνει τάς περί Θεού 
έν τή Βίβλω έκφράσεις. 

Έχοντες ύπ’ δψιν τά όσα έλέχθησαν μέχρι τοΰδε ένταΰθα έπανερχόμεθα 
είς τόν "Αγιον Γρηγόριον τόν Θεολόγον διά νά τονίσωμεν τό γεγονός, ότι δέν 
χρησιμοποιεί μόνον βιβλικά κείμενα διά νά άποδείξη θέσεις ούτε περιορίζει 
τόν έαυτόν του είς τήν αποκαλυπτικήν έμπειρίαν τών προφητών, άποστόλοιν 
καί άγιων διά νά θέση τά Οεολογικά θεμέλια πρός ανατροπήν τών Εύνομια- 
νών, Άρειανών, Μακεδονιανών, αΛ/Ιά χ/ιησιμοποιεί έπίσης τήν ίδικήν του φ- 
πειρίαν τής αυτής άποκαλύψεως τής θείας δόξης έν τή ανθρώπινη φύσει τοΰ 
Λόγου, άκριβώς ώς κάνουν καί άλλοι Πατέρες τής Εκκλησίας. 

„Τί είναι αύτό, πού συνέβη είς έμέ. ώ φίλοι καί μύσται καί τής αλήθειας 
έρασταί», έρωτά ό άγιος Γρηγόριος ό Θεολόγος. «Έτρεχα διά νά καταλάβω 
τόν Θεόν καί έτσι ανέβηκα είς τό όρος καί διέσχισα τό παραπέτασμα τής νε¬ 
φέλης καί εύρέθην εντός, μακράν τής ύλης καί τών ύλικών πραγμάτων, καί 
ύπανεχώρησα μέσα είς τόν έαυτόν μου, όσον μοΰ ήτο δυνατόν. Καί τότε ό¬ 
ταν, άτένισα πρός τά άνω, μόλις είδα τα όπίσθια τοΰ Θεού, μέ έκάλυπτε δε η 
πέτρα. 6 Αόγος ό δι’ ήμάς γενόμενος σάρξ, όταν είδον έγγύτερον, είδα όχι τήν 
πρώτην καί άκρατον φύσιν, γνωστήν είς τόν έαυτόν της είς τήν Τριάδα έν- 
νοώ, δχι τήν ένοικοϋσαν έντός τοϋ πρώτου παραπετάσματος κρυπτομένην 
ύπό ιών χερουβείμ, άλλά μόνον τήν φθονούσαν τελικώς καί είς ήμάς. Καί 
ταΰτα είναι όσον άφορά νά έξακριβώσω, τούτο δηλαδή είναι ή μεγαλειυτης ή 
ώς ό άγιος Δαυίδ τήν όνομάζει μεγαλοπρέπειαν, ή όποια έκδηλούται μεταξύ 
τών κτισμάτων, τά όποια παρήγαγε καί κυβερνή. Ταΰτα είναι τά όπίσθια του 
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Θεού, τά όποια μετ' Αυτόν ώς γνωρίσματα τού έαυτοΰ του...» (Θεολογικός 
Λόγος 11,3). 

ζ) Ή παράδοσις τής διακρίσειος ταύτης μεταξύ τής πρώτης φύσεως καί 
τής άκτιστου δόξης του Θεού, ή πρώτη γνωστή μόνον είς τόν Θεόν καί ή άλ¬ 
λη γνωστή είς αύτούς, είς τούς όποιους ό Θεός αποκαλύπτει έαυτόν, εύρίσκε- 
ται όχι μόνον είς τήν Βίβλον καί είς τούς Πατέρας, άλλ’ έπίσης είς τόν Παύ¬ 
λον Σαμοσατέα, τούς Άρειανούς καί τούς Νεστοριανούς, ώς ήδη έσημειώσα- 
μεν. Οί τρεις ούτοι έχουν μίαν κοινήν φιλοσοφικήν προσέγγισιν. καθ' ήν ό 
Θεός έχει σχέσιν μέ τά κτίσματα μόνον κατά βούλησιν ή ένέργειαν καί ούδέ- 
ποτε κατά φύσιν, έφ’ όσον φυσικαί σχέσεις σημαίνουν κατ’ άνάγκην σχέσεις, 
αί όποΐαι θά ύπεβίβαζον τόν Θεόν είς σύστημα άποριών. Ό Παύλος ό Σαμο- 
σατεύς καί οί Νεστοριανοί διετείνοντο. ότι έν Χριστώ ό Θεός ήνώθη μέ τό 
άνΟρώπινον ούχί κατά φύσιν, άλλα κατ’ εύδοκίαν. Οί Άρειανοί διετείνοντο, ό¬ 
τι ό Θεός έχει σχέσιν πρός τόν ύποστατικόν λόγον, όχι κατά φύσιν. άλλά κα¬ 
τά βούλησιν, ενώ επειδή ό λόγος έχει τήν ύπαρξίν του έχει έκ τού μηδενός 
κατά βούλησιν τού Θεού, καί έπομένως είναι κτιστός, καί τρεπτός κατά φύ¬ 
σιν, ένοΰται κατά φύσιν, κατά μίαν άνάγκην έπιβεβλημένην ύπό τού Θεού με¬ 
τά τής κολοβωμένης άνθρωπίνης φύσεως. Κατά τών θέσεων τούτων οί Πατέ¬ 
ρες διετείνοντο, ότι έν Χριστώ ό Λόγος ήνώθη μέ τήν άνθρωπίνην αύτοΰ φύ¬ 
σιν κατά φύσιν ή καθ’ ύπόστασιν, ό δέ Πατήρ γεννά τόν Υιόν Αύτοΰ κατ’ ού- 
σίαν, μή οϋσης τής βουλήσεως έν άντιθέσει πρός όσα άνήκουν είς τόν Θεόν 
κατά φύσιν. Ούτως ό Θεός γεννά τόν Λόγον καί προβάλλει τό "Αγιον Πνεύμα 
κατά φύσιν έκ τής ιδίας αύτοΰ ύποστάσεως καί ή Άγια Τριάς κατά βούλησιν 
δημιουργεί τά κτίσματα, έκ τού μηδενός καί κατά βούλησιν. Έχει σχέσιν 
πρός τά κτίσματα μέ τήν έξαίρεσιν τού Λόγου, όστις ένούται μέ τό άνΟρώπι¬ 
νον αύτοΰ ύποστατικώς. 

η) Είς τό σημεΐον αύτό πρέπει νά άναφέρωμεν τήν σπουδαιοτέραν καί 
κεντρικωτέραν όψιν τής βιβλικής καί πατερικής θεολογίας, ήτις έξ αίτιας τού 
Αύγουστίνου ήγνοήθη ύπό τής Φραγκολατινικής καί Προτεσταντικής παραδό- 
σεως, καί άκόμη ύπό συγχρόνων ορθοδόξων, διατελούντων ύπό τήν έπίδρασιν 
τής μετά τόν μεσαίωνα ρωσικής θεολογίας. 

Επειδή ό Αύγουστΐνος μετέτρεψε τήν διδασκαλίαν περί Άγιας Τριάδος 
είς στοχαστικήν έξάσκησιν φιλοσοφικής καί θεολογικής έρεύνης, είς μίαν προ¬ 
σπάθειαν νά καταλάβη διανοητικώς τό μυστήριον τούτο, ή άπλότης καί ό 
σχηματικός καί βιβλικός χαρακτήρ τής διδασκαλίας έκφεύγει άπό τούς προα- 
ναφερθέντας. Ούτως ή ιστορία τής διδασκαλίας περί Άγιας Τριάδος ύπεβιβά- 
σθη είς τήν έρευναν τής παραγωγής τών νοημάτων καί τών όρων, ή όποια 
(παραγωγή) ώδήγησεν είς φράσεις: τρία πρόσωπα ή ύποστάσεις, μία ούσία ή 
φύσις, όμοούσιος, προσωπικά ή ύποστατικά ιδιώματα, τρόποι ύπάρξεως, μία 
βούλησις, μία ένέργεια, μία Οεότης κ.λ.π. 

Λιά τούς Πατέρας, τούς Άρειανούς καί τούς Εύνομιανούς όμως, ή διδα¬ 
σκαλία περί Τριάδος καί Χριστολογίας ταυτίζεται μέ τάς φανερώσεις τού Λό 
γου έν τή δόξη Αύτοΰ είς τούς προφήτας, άποστόλους καί άγιους. Ό Λόγος 
δέν είναι άφηρημένον νόημα μεταδοθέν μέσω άποκαλυφθέντων ρημάτων κτι 
στών δντων ή νοημάτων, άλλά πάντοτε ταυτίζεται μέ τόν συγκεκριμένον 
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Άγγελον τού Θεού, Κύριον τής δόξης, Μεγάλης βουλής Άγγελον. Κύριον 
ΣαβαώΟ καί σοφίαν τού Θεού, δστις ό Ιδιος ένεφανίσθη εις τους προφητας 
τής Παλαιός Διαθήκης καί έγένετο Χριστός διά τής γεννήσεώς Του ως άν¬ 
θρωπος έκ τής παρθένου Θεοτόκου. Ούδείς αμφέβαλε ποτέ και παντες σταθε¬ 
ρό* έπίστευον εις τήν ταυτότητα ταύτην τού Λόγου με το συγκεκριμενον 
πρόσωπον, όστις άπεκάλυψεν έν έαυτώ τόν άόριστον Θεόν τής Παλαιας Δια¬ 
θήκης εις τούς προφητας μέ τήν παράδοξον έξαίρεσιν τού Αύγουστινου, τε^ 
λοΰντος ύπό τήν έπίδρασιν τής γνωστικής και μανιχαικης παραδοσεως. Η 
διαμάχη μεταξύ Όρθοδόξων καί Άρειανών / Εύνομιανών δέν έστρεφετο περί 
τού*ποιος είναι ό Λόγος εις τήν Παλαιόν καί τήν Καινήν Διαθήκην συνεφω- 
νουν ότι ό Λόγος είναι αύτός. όστις ένεφανίσθη εις τούς προφητας καιέγεν- 
νήθη ώς άνθρωπος έκ τής Θεοτόκου. Διεφώνουν περί του τι είναι ο Λογος 
καί ποια ή σχέσις αύτοΰ πρός τόν Πατέρα. Οί ορθόδοξοι έπέμεναν ότι οι προ- 
φήται είδον τόν Λόγον ώς άκτιστον, άπαθή καί άτρεπτον, έχοντα αει την 
ύπαρξίν του έκ τού Πατρός, όστις κατά φύσιν γεννά τόν Λογον έξ Εαυτου 
πρό των αιώνων. Οί Άρειανοί / Εύνομιανοί έπέμενον ότι οι προφηται είδον 
τόν Λόγον ώς κτιστόν, ποθητόν καί τρεπτόν, έχοντα τήν ϋπαρξιν του εκ του 
μηδενός πρό πάντων των αιώνων κατά τήν βούλησιν του Θεού 

Οΰτο. τό βασικόν έρώτημα μεταξύ όρθοδόξων καί αιρετικών ήτο: είδον 
οί προφήται καί οί άπόστολοι έν τή άκτιστα, δόξη τού Θεού κτιστόν, ποθητόν 
καί τρεπτόν Λόγον, ή άκτιστον, άπαθή καί άτρεπτον Λογον, Λογον οστ,ς εί¬ 
ναι Θεός κατά φύσιν καί έπομένως έχει δλας τάς ένεργείας και δυνάμεις του 
Θεού κατά φύσιν, ή Θεόν κατά χάριν. όστις έχει ώρισμενας, άλλ οχι δλας τας 
ένεργείας τού Πατρός καί μάλιστα κατά χάριν καί όχι κατα φυσιν παρ οσον 
δέν έχει τήν ιδίαν ούσίαν ή φύσιν, άλλα διαφορετικήν ή κτιστήν; 

Οί "Ορθόδοξοι καί Άρειανοί / Εύνομιανοί συνεφώνουν κατ' άρχήν ότι 
έάν ό Λόγος έχη έκάστην ένέργειαν καί δύναμιν τού Πατρός κατα φυσιν, τότε 

είναι άκτιστος. Έάν όχι τότε είναι κτιστός. _ , , 

’Εφ’ όσον ή Βίβλος είναι ή μαρτυρία ποιον καί τί οί προφηται και από¬ 
στολο, είδον έν τή δόξη τού Πατρός. ή Βίβλος καθ' έαυτήν, άν και δεν είναι 
άποκάλυψις, θά άποκαλύψη έάν ή όχι ό Λογος έχη δλας τας ένεργείας και δυ 
νάμεις τού Πατρός κατά φύσιν. Οΰτω θά γνωρίσωμεν, έαν οί προφηται και οί 
άπόστολοι είδον κτιστόν ή άκτισον Λόγον, όμοούσιον τώ Πατρι ή όχι 
Δύναταί τις νά Ιδη σαφώς πώς διά τούς Πατέρας το όμοούσιον του Λο 
γου πρός τόν Πατέρα είναι όχ, μόνον ή έμπειρία τών άποστόλων και των 
άγιων, άλλ' έπίσης καί τών προφητών. Ή διαφορά έγκειται είς το ότι οί προ 
φήται είδον τόν Θεόν έν τώ Λόγιο ή άγγέλω άνευ σαρκός διά τού Πνεύματος, 
ένώ οί άπόστολοι έλαβον τήν ίδιαν άποκάλυψιν. άλλ’ έν καί διά τής ανθρωπι 
νης φύσεως τού Λόγου, τού γεννηθέντος ώς άνθρώπου έκ τής Θεοτοκου και 
γενομένου ούτως όμοουσίου ήμΐν, ένώ είναι όμοούσιος τω Πατρι. 

Πρέπει νά τον,σθή τό γεγονός δτ, οι Όρθόδοξο, καί Λρειανοι / Ευνο 
μιανοί άπό κοινού χρησιμοποιούν άδ,ακρίτως τήν Καινήν Διαθήκην μέ έπιχει- 
ρηματολογίαν πολύ άπλήν. Συντάσσουν κατάλογον όλων των καταγεγραμμέ- 
νιον έν τή Βίβλο, δυνάμειον καί ένεργειών τού Πατρός. Τό ιιυτό πράττουν οια 
τόν Λόγον / άγγελον τής δόξης, άσαρκον καί σαρκιοθέντα. Μετά συγκρίνουν 
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αυτός διό νά Γόουν, Εάν είναι μεταξύ των δύο προσώπων ταύτά ή όχι. Τό 
σπουδαίον είναι νό είναι όχι όμοια, άλλά ταύτά. 

Παράλληλον πρός τούτο οΐ Άρειανοί καί οί Όρθόδοξοι συμφωνούν κα¬ 
τά ιών Σαβελλιανών καί Σαμοσατιανών, ότι ό Πατήρ καί ό Υίός Εχουν ακοι¬ 
νώνητα ύποστατικό ιδιώματα καί τρόπους ύπάρξεως, άν καί δέν συμφωνούν 
τί είναι αύτά. 

Οταν ή διαμάχη έπεκτείνηται εις τήν ύπόστασιν τού Αγίου Πνεύματος, 
χρησιμοποιείται ακριβώς ή ίδια θεολογική μέθοδος. Όσασδήποτε δυνάμεις καί 
ένεργείας έχουν κοινός ό Πατήρ καί ό Υίός, πρέπει νά έχη καί τό Πνεύμα καί 
άπό κοινού καί κατά φύσιν, διά νά είναι Θεός κατά φύσιν. Ή πατερική θεολο¬ 
γική μέθοδος είναι σαφώς μή στοχαστική, είναι αύθεντικώς εμπειρική, δέν εί¬ 
ναι άφηρημένη, είναι απλή καί σχηματική. 

Η όλη διδασκαλία τής Αγίας Τριάδος δύναται νά έκφρασθή άπλώς καί 
σχηματικώς μέ δύο άπλά άξιώματα: 

0 Ό,τι είναι κοινόν είς τήν Αγίαν Τριάδα, (τ.Ε. ούσία. βούλησις, ενέρ¬ 
γεια), είναι κοινά καί ταύτά είς τάς τρεις υποστάσεις. 2) Ό,τι είναι ύποστατι- 
κόν, ή υποστατικόν ιδίωμα η τρόπος ύπάρξεοις, είναι απολύτως υποστατικόν 
καί άκοινώνητον καί άνήκει είς μίαν μόνην ύπόστασιν. 

Ούτως έχομεν τά κοινά καί τά άκοινώνητα. Έχοντες ταύτα ύπ' όψιν 
άντιλαμβάνεταί τις διατί οί Ρωμαίοι δέν έλαβον σοβαρώς ύπ' όψιν τό φραγκι¬ 
κόν ΡίΙΐοςιιο, ώς Οεολογικήν θέσιν, ιδίως ώς βελτίωσιν τοΰ Συμβόλου τής Β' 
Οικουμενικής Συνόδου καί διατί έπέβαλον αύτό μέ συλλογιστικά άστεΐα μέ- 
χρις δτου οί Φράγκοι ήδυνήθησαν νά κατακτήσουν τήν Ανατολικήν Ρουμα¬ 
νίαν καί νά υποστηρίξουν τούς φανταστικούς αύτών Οεολογικούς ισχυρισμούς 
μέ μία άπίστευτον φεουδαλικήν «εύγενικήν» πεποίθησιν καί αιχμηρόν σπαθί. 

0) 1£ν πόση περιπτώσει ή Επιχειρηματολογία τής πατερικής θεολογικής 
μεθόδου είναι πάντοτε παράλληλος πρός καί Ελέγχεται ύπό τής Εμπειρίας τής 
θεωρίας τής δόξης τού Θεού Εν τή άνθρωπίνη φύσει τοΰ Χριστού. Ή Εμπειρία 
αϋτη Επιβεβαιοΐ καί πιστοποιεί τήν όρθήν Ερμηνείαν τής μαρτυρίας τής Βί¬ 
βλου α) περί τής άποκαλυπτικής συναντήσειυς μεταξύ τού Λόγου καί των φί¬ 
λων Λύτοΰ, των προφητών καί των άποστόλων. Εν οίς έρχεται καί κατοικεί 
μετά τού Πατρός Εν Άγίω Πνεύματι καί άποκαλύπτει τά άκτιστα, άρρητα ρή¬ 
ματα τά ύπερβαίνοντα τά νοήματα καί β) περί τού άκτιστου τού Λόγου καί 
τού Λγίου Πνεύματος καί τής ταυτότητος τής φύσειος αύτών μΕ αύτήν τοΰ 
Πατρός καί τής ταυτότητος τής άκτιστου δόξης. βασιλείας, θελήσεως. χάρι- 
τος. καί τιον λοιπών Λύτών, ώς καί τοΰ άκοινωνήτου τών ύποστατικών ιδιω¬ 
μάτων, συμπεριλαμβανομένου τού άκοινωνήτου τής Ενσαρκώσεως τού Λόγου 
καί τού άτελευτήτου τής ανθρώπινης φύσεως τοΰ Λόγου Εν ή τό Άγιον Πνεύ 
μα οι'κοδομεΐ τήν Εκκλησίαν άπό τής Πεντηκοστής μέχρι τής συντέλειας. 

II φανέρωσις τής δόξης τοΰ Θεού Επίσης βέβαιοί τήν βιβλικήν δίδασκα 
λίαν, ότι ούδεμία ύπάρχει ύμοιότης μεταξύ τοΰ άκτιστου καί τού κτιστού. 
Γούτο σημαίνει ότι δέν δύνανται νά ύπάρχουν άκτιστα καθ' όλου, τών όποιων 
τά κτίσματα είναι δήθεν αντίγραφα. Έκαστον κτίσμα έξαρτάται άπό τήν άκτι 
στον δόξαν τοΰ Θεού, ήτις είναι άφ’ Ενός μέν άπολύτως άπλή, άφ’ Ετέρου 6έ 
μεριστη άμερίστως Εν μεριστοις καί όλος ό Θεός είναι συγχρονίας παρών Εν 
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έκαστη ένεργεία, ένω είναι καί πανταχου άπων κατ ουσίαν, έκτος απο η 
ύποστατικήν ένωσιν τοϋ Λόγου μετά τής ανθρώπινης Αυτου φυσεως. 

Τό Άγιον Πνεύμα ώδήγησε τούς προφήτας εις την Αλήθειαν και του, 
αποστόλους εις πάσαν τήν Αλήθειαν κατά τήν_ Πεντηκοστήν, όχι δια της 
άποκαλύψεως έννοιοφόρων διανοητικών αληθειών, προηγουμένως μ 1 Ύ 
ατών ά»ά διά τής έμπειρίας τής νέας παρουσίας τής ανθρώπινης φυσεως του 
ΖσίοΟήης σύστησε τήν Εκκλησίαν ν,κήτρ.αν έπΐ τοϋ θανατου κα, ,ης 
δονάμεοκ τοϋ διαβόλου, (να 6 θάνατος μή κατίσχυση πλέον κατα τ Π ς Εκκλη- 
σίας ώς κατίσχυε έν τή Παλαιό Διαθήκη. Ούτως ολος ο Χρίστος και ουχι I- 
ρος Αυτού είναι παρών έν έκάστω φίλο) τού Θεού ούχι μόνον ^ηνάκτι- 
στον δόξαν ή θεότητα, άλλά καί κατά τήν κτίστην ανθρωπινην φυσ ν. 

Εξ έπόψεως τών ύπερβαινόντων τά νοήματα, άκτιστων του_ Θεού, ο 
προφήται καί άπόστολοι είχαν τήν έμπε.ρίαν τής αυτής δοξης του 1 
Χριστού. Είναι, έπομένως. έξ έπόψεως τής ένσαρκωσεως, του 0«νατου της 
άναστάσεως καί τής άναλήψεως τού Χριστού και της παρούσας Αυτου 
έν Πνεύματι κατά τήν Πεντηκοστήν, τήν συνιστώσαν την Εκκλησίαν, ως σω 
,1α Αυτού ότι ο( άπόστολοι καί πάντες οί μετ' αυτούς μετεχοντες εις την θεω¬ 
ρόν λαμβάνουν άποκάλυψιν πόσης τής Αλήθειας δ,ά τού Αγιου Πνεύματος. 
Ρ Λπό τής Πεντηκοστής έκάστη περίπτωσή τού δοξασμοΰ ενός άγιου, έν «λ- 
?αιϋ λέξεσιν ένός άγιου έχοντος δρασιν τής άκτιστου δοξης του Θεού εν τη 
άΐ^ίνη Φύσει τού Χριστού ώς τής πηγής Αύτοΰ. είναι προεκτασις της 
Πεντηκοστής κατά διαφόρους βαθμίδας έντασεως (έλλαμψις, Οεα, οιαρκης 

0εα) -Η εμπειρία αύτη συμπεριλαμβάνει ολόκληρον τον άνθρωπον, άλλά συγ- 
νρόνως ύπερβαίνει ολόκληρον τόν άνθρωπον, τον νουν, τον λογον και τας α 
σθήσπς Ούτως ή έμπειρία παραμένει μυστήριον εις τον διαβεβηκοτα έν θεω 
ρία καί δέν δύναται νά μεταδοθή διανοητικώς εις άλλον. Ούτω τα άκτιστα ρή¬ 
ματα δύνανται νά δεικνύουν τήν όδόν πρός τήν θέωσιν άλλα δεν ®” ν “ ντ “ ™ 
τήν προκαλέσουν. Ό πνευματικός πατήρ δύναται να οδηγηση εις την 
ρίαν. άλλά τό Πνεύμα τό Άγιον χαρίζει αύτήν. Εις δε τα ανώτερα σταιία 
τής τό Πνεύμα διά Χριστού διδάσκει τά άρρητα ρήματα. 

’ Όταν, έπομένως, οί Πατέρες προσθέτουν δρους εις την βιβλικήν γλωσ 
παν περί Θεού καί τής σχέσεως Αύτοΰ πρός τόν κοσμον. ώς ύποστασις ο 
σία φύσις, όμοούσιος ένιοσις κατά χάριν. ένωσις κατιι φυσιν ή καθ υποστα 
α,νΐ ένωσις κατά βούλησιν κ.λ.π.. δέν τό κάμνουν έπειδη δήθ εν βελτιωνου 
τ,,ν κατανόησιν καί ώς έκ τούτου τήν έκφρασιν της διδασκαλίας της Εκκλη 
σίας Ή Πεντηκοστή δέν βελτιώνεται ούτε ώς άποκαλυψις, ούτε ώς κατανοη 
"ΓέΦ "οον Γδύο τούτα ταυτίζονται εις τούς Πατέρας, δπως εϊδομεν. Το 
μόνον, τό όποιον κάμνουν διά τής έν λόγιο προσθήκης δρων είναι να κάτοχο 
ρώσουν τήν ζώσαν παράδοσιν τής ύπερβαινούσης τα νοήματα και ρήματα έμ 
ϊ,,ράις τής άποκαλύψίως τής Πεντηκοστής μέ τήν γλώσσαν τής έποχή, των 
έψ' δσον μία συγκεκριμένη αΤρεσις όδηγή τούς πιστούς μακραν της Ιμηι, ς 
τούτης καί δχι πρός αύτήν. πού σημαίνει πνευματικόν Οανατον δια τους πλι 

νωμένους^^ς . αύ0ενί(α δέν είνοι μόνϋν ή Βίβλος. Λλλ' ή Βίβλος 
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σύν τοΐς θεουμένοις, τ. έ. τοΐς προφήταις, τοΐς άποστόλοις, τοΐς άγίοις, δηλα¬ 
δή τή παραδόσει τής Πεντηκοστής, δΓ ής τό "Αγιον Πνεύμα θεοί τούς έκκρί- 
τους καί δΓ αυτών φωτίζει τούς φωτιζομένους καί καθαρίζει τούς κατηχουμέ¬ 
νους. Ή Βίβλος δέν είναι καθ’ έαυτήν ούτε θεόπνευστος, ούτε άλάθητος. Γίνε¬ 
ται θεόπνευστος καί απλανής εντός τής κοινωνίας των άγιων, οί όποιοι έχουν 
τήν πείραν τής απερίγραπτου θείας δόξης τήν περιγραφεΐσαν έν τή Βίβλω, 
άλλ' ούχί μεταδοθείσαν, διά μόνης τής Βίβλου. Είς τούς έκτος τής ζώσης πα- 
ραδόσεως τής θεωρίας, ή Βίβλος παραμένει βιβλίον κλειστόν, τό όποιον δέν 
ξεκλειδώνει τά μυστήρια της. έφ’ όσον λείπει ή κλείς τής θεωρίας από τάς χεί- 
ρας των θεουμένιον διά τού σώματος τού Χριστού. 

Δέν βλέπω πώς δύναταί τις νά άποφύγη τό συμπέρασμα, ότι ταΰτα εύρί- 
σκονται είς τελείαν συμφωνίαν πρός τήν έν χρήσει σήμερον έπιστημονικήν 
μέθοδον. Έκάστη έπιστήμη έχει ίδιαν γλώσσαν, ήτις είναι κατανοητή ύπό μό¬ 
νον τών μεμυημένων είς αύτήν είδικώς, οί όποιοι μυούνται είς αύτήν ύπό τών 
ήδη ειδικών. Οΰτω, πώς δύναταί τις νά άρχίση νά κατανοή τί σημαίνει θεωρία 
τής δόξης τού Χριστού, έάν δέν εύρίσκηται εις έπαφήν μέ τήν ζώσαν παράδο- 
σιν τής θεωρίας; Καί ή ζώσα παράδοσις τής θεωρίας δέν άποτελείται άπό βι¬ 
βλία μόνον περί θεωρίας, άλλα καί άπό τούς έχοντας αύτήν καί έπομένως 
γνωρίζοντας καί περί τίνος διαπραγματεύονται τά έν λόγιο βιβλία καί πώς νά 
διδάσκουν άλλους νά τά διαβάσουν. Ή Βίβλος είναι τοιοΰτον βιβλίον, τά 
συγγράμματα τών Πατέρων είναι τοιαΰτα βιβλία, καί αί άποφάσεις τών Πατέ¬ 
ρων έν Συνόδω ανήκουν είς τήν κατηγορίαν ταύτην, έφ’ όσον καί διατυποΰν- 
ται ύπό τών Πατέρων συλλογικώς. 


Β. ΕΦΑΡΜΟΓΑΙ ΤΗΣ ΘΕΟΛΟΓΙΑΣ 

Αφού ήρχίσαμεν μέ μίαν γενικήν έξέτασιν τού πώς δύναταί ό ορθόδοξος 
νά έφαρμόση κριτήρια διά τήν διαπίστωσιν τών γνωρισμάτων τής αύθεντικής 
θεολογίας, δυνάμεθα νά κάμιομεν μίαν γενικήν έπισκόπησιν τών έφαρμογών 
τής θεολογίας ταύτης. Δυνάμεθα νά διακρίνωμεν δύο ομάδας έφαρμογών: I) 
Είς τήν έσωτερικήν ζωήν τής Εκκλησίας καί II) είς τάς σχέσεις τής Εκκλη¬ 
σίας πρός τήν κοινωνίαν καί τόν κόσμον. 

I. α) Τά κριτήρια διά τήν έφαρμογήν τής θεολογίας καθορίζονται αύτομά 
τως άπό τά γνωρίσματα καί τόν σκοπόν τής θεολογίας, ώς μέχρι τοΰδε περιε- 
γράφησαν. Πρέπει νά όλοκληρώσωμεν ταΰτα κατά τρόπον, όσον τό δυνατόν 
άπλοΰν. 

Οί πάντες έκτίσθησαν καί προιυρίσθησαν διά τήν τελείιυσιν τής όράσεως 
τής δόξης τού Θεού. Δηλαδή οί πάντες θά σωθούν, άλλ’ οί πάντες δέν Οά δο 
ξασθοΰν έν τή Οεωρίμ τής θείας δόξης. Τούτο διότι οί μέν φθάνουν είς τήν 
άτελεύτητον στατικήν τελείωσιν τής κολάσεως. οί δέ προοδεύουν αιωνίως είς 
άνώτερα έπίπεδα τελειώσεως έν τή θεωρία, δηλαδή τή Οεώσει. ΟΙ κολαζόμενοι 
θά βλέπουν τήν άκτιστον δόξαν τού Θεού, άλλ' ώς αιώνιον πύρ καί σκότος 
έξώτερον, άφοΰ αύτός Λ Θεός είναι πύρ καταναλίσκον, δΓ όσους δέν άγα 
ποΰν. Οί αιωνίως τελειούμενοι Οά βλέπουν τήν δόξαν τού Θεού ώς φώς. Βλέ 
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πει κανείς πώς εντός τών πλαισίων τούτων ή δομή τών άμοιβών καί τιμω¬ 
ριών, ώς κατενοήθη υπό τοΰ Αύγουστίνου καί τών οπαδών του τής Λατινικής 
καί Προτεσταντικής παραδόσεως, είναι αστήρικτος καί άνευ σημασίας. 

Ούτω κατανοεί τις πώς οι πάντες θά γνωρίσουν τήν έν Χριστώ αλήθειαν, 
άλλα δέν θά μετάσχουν όλοι εις τήν δόξαν τοΰ Θεοΰ έν Χριστώ. 

β) Έξ έπόψεως τοΰ Θεοΰ δέν υπάρχει διαφορά μεταξύ αιώνιας κολάσεως 
καί αιώνιας Οεώσεως ύπό τήν έννοιαν δτι η άκτιστος αγάπη τοΰ Θεού είναι 
καί κολαστική δύναμις διά τούς μέν καί θεωτική διά τούς δέ, καί δτι ό Θεός 
άγαπά έξ ίσου καί τούς κολαζομένους καί τούς θεουμένους. 

'Ο παράδεισος καί ή κόλασις είναι άφ’ ένός μέν τό ίδιον πράγμα, άφ" έτέ- 
ρου δέ έξ έπόψεως τοΰ κτίσματος, ιδίως τοΰ άνθρώπου καί τών άγγέλων δια¬ 
φέρουν ριζικώς. Ή διαφορά συνίσταται εις τήν προθυμίαν ή απροθυμίαν τών 
κτισμάτων νά άγωνισθούν νά φθάσουν άπό τά κατώτερα στάδια εις τήν αγά¬ 
πην, ή όποια «ού ζητεί τά έαυτής». Άπ" αύτά δύναται νά καταλάβη τις, διατί 
ή αύγουστίνειος διδασκαλία περί άπολύτου προορισμού καί άκαταγωνίστου 
χάριτος είναι παιδαριώδης. 

Έκ τούτου άκολουθεϊ, δτι, όποιαδήποτε θεολογία, φιλοσοφία καί ιδεολο¬ 
γία δέν ζητεί τόν μετασχηματισμόν τής ίδιοτελοΰς, άτομιστικής καί έγωκεν- 
τρικής άγάπης εις αγάπην άνιδιοτελή, είναι όδηγός ψευδής καί πνευματικως 
έπικίνδυνος διά τούς οπαδούς της. 

Επίσης άκολουθεϊ δτι, όποιαδήποτε θεολογία, φιλοσοφία καί ιδεολογία, 
ή όποια προσπαθεί μόνον νά μετασχηματίση τήν ίδιοτελή άγάπην εις άνιδιο- 
τελή, αλλά δέν έπιτυγχάνει νά έμφυτεύη αύτήν εις τούς οπαδούς της. διότι 
δέν γνωρίζει πώς νά τό κάμνη, πρέπει έπίσης νά κριθή ψευδής. 

Έν άντιθέσει πρός τούτο, ή ορθόδοξος παράδοσις δχι μόνον άναζητεϊ 
τόν τοιοΰτον μετασχηματισμόν τής φιλαύτου άγάπης εις άνιδιοτελή. άλλά 
γνωρίζει καί πώς νά τήν έπιτύχη καί τήν έπιτυγχάνει. 

Τοΰτο έπίσης σημαίνει δτι. οί μή γνωρίζοντες ταΰτα Όρθόδοξοι δέν άνή- 
κουν εις τήν "Ορθόδοξον ταύτην παράδοσιν διά τής ένημερότητος καί κατα- 
νοήσεως, άλλά διά τής όσφρήσεως, δηλ. ένστικτιοδώς. 

γ) Τό σημεΐον, περί δ στρέφεται ή "Ορθόδοξος Θεολογία διά τήν έπίτευ- 
ξιν τής άφιλαύτου άγάπης, είναι ό διπλούς άγών: 1) Διά τήν μετά τών άγιων 
ένωσιν έν τή άκτίστω δόξη καί βασιλείμ τής άνθρωπίνης φύσεως τοΰ Λόγου, 
ή όποια ένωσις είναι ή Οέωσις ή Οεοπτία, εις ήν φθάνει τις, άφοΰ περάση τό 
στάδιον τού φωτισμού, καί 2) διά τήν κατατρόπωσιν τοΰ διαβόλου εις δλα τά 
στάδια τής τελειώσεως, μέ άρχήν τήν κάθαρσιν. "II έπιτυχής έκβασις τοΰ άγώ 
νος τούτου προϋποθέτει τήν προθυμίαν νά μάθη τις νά διακρίνη μεταξύ τών 
ένεργειών τοΰ διαβόλου καί τών ένεργειών τοΰ "Αγίου Πνεύματος άπό πνευ 
ματικόν Πατέρα, ό όποιος έχει φθάσει τούλάχιστον εις τόν φωτισμόν, έάν δχι 
καί εις τήν θεωρίαν καί οΰτοις έχει τό χάρισμα τής διακρίσεως τών πνευμά- 
τιον. 

Έφ’ δσον ό άνθρωπος δύναται, χάριτι Θεοΰ, νά γνωρίση δσον χωρεΐ μό¬ 
νον μερικώς τήν ένέργειαν, βασιλείαν ή δόξαν τοΰ Θεοΰ καί έφ" δσον αυται 
διακρίνωνται μόνον διά τής έκμαθήσεως τής διαφοράς μεταξύ τών άκτιστων 
ένεργειών τοΰ Θεού καί τών κτιστών ένεργειών τών κτισμάτων καί ίδίιος τοΰ 
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διαβόλου, τοΰτο σημαίνει ότι ό ορθόδοξος θεολόγος καί ό πνευματικός πατήρ 
είναι τό ίδιον πράγμα. Ούδεϊς δύναται νά είναι θεολόγος, χωρίς νά είναι πνευ¬ 
ματικός πατήρ, καί ούδεϊς δύναται νά είναι πνευματικός πατήρ χωρίς νά είναι 
θεολόγος. 

δ) Όμως, όταν ή Βίβλος καί ή παράδοσις ομιλούν περί φωτισμού, τί εί¬ 
ναι εκείνο, πού (ραπίζεται καί άπό τί φωτίζεται καί πώς; 

Οί Πατέρες θεωρούν τήν πτώσιν ώς σκοτισμόν τού νοός τού Άδάμ καί 
των απογόνων αύτοΰ. Ό Αύγουστίνος καί ή Φραγκική παράδοσις παρενόη- 
σαν τούτο ώς σημαίνον ότι ή διάνοια τού 'Αδάμ είχεν άμεσον θεωρίαν τών 
δήθεν άκτιστων καθ' όλου ή ειδών έν τή θεία ούσία, καί έπομένως είχε πάσαν 
τήν γνώσιν τών κτιστών όντων έν τή άκτίστω ούσία καί πηγή ή τοίς λόγοις 
ούτών. Οί λόγοι όμως ουτοι είναι διά τόν Αύγουστίνον τά «καθ* όλου» καί εί¬ 
δη τού Πλάτανος καί-όχι τά θεία θελήματα, οί προορισμοί καί πρόοδοι τών 
Πατέροιν. Ούτω μέρω τής πτώσεως ύ φιλόσοφος Άδάμ άπεκόπη άπό πάσαν 
τήν γνώσιν ταύτην καί έγινεν άγράμματος. 

Έν όψει τής καταπληκτικής προόδου τής συγχρόνου έπιστήμης. θά ή το 
δύσκολον νά ύποστηρίζη τις τήν άποψιν αύτήν. Ή διάνοια τού ανθρώπου 
φαίνεται ωσάν νά είναι απεριόριστος εις ικανότητα νά άνακαλύπτη καί νά 
έκμανθάνη τά μυστήρια τού σύμπαντος, καί όταν άκόμη ή ίκανότης αϋτη φαί¬ 
νεται νά άποκαλύπτη συνεχώς πόσα άπείρως άκόμη έχει ό άνθρωπος νά μάθη. 

Πάντως δέν φαίνεται νά είναι ή διάνοια έκείνο. πού έζημιώθη έξ έπόψεως 
ικανοτήτων κατά τήν πτώσιν. 

Εις τούς Πατέρας δέν συνηθίζεται ό νούς νά ταυτίζεται μέ τήν διάνοιαν, 
άλλ' είναι διακεκριμένη καί διαφορετική ένέργεια τής ψυχής, ήτις κατέστη 
κατ' ένέργειαν άνενέργητος διά τής συγχύσεώς της μέ τήν διάνοιαν καί τής 
ύποδουλώσεώς της εις τήν διάνοιαν, τά πάθη καί τό περιβάλλον τού σώματος. 
Αφού ό νούς άπώλεσε τήν φυσικήν του κοινωνίαν μέ τόν λόγον τού Θεού 
κατά διαφόρους βαθμίδας ανωμαλίας η έπηρείας τών δαιμόνιον έγένετο δού¬ 
λος, ένώ ό σκοπός του είναι: 1) νά διατελή έν Άγίψ Πνεύματι τελείως έλεύ· 
θέρος άπό τά νοήματα τής διανοίας. τά έρχόμενα άπό τάς αισθήσεις καί τά 
πάθη έκ τού περιβάλλοντος τού σώματος καί 2) νά φωτίζη άντιστρόφως τήν 
διάνοιαν, τάς αισθήσεις τής ψυχής, τά πάθη, καί άκόμη τό περιβάλλον χωρίς 
αύτός ό νούς νά έπηρεάζηται άπό τίποτε έκτος τής εύχής τής ένεργουμένης 
ύπό τού Χριστού έν Πνεύματι Άγίφ. 

Έπομένως ό φωτισμός καί ή αρχή τής θεωρίας, ήτις είναι ή άένναος 
μνήμη τού Θεού δΓ εύχής. συνίσταται εις τήν άπελευθέριοσιν τού νοός άπό 
πάσας τάς έξωθεν αύτού έπηρείας διά τής ένασχολήσεώς του μέ τήν άδιάλει 
πτον εύχήν ώς τό μόνον έργον αύτοΰ. 

Τό στάδιον τούτο τής θεωρίας είναι δώρον τού Αγίου Πνεύματος, εις τό 
όποιον δύναται ύ έχων τούτο πνευματικός νά όδηγήση τά πνευματικά του τέ 
κνα. 

II φιλαυτία καί ή ύπερηφάνεια έκριζούνται άπό τόν άνθρωπον καί άντι 
καθίστανται σταδιακώς διά τής αγάπης καί ταπεινολογίας τού δούλου, τής 
άγάπης καί ταπεινοφροσύνης τού μισθωτού καί τελικώς διά τής άγάπης καί 
ταπεινώσεως τού φίλου τού Θεού, ΰστις αύτός γνωρίζει τί ποιεί ό Κύριος, δη 
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λαδή γνωρίζει τάς άκτιστους ένεργείας τού ένσαρκωθέντος Λόγου, καί ούτως 
όχι μόνον λέγεται, αλλά καί είναι θεολόγος καί είς θέσιν να όδηγήση τον κό¬ 
σμον εις τον Χριστόν. 

ε) Οί άνήκοντες είς αύτήν την παράδοσιν πιστεύουν δτι τά στάδια αύτά 
τού φωτισμού καί θεωρίας είναι τά μέσα, πού έχρησιμοποίησεν ό Χριστός διά 
νά όδηγήση όχι μόνον τούς άποστόλους, άλλά καί τούς προφήτας. 

Πάντως πρέπει νά σημειωθή δτι αί έπιστημονικαί μέθοδοι έρεύνης, αί έν 
χρήσει σήμερον, θά άπήτουν τήν έπιβεβαίωσιν τής ύπάρξεως τού νοός κεχω- 
ρισμένως τής διανοίας καί τόν καθορισμόν των συνθηκών, ύπό τάς όποιας 
λειτουργεί ό νοΰς κεχωρισμένως τής διανοίας, των αισθήσεων καί των παθών 
καί φωτίζει αύτά, ώστε νά λειτουργούν καί αύτά κατά φύσιν. ύπερφυώς καί 
ούχί παρά φύσιν ώς συμβαίνει είς τούς μή έν θεωρία εύρισκομένους. 

Επίσης θα ήδύνατό τις νά ύποθέση, δτι ό νούς δύναται νά τεθή είς λει¬ 
τουργίαν ύπό μή χριστιανικής καί μή ορθοδόξου πνευματικότητος, είς ήν πε- 
ρίπτιοσιν πρέπει νά καθορισθούν αί διαφοραί. Ή ορθόδοξος παράδοσις γνωρί¬ 
ζει δτι ό νούς ύφίσταται τήν δαιμονικήν έπήρειαν προς άνώμαλον λειτουργίαν 
καί κατά πνεύμα σχετικήν ένέργειαν. 

Πόντιος όταν ένεργήται ό νοΰς ύπό τού Άγιου Πνεύματος, έλευθερούται 
από δαιμονικός ένεργείας ένούμενος μετά τού Χριστού καί γενόμενος ούτως ό 
νούς τού Χριστού κατά τόν Άπ. Παύλον. Είς αύτήν τήν περίπτωσιν ολόκλη¬ 
ρος ό άνθριοπος, ψυχή καί σώμα, φυλάττεται άπό πνευματικήν, δηλ. θεολογι- 
κήν πλάνην καί γίνεται κεχαριτιομένος καί θεόπνευστος καί οΰτω δέν συγχέει 
τάς ένεργείας τού Θεού μέ τάς ένεργείας τών κτισμάτιον καί ιδίως μέ τάς 
ένεργείας τού διαβόλου. 

Τό νά φυλάττεται τις δμιος άπό πνευματικήν ή θεολογικήν πλάνην καί 
νά είναι κεχαριτιομένος καί θεόπνευστος, δέν σημαίνει δτι άποκτα άπλανή 
γνώσιν περί τής κτιστής αλήθειας έν ταίς έπιστημονικαίς λεπτομερείαις αύτής, 
άλλά μόνον περί τής σχέσεώς της καί έξαρτήσεώς της έκ τής άκτιστου άλη 
θείας , ήτις είναι ή δόξα τής άνθρωπίνης φύσειος τού Χριστού έν ή συγκατοι¬ 
κούν καί συμβασιλεύουν οί άγιοι. 

Ό οΰτιος εύρεθείς έν Οειορία Οεούμενος καί θεόπνευστος δέν γίνεται 
άπλανής φιλόσοφος ή έπιστήμων, άλλ' άπλανής θεολόγος. Περί Θεού όμιλεί 
άπλανώς, άλλά δέν καθίσταται άλάθητος περί τής δομής καί τών μυστηρίων 
τού σύμπαντος. Γνιορίζει τούς λόγους τών δντων δΓ εύχής, άλλ' ούχί τήν ού- 
σίαν καί φύσιν τών δντων. 

Εντός τών τοιούτιον πλαισίων όφείλομεν νά άντιληφθώμεν τήν θεοπνευ¬ 
στίαν τών προφητών, άποστόλιαν καί άγιων, ώς καί τής Αγίας Γραφής καί 
τών Συνόδων καί τό άπλανές αύτών. 

Γίνεται αντιληπτόν πώς μία σύναξις έπισκόπων τινών έχόντων τήν νοε 
ράν προσευχήν καί τινων άγωνιζομένιον διά τήν άπόκτησιν αύτής, θά ήτο δν 
τως θεόπνευστος καί θά έδίδασκε θεοπνεύστως. Πάντως είναι έπίσης γεγονός 
δτι οί άποκοπέντες άπό τήν παράδοσιν έπίσκοποι δέν δύνανται νά άποφαίνων 
ται θεοπνεύστως. 

στ) Έν πάση περιπτώσει, έφ’ δσον: 1) ή νοερά προσευχή είναι ή παρά 
δοσις, είς τήν όποιαν ανήκουν μόνον οΐ Εχοντες πνευματικόν πατέρα Εχοντα 
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θεωρίαν, καί έφ' όσον 2) ή παράδοσις τής θεωρίας ναύτης παράγει όχι μόνον 
λόγια περί εύσεβείας, άλλα πραγματικά καί ζώντα παραδείγματα εύσεβείας ή 
αγάπης, ήτις ού ζητεί τά έαυτής, καί έφ’ δσον 3) ή όμοιότης, έάν δχι ή ταυτό- 

τής ζώσης ταύτης εύσεβείας μετά τής βιβλικής καί καθ’ δλου πατερικής 
εύσεβείας είναι έκδηλος. φαίνεται λογικόν, ότι οί σύγχρονοι ορθόδοξοι θεολό¬ 
γοι οφείλουν νά μελετήσουν τήν θεολογικήν μέθοδον δημιουργίας θεολόγων 
κατά τήν παραδοσιακήν έννοιαν διά νά ίδωμεν, έάν αί έν χρήσει μέθοδοι διά 
τήν παραγωγήν συγχρόνων θεολόγων είναι όντως αποτελεσματικοί ή καί έάν 
έχουν άκόμη σχέσιν μέ καμμίαν πραγματικήν άνάγκην των άνθρώπων. 

Τούτο ισχύει δχι μόνον εις τήν περίπτωσιν παραγωγής ορθοδόξων θεο¬ 
λόγων, μέ ειδικότητα τήν δογματικήν θεολογίαν, άλλ’ ιδίως εις τόν κλάδον 
τής βιβλικής έρμηνευτικής ως καί εις όλους τούς κλάδους. 

Είναι φανερόν δτι ή έπιταγή τής Εκκλησίας νά μελετάται καί νά έρμη- 
νεύηται ή Βίβλος ύπό τήν καθοδήγησιν των Πατέρων, είναι μία όντως έπιστη- 
μονική προσέγγισις. δεδομένου ότι είναι πιθανώτερον οί έχοντες θεωρίαν ά¬ 
γιοι νά κατανοούν τούς προφήτας καί αποστόλους, οί όποιοι καί αύτοί θεω¬ 
ρίαν είχον καί έχουν, ένώ οί Λατίνοι καί Προτεστάνται, καί ίσως τινές Όρθό 
δοξοι. οί όποιοι είναι άποκεκομμένοι τής παραδόσεως τής θεωρίας ή τής θεώ- 
σειος. δέν κατανοούν τήν Βίβλον καί ασφαλώς παραπλανούν τούς άκολου- 
θούντας αύτούς μέ έμπιστοσύνην Όρθοδόξους. 

ζ) Φαίνεται ότι έξ έπόψεως έπιστημονικής, έάν άποφύγωμεν νά μελετή- 
σωμεν τήν νοεράν προσευχήν ώς τήν πιθανήν τούλάχιστον βιβλικήν μέθοδον, 
τήν άγουσαν είς τόν φωτισμόν καί τήν θεωρίαν τούς προφήτας καί άποστό- 
λους, τότε θά πρέπη νά εΰριομεν άλλην θεολογικήν καί πνευματικήν μέθοδον, 
ήτις δύναται νά κατατροπώση τόν διάβολον καί νά προξενήση φωτισμόν καί 
θεωρίαν μέ μεγαλυτέραν ομοιότητα μέ αύτά τής Βίβλου, ή πρέπει νά άποδει- 
χθή, δτι μετά τήν Πεντηκοστήν ή τήν όποστολικήν έποχήν δέν ύπάρχει πλέον 
τοιαύτη παράδοσις. 

Λλλη δυνατότης θά ητο ν’ άποόειχθή, δτι ό νούς πρέπει νά παραμείνη 
άνενέργητος καί συγκεχυμένος μέ τήν διάνοιαν διά τήν άπόκτησιν χριστιανι¬ 
κής τελειότητος. διότι δήθεν δέν θά είχε σχέσιν μέ τήν διδασκαλίαν καί πρά- 
ξιν των προφητών, άποστόλων καί τού Χριστού. 

"Λλλη δυνατότης θά ήτο ν’ άποδειχθή, δτι ό νούς δέν ύπάρχει διακεκρι¬ 
μένος τής διανοίας ή τού λόγου. ’Λλλ’ δμως ό μόνος τρόπος, μέ τόν όποιον 
δύναται νά άποδειχθή τούτο είναι νά άποδειχθή δτι ή νοερά προσευχή καί δέν 
ύπάρχει καί είναι άόύνατος. 

Λλλ’ η νοερά προσευχή ύπάρχει καί έπομένως ό νούς είναι πραγματικό- 

της. 

Ασφαλώς δμως ό νούς δέν είναι έφεύρεσις τών Πατέρων. Αποτελεί μέ¬ 
ρος τής άνθρωπίνης φύσεως. Πάντες οί άνθρωποι έχουν νούν. άλλ’ ούχί πάν 
τες γνωρίζουν τήν ύπαρξίν του. 

η) Κατά τήν πατερικήν παράδοσιν ή άγνοια περί τής ύπάρξεοις τού νοός 
διακεκριμένου τής λογικής όφείλεται είς τήν πτώσιν κιιί ύ σκοτασμός αύτού 
είναι αύτή αΰτη ή πτώσις τής άνθριυπίνης φύσεως. 

ΟΙ έχοντες άμυδράν άκόμη Ιδέαν περί τών συγχρονίαν έπιστημονικών με- 
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θόδων αναγνωρίζουν τήν μεγάλην δύναμιν τής θέσεως ταύτης. Εξηγεί διατί 
οί Πατέρες ουδέποτε είχον τήν μονομανίαν τοΰ Αύγουστίνου καί των Φραγ- 
κολατίνων διά τόν γελοΐον μύθον περί κληρονομικής Ενοχής, ώς καί τής κατά 
γράμμα ίστορικότητος τής περί Άδάμ καί Εΰας διηγήσεως. 

Έάν ή πτώσις τοΰ ανθρώπου συνίσταται εις τήν συσκότησιν τοΰ νοός 
καί τήν ύποδούλωσιν αύτού εις τήν λογικήν, τά πάθη καί τό περιβάλλον, τότε 
ή άπελευθέρωσις τού νοός συνίσταται εις τήν κάθαρσιν. τόν φωτισμόν καί τήν 
θέωσιν αύτοΰ, δηλ. τήν μετάνοιαν, ήτις είναι μία μεταμόρφωσις καί αλλαγή 
εις τόν τρόπον λειτουργίας τοΰ ανθρώπου, τά όποια δύνανται νά μελετηθούν 
καί νά έξετασθούν τώρα. Τούτο έξηγεϊ διατί οί Πατέρες ουδέποτε ήσχολήθη- 
σαν μέ τό προπατορικόν άμάρτημα μέσα εις τά πλατωνικά πλαίσια τοΰ Αύ¬ 
γουστίνου. Κατά τούς Πατέρας έκαστος άνθρωπος κατά μίμησιν τοΰ Άδάμ 
έπιτρέπει τόν νοΰν του νά υποταγή εις τήν διάνοιαν, τά πάθη καί τό περιβάλ¬ 
λον καί ούτιο φέρει (δίαν ευθύνην διά τήν πτώσίν του. 

Ή άντίληψις αύτή περί πτώσεως καί έν Χριστώ τελειώσεως είναι φαινό- 
μενον ύποπίπτον όχι μόνον εις τήν άντίληψιν «θεολόγων», άλλά καί τοιούτων 
έπιστημόνων ώς ψυχιάτρων καί ψυχολόγων. Παρά ταύτα όμως ούτε ό θεολό¬ 
γος, οΰτε ό ψυχολόγος καί οΰτε ό ψυχίατρος δύναται πλήρως νά μάθη περί 
τής ύπάρξεως καί τής λειτουργίας τού νοός έκτος από τήν παράδοσιν τής πα- 
τερικής θεολογίας, δηλ. τής ζωής έν Πνεύματι Αγίω. 

Προσθέτομεν ότι ή μόνη πλήρης μέθοδος, μέ τήν όποιαν δύναται ό έρευ- 
νητής έπιστήμων νά θέση εις λειτουργίαν τόν νοΰν διά νά παρατηρήση τήν 
ιδίαν καί φυσικήν λειτουργίαν εις κατάστασιν φωτισμού καί τήν υπερφυσικήν 
εις κατάστασιν θεώσεως είναι νά θέση τόν Ιδικόν του νοΰν εις λειτουργίαν. 
Άλλά τούτο δύναται νά έπιτύχη μόνον διά τής ορθής πίστεως καί τής ύποτα- 
γής του εις πνευματικόν όδηγόν, ό όποιος Εχει τήν νοεράν προσευχήν άπό 
τόν ιδικόν του πνευματικόν πατέρα. 

0) Έδώ, όμως, συναντώμεν τό πλέον περίπλοκον καί δύσκολον πρόβλη 
μα τής συγχρόνου "Ορθοδόξου Θεολογίας. Οί "Ορθόδοξοι, οί όποιοι είναι δια- 
βεβρωμένοι μέ πολιτιστικά συμπλέγματα κατωτερότητος, δέν δύνανται νά μά¬ 
θουν τήν πατερικήν θεολογίαν. Τούτο διότι άπαιτεΐται πρός τούτο ύποταγή εις 
τούς Πατέρας, ώς εις πνευματικούς, αφού ή θεολογία αύτών είναι ή παράδο 
σις πολεμικών μεθόδων κατά τοΰ διαβόλου πρός έπίτευξιν τής τελειώσεως έν 
τή μετ' άλλήλων ένότητι έν Χριστώ. Ή θεολογική αύτή μέθοδος δύναται νά 
έκμαθευθή μόνον άπό τούς νικητάς, χάριτι Θεού, καί εύρισκομένους έν τή 
ένότητι ταύτη. 

Έφ' όσον ό αίρετικός είναι έκεΐνος. ύ όποιος δέν κατέχει τήν μέθοδον 
ταύτην είναι αδύνατον νά μάθη τις αύτήν άπ’ αύτόν. Καί όταν ό καλούμενος 
"Ορθόδοξος δέν κατέχη τήν μέθοδον ταύτην, είναι άδύνατον νά μάθη τις αύ¬ 
τήν άπ’ αύτόν. 

ι) Τά Εργα των Πατέρων έμπεριέχουν σαφείς μεθόδους διά τόν Ελεγχον 
τής αύθεντίας τής πνευματικής ζωής εις Εκαστον Επίπεδον τελειώσεως. Λ( μέ¬ 
θοδοι αύται δέν είναι στοχαστικοί. Είναι αύθεντικαί. Δύναται τις νά Γδη πώς 
βασίζονται έπί τού "Ορθοδόξου δόγματος καί πώς τό "Ορθόδοξον δόγμα βασί¬ 
ζεται είς αύτάς. 
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Ή όρασις τής θείας δόξης, π.χ. έλέγχεται από τό γεγονός, δτι ούδεμία 
όμοιότης ύπάρχει μεταξύ τού κτιστού καί τού άκτιστου. Επομένως, όταν τό 
όραθέν φως εχη χρώμα, σχήμα καί διαστάσεις, δέν είναι άκτιστον, έφ' όσον ή 
άκτιστος δόξα τού Χριστού δύναται νά όνομασθή καί σκότος ή γνόφος, όχι 
διότι είναι σκότος, άλλα διότι ύπερβαίνει τά κατηγορήματα τού φοπός καί τού 
σκότους. Ή Όρθόδοξος άποφατική Θεολογία δέν είναι φι?^οσοφική, άλλά τό 
αποτέλεσμα τής Οεώσεως. Επειδή ή όρασις τής θείας δόξης εν τώ Λόγω 
ύπάρχει ήδη εις τήν Παλαιάν Διαθήκην, διά τούτο καί ή άποφατική αΰτη 
Θεολογία είναι αύτή των προφητών. 

Όταν έν όραμα συνίσταται είς τήν έμφάνισιν φωτός ή ένός όντος φωτός 
παρυφισταμένου, τότε δέν είναι ό άκτιστος Λόγος, Όστις ένούται τοίς φίλοις 
Αύτοΰ διά τής κράσεως, ενώ ό διάβολος παρυφίσταται διά τής συζυγίας. 

Ενδιαφέρον είναι τό γεγονός, ότι ψυχίατροί τινες μελετούν κατά τρόπον 
συστηματικόν τώρα τό φαινόμενον τής έμφανίσεοος ένός όντος φιοτός παρυφι- 
σταμένου είς πολλούς, τούς όποιους ιατροί έχαρακτήρισαν ό>ς καταλήξαντας, 
άλλά μετά ταύτα άπεδείχθη ότι έζων. 

ια) Τελειώνομεν τό τμήμα αύτό τονίζοντες, ότι όλοι οί άνθρωποι άνεξαρ- 
τήτως έθνότητος, φυλής καί χρώματος έχουν νούν καί έπομένιος τήν δυνατό¬ 
τητα νά φθάσουν είς τόν φωτισμόν διά τής καθάρσεως καί έάν εύδοκήση ό 
Θεός είς τήν θέιυσιν είς τά διάφορα αύτής έπίπεδα. 

Έν πάση περιπτώσει τά διάφορα αύτά έπίπεδα θεωρίας είναι ή ύψίστη 
έμπειρία Όρθοδόξου πνευματικής ζωής ή Θεολογίας. 

Ή τοιαύτη πνευματική ζωή ή Θεολογία δέν είναι ούτε Ρωμαϊκή, ούτε 
Ρίοσική, ούτε Βουλγαρική, ούτε Σέρβική κλπ., άλλά προφητική, άποστολική 
καί άπλώς χριστιανική. 

Έν όψει τούτου θέτομεν τό έρώτημα, τί είναι «Ριοσική Πνευματικότης». 
καί διατί έμφανίζεται ωσάν κάτι όνώτερον ή διαφορετικόν άπό τήν πνευματι¬ 
κήν ζωήν άλλων Όρθοδόξων Εκκλησιών; 

II. Φαίνεται ότι όταν κατανοήσουν οί σημερινοί ορθόδοξοι Θεολόγοι, ότι 
ή ύψίστη μορφή τής Θεολογίας είναι τού έν Οειορία εύρισκομένου Θεολόγου, 
ή τις είναι ή συνέχεια τής Πεντηκοστής έν τή ίστορίμ, τότε δύναται νά λάβουν 
θέσεις διά τήν έξέτασιν τής παραδόσεως ταύτης είς τά Ιστορικά της πλαίσια 
διά νά άξιολογήσουν όρθώς τάς έφαρμογάς τής Θεολογίας ταύτης είς τάς σχέ¬ 
σεις τής Εκκλησίας προς τήν κοινωνίαν καί τόν κόσμον γενικώς. 

α) Τό πλέον δυνατόν στοιχεϊον είς τήν ένώπιόν μας άντίληψιν ταύτην 
τής Θεολογίας είναι ότι ό φορεύς αύτής έλευθερούται άπό τήν ύποδούλιοσιν 
είς τό περιβάλλον του, όχι διά τής έκ τούτου φυγής, άλλά διά τής άπελευθε- 
ρώσεως τού νοός άπό τήν έπιρροήν καί κυριαρχίαν τής λογικής, των παθών, 
καί τού σώματος κατά τοιοΰτον τρόπον, ώστε ό κεχαριτωμένος νούς μεταμορ¬ 
φώνει τήν λογικήν, τά πάθη καί τό περιβάλλον του. 

Είναι όρκούντως φανερόν, ότι ό Χριστός προσηυχήθη διά τήν ένιοσιν 
των άποστόλων καί τών όπαδών του έν τή Οεωρίμ τής δόξης τού Πατρός έν 
Έαυτώ δΓ Αγίου Πνεύματος «Γνα ό κόσμος πιστεύση» ότι ό Πατήρ άπέστειλε 
τόν Χριστόν. 

Ό κόσμος όμως δέν πιστεύει έξ αίτιας τών χριστιανών γενικώς, έφ' όσον 
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ούτοι είναι πολλάκις ούχί καλύτεροι καί ακόμη χειρότεροι από μέλη άλλων 
θρησκειών. Έξ αίτιας των τοιούτιον χριστιανών πολλοί αδυνατούν να λάβουν 
σοβαρώς ύπ' όψιν τον Χριστιανισμόν, καί όταν άκόμη δέχωνται τον Χριστόν 
ώς μέγαν θρησκευτικόν αρχηγόν καί ηθικόν διδάσκαλον. 

Μόνον έξ αίτιας τών χριστιανών είς κατάστασιν φωτισμού καί θεώσεως 
πιστεύει ό κόσμος, δτι ό Πατήρ άπέστειλε τον Υίόν Αυτού. Δύναταί τις νά 
έξετάση πώς οί έν θεωρία δντες έπηρεάζουν τό περιβάλλον των διά τής μελέ¬ 
της τής παραδόσείος, τής προσκυνήσεως τών άγιων καί τών είκόνων καί τών 
λειψάν(ον αύτών. 

β) Έχοντες ύπ’ όψιν την παράδοσιν ταύτην περί τής σχέσεως μεταξύ 
Θεολογίας καί θεωρίας άρχίζει τις νά κατανοή, δτι ύπάρχουν ώρισμένοι μύθοι 
καί είδωλά τινα, τό όποια είσέβαλον είς τήν σύγχρονον Όρθόδοξον άντίληψιν 
περί ιστορίας μέσω ιής Ροοσικής παραδόσεο>ς, ήτις ίδίιος μετά τόν Μέγαν Πέ¬ 
τρον έπρόδωσε τόν Όρθόδοξον πολιτισμόν τής Νέας Ρώμης καί ήνώθη μέ 
τόν φεουδαλικόν πολιτισμόν τής φραγκικής Εύροοπης. 

Κατά τήν έποχήν τής πτώσεως τής Νέας Ρώμης ή πατερική παράδοσις 
περί φιοτισμοΰ καί Οειορίας ήτο πολύ δυνατή καί είς τό κέντρον τής ζωής τής 
Εκκλησίας είς τά τέσσαρα Πατριαρχεία τών Ρωμαίων. 

Όμιος μετά τήν ίδρυσιν τού Πατριαρχείου τής Μόσχας ή Εκκλησία αύ- 
τή έπισήμιος κατεδίκασε τόν πατερικόν μοναχισμόν, δηλ. τόν Ησυχασμόν, 
τ.£. τούς Τπαηδ νοίβα γέροντας, γνωστούς ώς μή κατέχοντας, καί ύπεστήριζεν 
ένα τύπον μοναχισμού ξένον πρός τήν παράδοσιν *ής θεωρίας καί δμοιον 
πρός τά φεουδαλικό μοναστικά Ιδρύματα τής μεσαιωνικής Δυτικής Εύρώπης. 

Παρά ταΰτα ύπάρχει τάσις τά έμφανίζωνται ο( Ροιμαίοι Όρθόδοξοι ύπό 
αραβικήν καί τουρκικήν κατοχήν ώς δευτέρας κατηγορίας χριστιανοί, καί ή 
Ρωσική Όρθοδοξία ώς τό καλύτερον παράδειγμα παντός Όρθοδόξου πράγμα 
τος. 

Μάλλον φαίνεται σαφώς δτι Έκκλησίαι μέ ισχυρόν παράδοσιν Οειορίας 
είναι ούτε άνώτεραι, ούτε κατώτεραι από άλλας Εκκλησίας μέ ισχυρόν παρά- 
δοσιν θειορίας, έφ’ όσον ή θειορία είναι ή ίδια, όπου ύπάρχει, ούτω καί ή εύσέ* 
βεια καί ή Θεολογία είναι έπίσης ή ιδία. 

Έν πόση περιπτώσει είναι σαφές δτι κατά τήν έποχήν τής περί Ρίΐίοςυο 
διαμάχης οί Φράγκοι αύτομάτως έτερμάτισαν τήν πατερικήν παράδοσιν, έπει 
δή οί Ριυμαίοι Πατέρες μετά τόν "Αγιον Ίωάννην Δαμασκηνόν ίγραφον καί 
έπολέμουν δραστηράος κατά τού φραγκικού ΡΠίοςυε, 

Είναι ανάγκη νά έρευνηθή πότε, διατί καί πώς ο( Ρώσοι ήκολούθησαν 
τούς Φράγκους είς τόν τερματισμόν τής πατερικής παραδύσεως, ή όποια είσέ 
βαλεν είς τό Βασίλειον τής Ελλάδος μέ τήν ίδρυσιν τής Θεολογικής Σχολής 
τού Πανεπιστημίου *Λθηνών. 

Είναι πολύ σημαντικόν, δτι ή έν Νέμ Ρώμη Σύνοδος τού 1368 διεκήρυ* 
ξεν δτι ό "Αγιος Γρηγόριος Παλαμάς είναι Πατήρ τής Εκκλησίας, ωσάν τούς 
άλλους μεγάλους Πατέρας καί άψορίζει όσους διαφωνούν. Προφανώς ή Σύνο¬ 
δος κατεδίκασεν όσους συμφιονούν μέ τούς Φράγκους περί τερματισμού τής 
Πατερικής παραδόσείος. 

γ) Έπίσης είναι σαφές ότι ή Όρθόδοξος παράδοσις τής θεωρίας δέν έπι 
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τρέπει τήν ϋπαρξιν τής Λατινικής διακρίσεως μεταξύ των λεγομένων θεωρητι¬ 
κών καί των λεγομένων πρακτικών ή μεταξύ τής πρακτικής ζωής καί τής θεω¬ 
ρητικής ζωής. Καί τά δύο ταΰτα είναι ξένα πρός τήν Όρθοδοξίαν. 

Ό λόγος είναι έκδηλος. Όταν ό νους αποκτά τήν άένναον μνήμην Θεού 
καί άσχολήται οΰτω μέ μόνην τήν εύχήν. ό λόγος, ή μνήμη, τά πάθη, καί τό 
σώμα συνεχίζουν νά λειτουργούν, μέ τήν διαφοράν ότι άντί νά κυριαρχώνται 
ύπό τού περιβάλλοντος, κυριαρχώνται ύπό τού κεχαριτωμένου νοός καί οΰτω 
(ραπίζονται καί θεοΰνται. 

Επειδή εις τήν κατάστασιν αύτήν ή άγάπη καθίσταται άνιδιοτελής. ό εύ- 
ρεθείς εις αύτήν δέν άγαπα μόνον τόν Θεόν, άλλ’ όλους τούς άνθρώπους καί 
όλόκληρον τόν κόσμον. 

Τούτο σημαίνει ότι ή άληθής θέωσις έπεκτείνεται άπό τόν νοΰν καί δια¬ 
περνά τήν ψυχήν καί τό σώμα καί δΓ αύτών άγιάζει τούς άνθρώπους καί τό 
περιβάλλον, τ. ε. τήν κοινωνικήν καί τήν φυσικήν κτίσιν. 

Ό Όρθόδοξος πολεμιστής δέν ζητεί νά φύγη άπό τόν ύλικόν κόσμον, 
άλλ’ έπιζητεϊ τόν άγιασμόν τού ύλικού κόσμου διά τής άπελευθερώσεώς του 
άπό τόν διάβολον καί τούς οπαδούς του. Αλλά πρώτον μανθάνει νά κερδίζη 
μάχας άπό τούς γενομένους διά νικών ειδικούς εις τον πόλεμον αύτόν καί με¬ 
τά διδάσκει άλλους. 

Αύτός είναι ό κριτικός έλεγχος τών έφαρμογών τής Θεολογίας. 


ΣΧΟΛΙΟ Α' 

τού α(δ. Καθηγ. 0. νΟΙΟΙΙ 

πως είδαμε ό καθηγητής Ρωμανίδης διαίρεσε τήν εισήγησή του σέ δύο 
μέρη: 1. Τήν κριτική έξέταση καί 2. Τις έφαρμογές τής θεολογίας. 

Ή κριτική έξέταση τών έφαρμογών τής θεολογίας συνεπάγεται μιά μεγάλη 
εύθύνη. τήν όποια έδειξε ό όμιλητής. 

Στό σχόλιό μου θά θίξω καθένα άπό τά δύο μέρη τής είσηγήσεώς του. 

I. Σχετικά μέ τό πρώτο μέρος, Οά ήθελα νά ύπογραμμίσω όρισμένα χαρα¬ 
κτηριστικά πού προσδιορίζουν τήν όρθόδοξη θεολογία. Στή σύγχρονη γλώσ¬ 
σα. ή θεολογία σημαίνει τή συστηματική έκθεση τών άληθειών τής πίστεως 
τής Εκκλησίας, στό πλαίσιο τών Οεολογικών μας σχολών. Μ’ αύτή τήν έν 
νοια, ή θεολογία δέ συγχέεται μέ τήν πίστη, όπως έπίσης δέ συγχέεται μέ τά 
δόγματα. "Αν ή πίστη Αποτελεί τήν προσωπική Απάντηση στό Λόγο τού 
Θεού, άπό τή μιά μεριά, κι Αν Από τήν άλλη, τό δόγμα Αντιπροσωπεύει τή 
διατύπωση τής Αποκαλυμμένης Από τήν Εκκλησία Αλήθειας είτε στις οίκου 
μενικές συνόδους, είτε στή διάσπαρτη έκκλησιαστική όμοφωνία, τότε ή θεολο¬ 
γία σημαίνει τήν έξήγηση τού περεχομένου τής πίστεως. τήν έρμηνεία περί¬ 
πλοκων έννοιών στά πλαίσια τού δόγματος τής Εκκλησίας. Γι’ αύτό άπό τήν 
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ορθόδοξη άποψη, ύπάρχει στενή σχέση ανάμεσα στην Εκκλησία καί στή θεο¬ 
λογία. "Αν τό δόγμα Εκφράζει την όρθή διατύπωση τής άλήθειας πού περιέχε- 
ται στή θεία αποκάλυψη μέ τή συμπαράσταση του Αγίου Πνεύματος, τότε ό 
ρόλος τού δόγματος είναι νά κατευθύνει όλη τή θεολογία. Μέ τή θεολογία, ή 
Εκκλησία έχει τή δυνατότητα νά έμβαθύνει διαρκώς στις άλήθειες τής πί- 
στεως γιά νά άνακαλύπτει καινούργιες δογματικές καί πνευματικές άποχρώ- 
σεις τής ίδιας άλήθειας γιά τήν έν Χριστώ τελείωση τών πιστών καί γιά τή 
δραστηριότητα τής Εκκλησίας μέσα στον κόσμο. 

Ή θεολογία πρέπει πάντα νά έκφράζει τή ζωή τής Εκκλησίας, γιατί παρα¬ 
μένει λειτούργημα τής Εκκλησίας στο κήρυγμα του Εύαγγελίου τού Χρι¬ 
στού. Μέ τον τρόπο αύτό, ή θεολογία είναι μιά μόνιμη έμβάθυνση τής άποκα- 
λυμμένης θείας άλήθειας καί ταυτόχρονα ή βιωμένη έμπειρία της. Στήν έποχή 
μας, ή Εκκλησία δέ Εχει άνάγκη πρωτίστως άπό μιά άκαδημαϊκή θεολογία, 
άλλά άπό μιά θεολογία ικανή νά τή βοηθήσει στο ποιμαντικό καί Ιεραποστο¬ 
λικό της έργο. 

Εκείνο πού χαρακτηρίζει τήν όρθόδοξη θεολογία είναι ή πιστότητα προς 
τή θεία άποκάλυψη πού περιέχεται στις άγιες Γραφές καί στήν Παράδοση, 
άπό τή μιά μεριά, κι άπό τήν άλλη ή έμβάθυνση τής θείας άλήθειας μέ κατο¬ 
πινές διατυπώσεις, σύμφοονα μέ τις άνάγκες τών πιστών σέ κάθε έποχή. 

Ή θεολογία, έχοντας ύπόψη της τά όρια τής άνθρώπινης γλώσσας, προ¬ 
πάντων όταν προσπαθεί νά έκφράσει τά βάθη τού λόγου τού Θεού, δέν πρέπει 
νά παρουσιάζει τά συμπεράσματά της ώς όριστικά καί άπόλυτα. ’Από τό Ενα 
μέρος ή Εκκλησία χρειάζεται τή θεολογική έρευνα, γιατί χάρη σ' αύτήν Ετοι¬ 
μάζονται τά κείμενα πού αποτελούν τό άντικείμενο τών συνοδικών άποφά- 
σεων γιά τήν ποιμαντική ζωή. Άπό τό άλλο μέρος, ή θεολογία χρειάζεται τό 
ζωντανό περιβάλλον τής Εκκλησίας, γιατί ή άνάπτυξη τών θεολογικών συμ 
περασμάτιον συντελεϊται μόνο στήν πνευματική, μυστηριακή καί κοινοτική 
ζωή τής Εκκλησίας. Ή όρθόδοξη παράδοση μάς δείχνει ότι δέν πρέπει νά 
ύπάρχει διαχωρισμός άνάμεσα στή ζωή τής Εκκλησίας καί στή θεολογική 
σκέψη. Ή θεολογία άναπτύσσεται μέσα στον όργανισμό τής Εκκλησίας κατά 
τρόπο συστηματικό καί σύμφωνα μέ τις άνάγκες τής Εποχής. 

Ή όρθόδοξη θεολογία είναι μιά θεολογία μέσα στήν Εκκλησία, γιά τήν 
Εκκλησία καί στήν ύπηρεσία τής Εκκλησίας. 

2. Σ' δ,τι άφορά τις Εφαρμογές τής θεολογίας, θά ήθελα νά προτείνω ύρι 
σμένες διευκρινίσεις σχετικά μέ τά κοινωνικά προβλήματα πού άντιμετωπίζει 
σήμερα ή Εκκλησία καί στά όποια δέν έπέμεινε ό όμιλητής. 

Η θεολογία βοήθησε τήν Εκκλησία σ’ όλες τις περιστάσεις πού συντάρα¬ 
ξαν τή ζωή της στή διάρκεια τών αιώνων. Άλλά ή θεολογική συμβολή στήν 
ύπηρεσία τής Εκκλησίας δέν άλλοίωσε τήν ούσία τής Όρθοδοξίας καί δέν 
«έκένωσε» τό μυστήριο τής Εκκλησίας γιά νά τό άντικαταστήσει μ* Ενα άλλο 
περιεχόμενο πού θά Επέβαλλε ή Ιστορία. Ή Όρθοδοξία διατήρησε πάντοτε τό 
ίδιο μυστήριο τής θεμελιώδους πίστεώς της. Τό άπόφθεγμα. «Εοαίοδία δΟΓπροΓ 
ΓοΓοππίΐηϋίΐ» έμεινε ξένο γιά τήν Όρθοδοξία, γιατί αύτή μετέδωσε πλήρως τό 
Χριστό ό όποιος είναι «ΝαυροΓ εοηΓοππίδ ειπυ οηιηΐ ΙοηιροΓΟ». Πρόκειται γιά 
μιά άλήθεια πού τήν υπογραμμίζει ό άπόστολος Παύλος στήν πρός Εβραίους 
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Επιστολή όταν λέει: «Ιησούς Χριστός χθές καί σήμερον ό αύτός καί εις τούς 
αιώνας». Για τ ό λόγο αύτό. ή έφαρμογή τής θεολογίας έπιβάλλει πρωτίστως 
τον προσανατολισμό των πιστών πρός τόν Ιησού Χριστό, τόν Παντοκράτο¬ 
ρα, χάρη στήν αλήθεια τού Ευαγγελίου του, ή όποια ισχύει πάντα. Αλλά ταυ¬ 
τόχρονα, ή ορθόδοξη θεολογία δέν μπορεί νά κάνει άφαίρεση των πιστών της, 
γιατί δεν έκφράζει ένα φιλοσοφικό καί θεωρητικό σύστημα. Ή θεολογία μένει 
παντα βαθιά ριζωμένη στή ζωή τών πιστών πού ανήκουν στήν Εκκλησία καί 
στον κόσμο. Ή διακονία είναι μιά διάσταση τής Εκκλησίας καί τής θεολο¬ 
γίας. 

Ή Αποκάλυψη, τήν όποια ή θεολογία έπιζητεί νά έξηγήσει καί νά τήν κά¬ 
νει προσιτή στούς άνθρώπους, συντελείται μέσα στήν άλληλουχία τής κοσμι¬ 
κής ιστορίας. Απευθύνθηκε πρός όλους τούς άνθρώπους, οί όποιοι μέσα σ' 
αυτό τον κοσμο ζούν μιά αληθινή ζωή. Οί πλευρές τής άνθρώπινης ζωής εί¬ 
ναι πολλαπλές, καί ή θεολογία πρέπει νά τό λάβει ύπόψη της. Μέ τή βοήθεια 
τής θεολογίας, οί πιστοί έχουν τή δυνατότητα νά βροΰν μιά χριστιανική 
απάντηση στά προβλήματα πού τούς Απασχολούν. Κάτω Από τήν έπίδραση 
μεγάλων κοινωνικών, οικονομικών καί πολιτικών μετασχηματισμών τής αν¬ 
θρωπότητας ή θεολογία στις ήμέρες μας στράφηκε μέ πολύ ένδιαφέρον πρός 
τήν προβληματική πού σχετίζεται μέ τήν κοινωνία καί μέ τήν Ανθρώπινη ύ¬ 
παρξη. Αύτή ή προβληματική συνεπάγεται τήν είρήνη. τήν έλευθερία. τή δι¬ 
καιοσύνη, τήν ποιότητα τής ζωής, τήν Ανάπτυξη, τήν ισότητα καί τόν Αγώνα 
εναντία στις διακρίσεις. 

Μία Από τίς πραγματικότητες πού Αντιμετώπισε ή όρθόδοξη θεολογία αύ- 
τες τίς τελευταίες δεκαετίες είναι ό οικουμενισμός. Τό ένδιαφέρον για τήν πα- 
λινόρθωση τής χριστιανικής ένότητας πρέπει νά έχει τή θέση του στό σύνολο 
της ορθόδοξης θεολογίας. Η συμβολή τής όρθόόοξης θεολογίας στό πλαίσιο 
της οικουμενικής κινήσεως ήταν Αξιόλογη. Αλλά είμαστε Ακόμα μακριά άπό 
η'η'! τελΐΙίί| φ,ιση ' καί ό τελικός σκοπός τού οίκουμενισμοΰ δέν πραγματοποιή- 

Ή χριστιανική ένότητα παραμένει Ακόμα ένα άπό τά ιΐεχΐςίοταΐα. Ή Όρθο- 
δοξκι, διατηρώντας μέ πιστότητα τό θησαυρό τής άποκαλύψεως, τόν όποιο 
ιεχτηκε άπό τόν Κύριο μας διά τών Αποστόλων, πρέπει νά τόν άξιοποιήσει 
στο πλαίσιο τιον σύγχρονοί οικουμενικών δραστηριοτήτιυν 

Σκιαγραφήσαμε μερικές βασικές κατευθύνσεις, μέσα στήν προοπτική τών 
οποιιον ή όρθόδοξη θεολογία όφείλει νά προσφέρει τή συμβολή της Είναι δύ- 
σκολο νά λάβουμε ύπόψη μας όλες τίς πλευρές καί όλες τίς καταστάσεις τίς 
όποιες αντιμετιυπίζει ή θεολογία σήμερα. 

Ελπίζουμε οί έργασίες τού συνεδρίου μας νά συμβάλουν σέ μιά διευκρίνι 
ση τού έργου τής θεολογίας στή ζωή τής Εκκλησίας καί στή ζωή τού σύγ¬ 
χρονου κόμου. 
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ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τού Πρωτοπρεσβ. Καθηγ. Δημητρίου ΚΩΝΣΤΑΝΤΕΛΟΥ 
ρ ίς τήν εισαγωγήν τής έμβριθοΰς καί έν τινι μέτρω πρωτοτύπου είσηγή- 
σεώς του, ό π. Ίω. Ρωμανίδης καθορίζει έπιτυχώς τάς δύο διαστάσεις 
τού ύπό έξέτασιν θέματος. Δικαίως τονίζει, δτι ύπάρχει μεγάλη άλληλεξάρτη- 
σις μεταξύ Θεολογίας καί άλλων έπιστημονικών κλάδων, ώς καί μεταξύ θεω¬ 
ρητικών όψεων καί πρακτικών έφαρμογών. 

Ακολουθούν δύο μέρη τής πραγματείας του. Τό πρώτον άφιεροΰται εις 


τήν έξέτασιν κριτηρίων, άτινα δέον νά χρησιμοποιούνται πρός έξακρίβωσιν 
αυθεντικής Θεολογίας. "Αφού προσδιορίζει τήν φύσιν τής Θεολογίας καί τά 
κριτήρια πρός καθορισμόν έγκύρου Θεολογίας, μέ τήν γνωστήν παρρησίαν 
του ό ομιλητής έπισημαίνει έσφαλμένας θέσεις τής χριστιανικής Δύσεως, ώς 
καί τινας ξένας έπιδράσεις έπί τής Όρθοδόξου Ανατολής. Τονίζει ό όμιλητής 
ότι, άπαξ καί καθορισθή όρθώς ή φύσις καί ό σκοπός τής Θεολογίας, εύκόλως 
δύνανται νά έξευρεθοΰν τά κριτήρια διά τήν έφαρμογήν της. 

Εις τό δεύτερον μέρος τής όμιλίας του, ό εισηγητής έπιχειρεΐ μίαν γενι¬ 
κήν έπισκόπησιν τών έφαρμογών τής Θεολογίας μέ άντικειμενικούς σκοπούς, 
πρώτον τήν έσωτερικήν ζωήν τής Εκκλησίας, καί δεύτερον τάς σχέσεις τής 
Εκκλησίας πρός τήν κοινωνίαν καί τόν κόσμον γενικώς. 

Ό π. Ρωμανίδης όμιλεΐ μέ έπιστημονικότητα. ύποκειμενικότητα, άλλά 
καί προκλητικότητα. Ασφαλώς ή πλούσια εις περιεχόμενον καί ιδέας έργασία 
του θά προκαλέση ζωηράν συζήτησιν. Επειδή ή είσήγησις τού π. Ρωμανίδου 
περιήλθεν είς χεΐρας μου άμα τή άφίξει μου εις τό Συνέδρων καί μοΰ ητο 
άδύνατον νά άνατρέξω είς τάς πηγάς, διά νά έλέγξω ώρισμένας θέσεις του. θά 
περιορίσω, τά σχόλιά μου είς τό δεύτερον μέρος τής είσηγήσεώς του. τό 
όποιον έξ άλλου έχει σχέσιν μέ τήν ούσίαν καί ούχί τά κατηγορήματα τού θέ¬ 
ματος τού παρόντος Συνεδρίου. 


Α. 

Θά περιορισθώ είς όλίγας μόνον φιλικάς κριτικός παρατηρήσεις. Ό ειση¬ 
γητής συμπεραίνει ότι ή "Ορθόδοξος Εκκλησία καί παράδοσις όχι μόνον έπι- 
ζητεΐ. άλλά καί γνωρίζει πώς νά έπιτύχη τήν μεταμόρφωσιν καί άνακαίνισιν 
διά τής Θεολογίας. Προσωπικώς δέν μένα) ικανοποιημένος μέ μίαν καταφατι¬ 
κήν δήλωσιν. Άνέμενον ότι ό όμιλητής Οά προέβαινεν είς συγκεκριμένην καί 
έπαρκή άνάλυσιν τού πώς διά τής Θεολογίας Οά έπιτευχθή ή άνακαίνισις τής 
ζαιής τής Εκκλησίας. 

Τό ύπό συζήτησιν θέμα, άνακαίνισις, άνανέωσις, άναγέννησις προϋποθέ¬ 
τει τήν άναγνώρισιν καί διάγνωσιν μιας καταστάσεως, ή όποια χρήζει άλλα- 
γής, καινότητος ή άνακαινίσεως. Δυστυχώς, ύ όμιλητής ούτε κάν έπιχειρεΐ νά 
κάμη διάγνωσιν τής παρούσης καταστάσεως έν τή άνά τώ κόσμω Όρθοδοξίμ. 
Πώς είναι δυνατόν ιατρός νά προβή είς διαβήματα θεραπείας ένός ασθενούς, 
χωρίς προηγουμένως νά έχη κάμει έπιτυχή διάγναισιν; Τό κατ’ έξοχήν σημαν- 
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πκον στοίχε,ον. το όποιον συνιστά ό όμιλητής διά τήν έξακρίβωσ,ν αύθεντι- 
Κ ης Θεολογκζς και τήν έφαρμογήν της είναι ό καθαρός καί άναγεννημένος 
Οποιος επιθυμεί να συμβαλλη εις τήν άνακαίνισιν του περιβάλλοντος 
του τε κοινωνικού και τού φυσικού, οφείλει προηγουμένως νά άποκτήση νοη- 
τικην ικανότητα, η όποια έχε. καθαρ.σθή, έλευθερωθή, φωτισθή διά τού 
Αγιου Πνεύματος και δοξασθή έν θεωρία Ιησού Χριστού. Συμφωνώ ακόμη 
με την παρατηρησιν ότι ό κόσμος δέν πιστεύει σήμερον, επειδή οί χριστιανοί 
γενικώς δεν είναι καλύτεροι άλλων καί μάλιστα, επειδή πολλάκις είναι χειρό- 
ιεροί όπαδών άλλων θρησκειών. 

Άπεκόμισα όμως τήν έντύπωσιν δτι ό άγαπητός μου εισηγητής ενίοτε 
δεν απαντα εις την ουσίαν του θέματος - έκτος έάν έγώ παρηρμήνευσα τήν 
φυσιν κα, τους σκοπούς τού Συνεδρίου καί είχον δλλας προσδοκίας από τόν 
όμιλητην. Εν το,αυτή περ,πτώσει ή εύθύνη βαρύνει τόν ύποφα,νόμενον καί 
γνώμην. Ομολογουμένως άνέμενα νά διδαχθώ πώς άπαντά ή 
Ορθοδοξος Θεολογία εις τά προβλήματα τής αίματογραμμένης ιστορίας μας 
των τελευταίων πεντήκοντα έτών. ^ μ ^ 

Ακόμη, ένώ συμφωνώ μέ πολλάς θέσεις του ώς σωστός, έχω έπιφυλάξεις 
ως προς τον τονον τής είσηγήσεώς του. Διερωτώμαι κατά πόσον ό άκρως αύ 
στηρος έλεγχος θεσεων τής χριστιανικής Δύσεως, άλλά καί Όρθοδόξων Θεο¬ 
λόγων. δημιουργεί τό κατάλληλον κλίμα διά διάλογον καί κοινωνίαν άγάπης 

Επί πλέον, παραδέχεται ό εισηγητής δ „ ή σύγχρονος επιστήμη έχε, «,- 
με κα,απληπ,,κας πρσοδου; καί έ, „ ύιφ £χε1 συμπαρασύρε, εις ,ή, άφά- 
νειαν. έαν οχ, είς ολοσχερή καταστροφήν, δτάφορα είδη Θεολογίας καί φίλο- 
σοφ,ας με ,ον κριτ,κον έλεγχόν ,ης. 0 ύχ ήττο, δμ,ος. ό π. Ρ,,,μανίδης δέν 

σΧοΡ δ Ϋ' Γ"" 5 " “ τ®* 6ποί», ή έν κρίσε, δ,α,ελοΟ· 

σα Ορθοδοξία δονα,αι να ανθεξη τήν δοκ,μασίαν τών κα,ρών καί ,οός έλεγ- 

χους της σύγχρονο., έπ,σ,ήμης. · Α νέ„εν„ περ,σσό.ερον σογκεκρ,μίνας ύπο- 
δε ξε,ς επ, του πως δυνα,α, ή θεολογία μας δ,4 τής συνεργασίας μέ άλλας 
επισ,ημας να έπ,ιοχη ,η, άνακαίν,σ,ν τής Εκκλησίας καί τής κο,νω,ίας γ„, 

Αναζητώ να πληροφορηΟώ πώς δύναται ή "Ορθόδοξος Θεολογία νά κώ¬ 
μη χρησ,ν τον πορισμάτων ,ών κο,νων,κών. (ίιΟρι,,π,σ,,κών καί Οε,,κών ίπ,- 
στημων ίπ άγαΟω ,ης Εκκλησίας δ,ά μίαν καλλ,,έραν κατανόησ,ν καί ένα 
όρμον,κον δ,άλογον μεταξύ Θεολογίας καί "Επιστήμης . 10 .χή,,ενε α ι«„„ 

" Γ8Π, " οη 01 , 1 » 0 " >' ε όντ,κείμενον τήν άνανέωσ,ν τής Θεολογίας καί κατ’ ίηέ- 
κτασιν την άνακαίνισιν τής Εκκλησίας. 

. ' Λ,ί0μη νομίζω, ότιό π. Ρωμανίδης όμ,λεί δ,ά μίαν έξιδαν,κευμένην καί 
όπραγματοπο,ητον Θεολογίαν δχ, μόνον δ,ά τό κοινόν πλήρωμα τής 
Εκκλησίας, αλλα και δι ημάς τούς Θεολόγους καί διανοουμένους Είς τό 
δεύτερον μέρος τής είσηγήσεώς του προβάλλει μίαν άνθρωπολογίαν. ή όποια 
συν,στι, την δημιουργίαν τού φωτισμένου άνθρώπου. δστ,ς έλεύθερος άπό πό¬ 
σης έξωτερικής και κοσμικής έπιδράσεως ζή καί κινείται ύπό τήν κατοχήν τήε 
συνεχούς μνείας τού Θεού καί αποτελεί τόν κανόνα καί τό κρ,τήριον τής γνή¬ 
σιας Θεολογίας καί τού ανθρώπου, ό όποιος θά γίνη ή άρχή τής άναγεννή- 
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σεως τής Εκκλησίας. Τό Ερώτημα είναι: Πόσοι θεολόγοι καί πόσοι χριστιανοί 
είναι δυνατόν νά επιτύχουν μίαν τοιαύτην πνευματικήν κατάστασιν; Πόσοι 
θεολόγοι ύπό τήν καθοδήγησιν τού Άγιου Πνεύματος δύνανται νά άποβοΰν 
«αλάθητοι θεολόγοι», διά νά γίνουν τελικώς τά γνήσια κριτήρια αύθεντικής 
Θεολογίας; 


Β. 

Δέν χωρεΐ αμφιβολία, ότι ή άνακαίνισις τής ζωής τής Εκκλησίας 
προϋποθέτει τήν συμπαράστασιν καί τήν καθοδήγησιν τής Θεολογίας. Στοι¬ 
χειώδες αίτημα τού Χριστιανισμού είναι ή άνακαίνισις, ή άνακαίνωσις, ή και- 
νότης έν Χριστώ καί ή μεταμόρφωσις τού άνθρωπίνου δντος εις καινόν άν¬ 
θρωπον. Ή καινή κτίσις, τό άνανεοΰσθαι, τό μεταμορφοΰσθαι είναι έπιταγαί 
τού θείου νόμου, όπως γράφει πολλαχοΰ ό πρώτος άνακαινιστής τού Χριστια¬ 
νισμού Απόστολος Παύλος (έν άντιθέσει πρός τήν άντίληψιν περί Χριστιανι¬ 
σμού τού Αποστόλου Πέτρου). 

Ή άνακαίνισις, λοιπόν, καί ή σωτηρία τού άνθρώπου, ώς άπώτερος σκο¬ 
πός τής Θεολογίας, συναπάγεται καί τήν μεταμόρφωσιν τής Εκκλησίας. Ή 
μεταμόρφωσις τού άνθρώπου εις καινήν κτίσιν είναι ή άπαρχή τής άνανεώ- 
σεως καί άναγεννήσεως όλου τού πληρώματος τής Εκκλησίας. Αλλά ή άνα- 
καίνισις είναι ένα συνεχές «γίγνεσθαι» καί μία αμείλικτος καί συνεχής προ¬ 
σπάθεια. Μόνον τότε θά είμεθα εις θέσιν νά όμιλώμεν διά ζώσαν Εκκλησίαν. 

Αλλά ποια είναι τά γνωρίσματα τής άνακαινισμένης Εκκλησίας; 
Αληθής καί ζώσα Εκκλησία είναι έκείνη. ή όποια συνεχώς έξασκεί αυτοκρι¬ 
τικήν. αυτοέλεγχον καί άξιολόγησιν τού Εργου της, διά τού φιοτισμοΰ καί τών 
Ερεθισμών τού Άγιου Πνεύματος καί ώς έκ τούτου αύξάνει καί παράγει 
άγιους, δηλ. ξεχωριστούς ανθρώπους, τών όποιων οί λόγοι καί αί πράξεις Επι¬ 
δρούν καί άνανεώνουν τήν κοινωνίαν. Αρχή τής άνακαινίσεως είναι η αύτο- 
γνοισία καί ή μετάνοια ώς Εσωτερική κρίσις. ή όποια συντρίβει καί μεταμορ 
φώνει, κρημνίζει καί έκ νέου οίκοδομεΐ. Χωρίς αύτοκριτικήν καί αύτοέλεγχον 
δέν δύναται ή Εκκλησία νά άνεύρη ή καί νά έπανακαλύψη τήν αποστολήν 
της καί νά δημιουργήση προϋποθέσεις, συγκινήσεις, καί προοπτικήν διά τό 
μέλλον. 

Ό σκοπός τής Θεολογίας είναι μέν ή έρευνα καί μελέτη θεμάτων, ώς ή 
ύπαρξις καί ή φύσις τού Θεού, τό έργον τού Θεού εις τήν Ιστορίαν, ή αντα¬ 
ποκριτής τού ανθρώπου εις τήν κλήσιν τού Θεού, ή Οειορία τού Θεού καί ή 
Οέιυσις τού ανθρώπου, είναι όμως καί ή οίκείωσις τού περιεχομένου καί τού 
σκοπού τής θείας άπυκαλύψεως τόσον διά τής πίστεως όσον καί διά τού όρ- 
0ού λόγου. Ή Θεολογία άποδεικνύει πρός τήν Εκκλησίαν όχι μόνον Οεωρη 
τικάς αλήθειας καί φιλοσοφικός έννοιας τής χριστιανικής διδασκαλίας, αλλά 
καί τάς δυνατότητας καί τήν μέθοδον τής Εφαρμογής των. Ή Θεολογία δέν 
είναι κωδικοποιημένον καί άπολιθιομένον σύστημα άληθειών. αί οποΐαι δέν 
Επιδέχονται συζήτησιν, έρευναν καί άνάπτυςιν. άλλ’ είναι φώς καί δύναμις καί 
ζωή. διότι τό Πνεύμα τού Θεού, τό όποιον άΛοπλεί τήν πηγήν καί έμπνευσιν 
τής Θεολογίας, είναι ζωή καί ζωοποιεί καί αύτήν καί τήν Εκκλησίαν. II Θεο 
λόγια είναι ύποκείμενον δυναμικής έξελίξεος. 


444 


Το "Αγιον Πνεύμα είναι τό δυναμικόν τής Εκκλησίας. Άλλα ή Θεολο¬ 
γία αντλεί καί από τήν εμπειρίαν των ανθρώπων καί συμμερίζεται καί τόν άν- 
Ορώπινον λόγον. Έφ’ όσον ή Όρθόδοξος Θεολογία - τό δόγμα, ό κανών, ή 
ηθική, ή λατρεία - εκκινεί από τήν πίστιν καί έκφράζεται διά τής μυστηριακής. 
λατρευτικής καί ήθικής ζωής τού χριστιανικού πληρώματος, τότε βασίζεται 
μεν πρωταρχικώς εις τήν έμπνευσιν τού Αγίου Πνεύματος, ανάγκη όμως νά 
αναζητή συνεχώς νά πληροφορήται ποία είναι ή πνευματική μαρτυρία καί αί 
θρησκευτικοί άνησυχίαι των πιστών καί νά έπιδιώκη διά τής αυστηρός κριτι¬ 
κής και τής ειλικρινούς άξιολογήσεως νά άνεύρη ποιον θεολογικόν στοιχεΐον 
παραμένει άκμαΐον καί βιώσιμον, ποιον χρειάζεται άναζωπύρωσιν καί ποιον 
τυχόν Εχει προ πολλοΰ άπονεκρωθή. 

Ώς γνωστόν, δογματικοί άλήθειαι, κανονικαί διατάξεις, ιστορικά ρεύμα¬ 
τα, τα όποια διαμορφώνουν μίαν ιδεολογίαν, κάθε τϊ, τό όποιον ανήκει εις τόν 
χώρον τού πνεύματος δέν συλλαμβάνεται ούτε έξελίσσεται ύπό τήν έπήρειαν 
ή καθοδήγησιν άκάμπτων κανόνων. Τούναντίον, ή ιστορία μαρτυρεί ότι. από¬ 
λυτοι και άκαμπτοι κανόνες δέν ύφίστανται. Δέν ύπάρχει άνθρωπίνη δύναμις 
ή όποια κινεί καί προδιαθέτει τήν έξέλιξιν μιας ιδέας ή ένός θεσμού απόλυτα 
και αποφασιστικά. Εκείνο, τό όποιον κρίνεται ουσιώδες διά μίαν εποχήν είναι 
δυνατόν να Οεωρηθή ώς έπιφαινόμενον καί έπουσιώδες βραδύτερον. 

Πολλοί θεολογικαΐ έννοιαι καί έκκλησιαστικαί διδασκαλίαι άνταποκρί- 
νονται προς τό ιστορικόν κλίμα, εντός τού όποιου έγεννήθησαν καί διεμορφώ- 
Οησαν. Δέν θά καθωρίζετο ή Χριστιανική πίστις εις δόγμα καί εις όρους, εάν 
δεν έπεβαλλον τούτο ίστορικαί όνάγκαι. Οί ύμνοι «Σώσον Κύριε τόν λαόν 
σου...» και «Τή Ύπερμάχω Στρατηγώ τά νικητήρια...» δέν θά έγίνοντο παιάνες 
της Βυζαντινής Εκκλησίας, έάν δέν συνέβαινον αί βαρβαρικαί έπιδρομαί 
Ποια όμως είναι ή σημασία των σήμερον καί τί έννοοΰμεν όταν τούς ψάλλω 
μεν; Έχουν συμβολικήν σημασίαν θά ίσχυρισθή κανείς. Πολύ σωστά, άλλα 
κατα τήν Βυζαντινήν περίοδον είχον πραγματικήν σημασίαν. 

Ο Χριστιανισμός, ως θρησκεία έν τή Ιστορία, κατ' ανάγκην ύφίσταται 
τάς επιδράσεις τής ιστορικής σχετικότητος. Υπάρχουν δυνάμεις καί παράγον¬ 
τες εις τήν Εκκλησίαν, οί όποιοι δέν δύνανται νά κατανοηθοΰν είμή μόνον 
μέσα εις τά ιστορικά πλαίσια. Αλλά ύπάρχουν καί άλλα φαινόμενα, τά όποια 
παραμένουν εις τόν χώρον τού μυστηρίου καί τών ύπερβατικών άληθειών β- 
τινα δέν έκπηγάζουν άπό ίστορ,κάς συνθήκας. Είτε τάς άποκαλέσωμεν 
Αποκάλυψιν, Θεοφάνεια. ή άλλο τι, γεγονός παραμένει, ότι ύπερβατικά φαι 
νόμενα, ύπέρ λογον άλήθειαι, παραμένουν άπρόσιτοι εις τήν άνθρωπίνην διά¬ 
νοιαν καί άνήκουν εις τήν σφαίραν τού μυστηρίου. Μήπως είναι βλασφημία 
όταν ημείς οί Θεολόγοι ύπερμέτρως καί μέ διανοητικόν έγωΐσμόν έπιδιώκω- 
μεν να είσέλθωμεν εις τό μυστήριον; Ό Εύάγριος Ποντικός, όρθώς συμβου 
λευει: «Σιωπή προσκυνείσθω τό άρρητον». Ούχ ήττον όμως, ύπάρχει τερά¬ 
στιος χώρος εις τήν Θεολογίαν δΓ έρευναν. Καί ή έρευνα έκφράζεται διά τού 
ανθρωπίνου λόγου καί κατ’ ανάγκην ύφίσταται τάς έπιδράσεις τών άνθρωπί 
νων έλλείψεων. Ύποχρεούμεθα. λοιπόν, μέ αύθεντικά βιβλικά, πατερικά, έπι 
στημονικά καί άλλα κριτήρια, νά άνεύρωμεν καί νά καθορίσωμεν τί είναι καί 
τί δέν είναι γνήσια καί βιώσιμος Θεολογία. 
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Αλλά, προκειμένου νά έπιτύχωμεν τήν άναγέννησιν της Εκκλησίας δΓ 
αύΟεντικής Θεολογίας, όφείλομεν κατ’ αρχήν νά διαγνώσωμεν, ποια είναι η 
κατάστασις εϊς τήν "Ορθόδοξον Εκκλησίαν έπί των ήμερων μας. Έπ’ αύτοΰ ό 
αδελφός εισηγητής προτιμά τήν σιγήν. Μέ κίνδυνον νά παρεξηγηθώ, επιθυμώ 
νά διατυπώσω έλευθέρως μερικός αντιλήψεις. Δυστυχώς, εις τήν Εκκλησίαν 
μας ύπάρχουν άκόμη καί τώρα πολλά είδωλα καί ξόανα, πολλή θρησκοληψια 
καί πρόληψις, μεγάλη άγνοια, ρηχότης, έπιπολαιότης καί, διατί όχι, αμαρτία 
μεταξύ Κλήρου καί Λαού. Ή άμαρτία γεννά ενοχήν καί άποξένωσιν καί ή 
άποξένωσις όδηγεΐ εις τήν πνευματικήν νέκρωσιν. Όφείλομεν νά άπαντήσω- 
μεν μέ ειλικρίνειαν, συνέπειαν καί ευθύτητα: εΐμεθα Ικανοποιημένοι ώς θεολό¬ 
γοι άπό τήν έπικρατοΰσαν κατάστασιν είς τήν οικουμενικήν Όρθοδοξίαν γενι¬ 
κώς καί είς τάς έπί μέρους "Ορθοδόξους Εκκλησίας ιδιαιτέρους; Εΐμεθα εύχα- 
ριστημένοι μέ τήν θέσιν καί μέ τήν έπίδρασιν τής "Ορθοδόξου Εκκλησίας είς 
τήν σύγχρονον κοινωνίαν; Μήπως ή Εκκλησία μας σήμερον είναι ό τελευ¬ 
ταίος τροχός τής άμάξης; 

Βεβαίως, ενώ ή άνά τόν κόσμον "Ορθοδοξία έχει τινά κοινά προβλήματα, 
όφείλομεν νά τονίσωμεν ότι. αί έπί μέρους καί αί κατά τόπους "Ορθόδοξοι 
Έκκλησίαι έχουν τά ίδιάζοντα αύτών προβλήματα, τά όποια άπηχοΰν τάς εν 
τόπω καί χρόνω πολιτικός, οίκο νομικός, κοινωνικός καί πολιτιστικός κατα¬ 
στάσεις. Ώστε είναι δυνατόν, δ.τι ισχύει διά μίαν έπί μέρους Εκκλησίαν νά 
μή ϊσχύη δι’ άλλην "Εκκλησίαν. Τό παρόν Συνέδριον αποκαλύπτει μέχρι τοϋ- 
δε τάς τάσεις, τούς θεολογικούς προσανατολισμούς, καί τά προβλήματα των 
έπί μέρους Θεολογικών Σχολών, τά όποια άνεπτύχθησαν κατά τήν τελευταίαν 
τεσσαρακονταετίαν. "Υπάρχουν όμως καί μερικά κοινά προβλήματα είς ολας 
τάς "Ορθοδόξους "Εκκλησίας. Ύπάρχουν άταξίαι, άτέλειαι. άπροσεξιαι, αι 
όποΐαι δέν τιμούν τήν "Ορθοδοξίαν. ""Αλλαι μέν προέρχονται άπό τό πλήρωμα 
τής "Εκκλησίας καί ιδιαιτέρως τάς λαϊκός μάζας, αί όποΐαι μένουν άκαθοδήγη- 
τοι. καί άλλαι κατ’ εύθεΐαν άπό τήν Ποιμαίνουσαν καί Διοικούσαν 
"Εκκλησίαν. Τά παραδείγματα άφθονούν, πολλά έκ τών όποιων έπεσήμανεν 
αλλαχού ύ Θεοφιλέστατος "Επίσκοπος Άνδρούσης κ. Αναστάσιος. Καί) ον 
χρόνον τό έκκλησιαστικόν κατεστημένον «μεριμνά καί τυρβάζει περί πολλά», 
τό λαϊκόν σκέλος τής "Εκκλησίας άδιαφορεΐ, άποξενοΰται καί απομακρύνεται, 
ένώ οί θεολόγοι καί οί ήθικολογοΰντες φιλολογούν έγκλειστοι είς τόν «γυαλι- 

νον πύργον» των. _ 

Πρό όλίγοιν έτών έγινα αύτόπτης μάρτυς τού έξής έπεισοδίου. Ιριακον- 
ταπέντε έπιστήμονες εϊχομεν προσκληθή διά κάποιον συνέδριον είς τήν Εύρω- 
πην, ύπό τήν αΙγίδα "Ορθοδόξου τινός "Εκκλησίας. Σημαίνον Μητροπολίτης 
τής φιλοξενούσης "Εκκλησίας μετά τήν Θείαν Λειτουργίαν προσεκάλεσε όμά- 
δα έκ πέντε, συμπεριλαμβανομένου ένός Πρυτάνεως, ένός Κοσμήτορος και 
τριών Καθηγητών Θεολογικών Σχολών, διά νά δείξη τά 16 χοΙχ άμφιων του. 
"Εντός όλίγων λεπτών κατόπιν, ήκουσα τόν Πρύτανιν νά ψιθυρίζη είς τόν 
Κοσμήτορα: «Διά νά ίδωμεν, οί "Ορθόδοξοι έχουν τίποτε άλλο, εκτός άμφιων, 
νά μάς δείξουν;» Μήπως πολλάκις δέν Οέτομεν καί ήμεΐς τό ίδιον έρωτηματι 
κόν είς τούς έαυτούς μας; Μήπως "Ορθοδοξία σημαίνει χρυσοποίκιλτα άμφια 
καί έξωτερικά σύμβολα; Πού είναι ή μοναχική πτωχεία, άπλότης. ταπείνωσις 


446 


και στοργή διά τόν άνθρωπον: Τι σκέπτονται οί «φίλοι τοΰ Θεού», οί πτωχοί 
καί οί αδύνατοι βλέποντες τό πομπώδες, τήν πολυτέλειαν καί τήν εκκλησια¬ 
στικήν έπιδεικτικότητα, ή όποια μαστίζει τήν Εκκλησίαν μας; 

Υπάρχουν καί άλλοι ανώτεροι Κληρικοί, άρεσκόμενοι εις τήν δουλοπρέ- 
πειαν, οί οποίοι ανησυχούν διότι οί λαϊκοί μας δέν τρέχουν πλέον όπίσω των, 
διά νά έγγίσουν καί νά άσπασθοΰν τά κράσπεδα των άμφιων των. Πώς δέ νά 
χαρακτηρίση τις έκείνους τούς έκκλησιαστικούς ήγέτας, οί όποιοι μέ νοση¬ 
ρόν φανατισμόν καί άντιχριστιανικόν πείσμα, προσπαθούν νά κρημνίσουν πάν 
δ,τι καλόν έχουν δημιουργήσει οί προκάτοχοί των, προκειμένου νά εξαλεί¬ 
ψουν τήν μνήμην τιον; 

Ποίος δέν άγνοεί τήν αδιαφορίαν πρός τόν τακτικόν εκκλησιασμόν καί 
τήν μυστηριακήν ζωήν, τόν σκεπτικισμόν, τήν τυπολατρείαν, τήν πνευματι¬ 
κήν ξηρασίαν καί νωθρότητα, ή όποια έπικρατεϊ εις τό μέγιστον μέρος τού 
Όρθοδόξου χριστιανικού Πληρώματος; Δέν όμιλώ διά τάς έξαιρέσεις. Δυστυ¬ 
χώς πολλοί ένδιαφερόμεθα μόνον διά «τό έξωθεν τοΰ ποτηριού». Δέν αποβλέ¬ 
πω εις τήν δραματοποίηση- τής καταστάσειος προκειμένου νά συγκινήσω μέ 
κτυπητά ή ίσως μέ μεμονωμένα παραδείγματα. Ίσιος άλλοι νά βλέπουν τήν 
κατάστασιν τής Εκκλησίας μας μέ περισσότερον ρόδινα χρώματα. Δυστυχώς, 
ή εικοσαετής καί πλέον ιερατική μου πείρα μού προκαλεί ανησυχίας καί αγω¬ 
νίας. 


Γ. 

Πώς άντιδρά ή Θεολογία καί ή θεολογούσα Εκκλησία εις τήν επικρα¬ 
τούσαν ακαταστασίαν; Ή μήπως ή Θεολογία, κεχωρισμένη τής Εκκλησίας, 
δέν όφείλει νά άντιδράση; Δέν πρέπει αύτη νά ΰψώση φωνήν διαμαρτυρίας 
καί νά ύπενθυμίση τό πνεύμα, τήν αγάπην, καί τό παράδειγμα τοΰ Χριστού; 
Δέν όφείλει τότε ή Θεολογία νά γίνη μαστίγιον καί διά νά παιδεύση καί νά 
νουθετήση: Θεολόγοι τε καί μή, κληρικοί καί λαϊκοί, ιερείς καί αρχιερείς, εί- 
μεθα όλοι ύπεύθυνοι διά τήν ταλαιπωρίαν τής Όρθοδοξίας καί τήν έπικρατού- 
σαν κατάστασιν. Ή μεγαλυτέρα άμαρτία μας είναι ίσιος ή έλλειψις είλικρι 
νείας, εύθύτητος, παρρησίας καί άποφασιστικότητος νά διορθώσωμεν τά κα¬ 
κώς έχοντα. Ή Εκκλησία μας χρειάζεται άναγέννησιν. Καί ή Θεολογία δέον 
νά λάβη πριοτοβουλίας, διότι δέν έπιτρέπεται νά έχη αύτη άντικείμενόν της 
τήν Ακαδημίαν μόνον, τήν Θεολογίαν πρός χάριν τής Θεολογίας, άλλα πρό 
πάντων τήν Εκκλησίαν, τό σώμα τοΰ Χριστού, τόν λαόν τού Θεού. 

Ή ΌρΟόδοξος Εκκλησία ύπέστη άνεπανορθώτους άπωλείας άφ' ής ή 
Θεολογία διεζεύχθη τήν Εκκλησίαν καί άνεζήτησε νά γνωσθή άποκλειστικώς 
ώς έπιστήμη. Ή Θεολογία μας. ένω δύναται νά είναι κατά πάντα έπιστημονι 
κή. μέ μέθοδον καί σύστημα καί πνεύμα κριτικόν, όφείλει νά έχη ώς άγκυράν 
της τήν εις Χριστόν πίστιν καί νά έργάζεται διά τήν έπικράτησιν τής έν Χρι¬ 
στώ ζωής. Τό παράδειγμα τό έδιοσαν πρώτοι οί άγιοι καί Πατέρες τής 
Εκκλησίας, οίτινες όχι μόνον έκαλλιέργησαν καί ανέπτυξαν, αλλά καί έζησαν 
τήν Θεολογίαν. Ανακαινισμένη Εκκλησία προϋποθέτει άνακαινισμένην Θεο 
λογίαν, καί τάνάπαλιν. 
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Πλήν όμως, χρέος τής Θεολογίας σήμερον είναι νά άνακαλύψη τάς άνη 
συχίας όχι μόνον των οικείων τής πίστεως, αλλά καί ολοκλήρου τής άνθρω- 
πότητος, αφού ολόκληρος ή άνθρωπότης αποτελεί τώρα μίαν οικογένειαν. Ή 
αγωνία διά τήν αΰριον, άγωνία έξ αιτίας κοινωνικών, πολιτικών, οικονομικών 
καί άλλου είδους άναστατώσεων, τής σμικρύνσεως τού πλανήτου μας, λόγω 
τής έκμηδενίσεως τών άποστάσεων, έπιβάλλει τήν παρουσίαν μιας Θεολογίας 
δυναμένης νά έμπνεύση βεβαιότητα, θάρρος καί έλπίδα έπί παγκοσμίων δια¬ 
στάσεων. Είπερ ποτέ άλλοτε καλείται ή Εκκλησία νά άγωνίζεται διά τήν έπι- 
κράτησιν τής άληθείας, τής άγάπης, τήν έφαρμογήν τής δικαιοσύνης, τήν 
πνευματικήν καλλιέργειαν καί άνοδον τού άνθρώπου. Πώς άλλως είναι δυνα¬ 
τόν νά έφαρμοσθή τό νόημα τής Όρθοδόξου Χριστολογίας; Πώς άντελήφθη- 
σαν τόν Χριστιανισμόν Πατέρες, δπιος ό Μ. Βασίλειος, ό ιερός Χρυσόστομος, 
Ιωάννης ό Έλεήμων, Αθανάσιος Λ' Κωνσταντινουπόλεως, καί τόσοι άλλοι, 
οί όποιοι έζησαν τήν άγνότητα τής πίστεως μέ παρρησίαν καί μέ άκαμπτον 
θάρρος είς τήν έκτέλεσιν τής άποστολής των; Οί Πατέρες δέν ήσαν μόνον 
θεωρητικοί θεολόγοι, άλλά καί μάστιγες καί καθαρτήριον πυρ, τό όποιον προ- 
σεπάθησε νά έξυγιάνη τήν κοινωνίαν· δέν έφρόντισαν μόνον διά τό θυσιαστή 
ριον άλλά καί διά τήν «άγοράν». 

Ή Εκκλησία, κατά τούς Πατέρας, δέον νά είναι πηγή άπό τήν όποιαν 
άπορρέει άγάπη ένεργουμένη, κοινωνία θυσιών καί στοργής δΓ όλους. Έάν, 
κατά τήν Όρθόδοξον άντίληψιν, ή Εκκλησία θεωρήται άπαραίτητος οργανι¬ 
σμός διά τήν καρποφόρον καί ύγιά θρησκευτικήν ζωήν τών πιστών, τότε 
ποιον είναι τό χρέος τής Θεολογίας έναντι τών πιστών; Μήπως διά νά παρέ- 
χη αυτή είς μίαν τάξιν άνθρώπιον τήν εύκαιρίαν διά μίαν άνετον ζωήν; Ή μή¬ 
πως διά νά θεραπεύη έφημερά τινα θρησκευτικά αισθήματα; Ή Θεολογία 
όφείλει νά άνεφοδιάζη τήν Εκκλησίαν μέ τάς έμπνεύσεις, μέ φώς γνώσεως, 
διά νά συνεχίζη αύτη καρποφόριος τήν σωτηριώδη άποστολήν της. Δέν χωρεΐ 
άμφιβολία δτι ή Θεολογία έχει λόγον ύπάρξειος, έάν καί έφ’ όσον έργάζεται 
αύτη πρός όφελος τής Εκκλησίας καί τής κοινωνίας γενικώς. 

Ποια δμως κριτήρια θά χρησιμοποιήση ή Θεολογία είς τήν έξάσκησιν 
τού έργου της; Θά άρύεται ταύτα άπό τήν Αγίαν Γραφήν καί τήν Ίεράν Πα 
ράδοσιν τής Εκκλησίας, άλλά καί άπό τήν Ιστορίαν γενικώς εντός τής οποίας 
ζή καί δοκιμάζεται τόν Χριστιανικόν πλήρωμα. 

Ή Θεολογία είναι Ιστορική Θεολογία, θεμελιωμένη είς τήν ιστορικήν έμ 
πειρίαν καί είς τό προσωπικόν βίωμα. Περιπτιυσιακαί άνάγκαι τήν έξηνάγκα- 
σαν νά προσδιορίση τό δόγμα. Άλλά καί τό δόγμα ύπέστη άναθεωρήσεις. 
Ένώ, λόγου χάριν, ή πρώτη Οικουμενική Σύνοδος άπαγορεύει προσθαφαιρέ 
σεις είς τήν πίστιν, μεταγενέστεροι Οικουμενικοί Σύνοδοι δέν έδίστασαν νά 
κάμουν διαφόρους προσθήκας καί νά προβοΰν είς νέους όρισμούς. Ή Θεολο¬ 
γία έκαινοτόμησεν είς τό παρελθόν καί συνέβαλεν είς τήν άνακαίνισιν τής 
Εκκλησίας, ύπήρξε δυναμική καί έξελισσομένη Θεολογία. 

Ποίαι είναι αί Οεολογικαί παρορμήσεις σήμερον καί είς ποιον βαθμόν εί 
ναι ή Όρθόδοξος Θεολογία δημιουργική; Έκφράζομεν ήμείς οί Όρθόδοξοι 
θεολόγοι τό δυναμικόν τής παρουσίας τού Θεού είς τήν έποχήν μας; Είναι ή 
Θεολογία μας έκφρασις τού πνευματικού καί δημιουργικού ένστικτου τού Οεο 
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λόγου, ό όποΓος άναγεννημένος ό Γδιος αναζητεί τήν άναγέννησιν τής 
Εκκλησίας του: Ή, δύναται ή Θεολογία μας, καί κατ’ ακολουθίαν ή 
Εκκλησία μας. νά άνταποκριθή εις τάς αναζητήσεις τής έποχής μας διά «πί- 
στιν άκαταίσχυντον, ελπίδα βεβαίαν, καί αγάπην άνυπόκριτον»; Ειμεθα θαρ¬ 
ραλέοι καί έλεύθεροι νά έρευνήσωμεν μέ κριτικά αισθητήρια τήν άποτελεσμα- 
τικότητα τής Θεολογίας μας, τό δυναμικόν καί τάς προοπτικός της διά τό 
μέλλον: Πώς θά όμιλήσωμεν τήν γλώσσαν τής πίστεως καί τοΰ προσωπικού 
θρησκευτικού βιώματος εις τούς έξω, καί πώς θά έπαναλάβωμεν εις τόν σύγ¬ 
χρονον Ναθαναήλ τό «έρχου καί Γδε» ανάμεσα εις τά ψυχικά έρείπια τών συγ¬ 
χρόνων πραγματικοτήτων; 

Δέν άρκεΐ πλέον ή άπ’ άμβωνος κηρυγματική δεοντολογία, ούτε αί καυ- 
χησιολογίαι διά τήν δόξαν καί τόν θρίαμβον παρελθόντων αιώνων. Ή ώμή 
πραγματικότης βεβαιώνει *τήν έλλειψιν κύρους, έπιδράσεως, καί ήγετικής ίκα- 
νότητος τής σημερινής Όρθοδοξίας. Ομολογουμένως, άποτελοΰμεν μίαν μι¬ 
κρόν μειονότητα άνάμεσα εις τήν άνά τόν κόσμον θρησκευτικήν πανσπερμίαν, 
ούχ ήττον όμως, είναι δυνατόν ή μικρά ζύμη νά ζύμωση δλον τό φύραμα. 
Προκειμςνου όμως νά άπλώση ή Θεολογία μας τάς πτέρυγάς της άνά τόν κό¬ 
σμον δέν είνςι δυνατόν αϋτη νά άγνοή τόν κόσμον τών ιδεών, τής φιλοσο¬ 
φίας, τής θρησκειολογίας, τής επιστήμης γενικώς. Μέ πίστιν, επιστημονικήν 
πανοπλίαν, καί σύγχρονα έκφραστικά μέσα θά δυνηθή νά επηρεάση τόν σύγ¬ 
χρονον άνθριοπον. 

Έπί παγκοσμίου επιπέδου, φλέγοντα θέματα, όπως ή άνισος κατανομή 
τού πλούτου, ακόμη καί αύτοΰ τοΰ άρτου, ή ωμή βία άπό τούς ισχυρούς τής 
γής έναντι τών αδυνάτων, ό έλεγχος γεννήσεων καί τό πρόβλημα τοΰ ύπερ- 
πληθυσμοΰ τής γής, ή κατακραυγή διά κοινωνικήν δικαιοσύνην άνά τόν κό¬ 
σμον, ό διάλογος μεταξύ Όρθοδόξου Εκκλησίας καί μή Χριστιανικών ιδεο¬ 
λογιών καί κοινιονικών συστημάτων, άναμένουν έπί τέλους κάποιαν 
"Ορθόδοξον συμβολήν. Διορθοδόξου έκκλησιαστικής φύσεως θέματα, όπως τό 
κύρος καί ή εφαρμογή, ή παράβασις ή ή άναθεώρησις τών κανόνιον, οί όποιοι 
υίοθετήθησαν πρό έκατοντάδιον χρόνων διά τοπικάς καί περιπτωσιακάς άνάγ- 
κας. Μυστήρια καί μυστηριακαί πράξεις (όπως τό ιερόν Εΰχέλαιον καί ή Ιερά 
Έξομολόγησιςί. τά όποια κατ’ ούσίαν δέν χρησιμοποιούνται πλέον άπό τό 
χριστιανικόν πλήρωμα, πλήν έξαιρέσεων, λειτουργικοί μεταρρυθμίσεις, ό κα- 
ταρρέων θεσμός τοΰ γάμου, ό τρόπος τής μεταδόσεως τής θείας Εύχαριστίας, 
τό έγγαμον ή άγαμον τών έπισκόπων, ή Οέσις τών λαϊκών έν τή Έκκλησίμ, 
σχέσεις Θεολογίας καί έκκλησιαστικης διοικήσεως, ή όποια έχει έν πολλοΐς 
διαμορφιοθή εις δεσποτοκρατίαν. ή έκλογή, μόρφωσις καί τό μέλλον τοΰ κλή¬ 
ρου - πάντα ταΰτα καί άλλα συγγενή θέματα άναμένουν έναγωνίως άπαντή- 
σεις ή λύσεις από τήν "Ορθόδοξον σκέψιν. 

"Υπό τό φώς αύτών τών σκέψεων, αποκαλύπτεται, ώς πιστεύω, ότι ή 
"Ορθόδοξος "Εκκλησία, εΓπερ ποτέ άλλοτε, χρειάζεται έπειγόντως άνακαίνισιν, 
μεταρρυθμίσεις, ακόμη δέ καί έκσυγχρονισμόν. όστις δέν ταυτίζεται μέ τήν 
έκκοσμίκευσιν, έάν Οέλη πράγματι νά συμβάλλη εις τήν άναγέννησιν τής κοι¬ 
νωνίας καί νά εύρη τήν θέσιν της ως ήγέτις καί όχι ουραγός. I νωρίζω βε¬ 
βαίως ότι δέν κομίζω «γλαύκα εις Αθήνας». Πρό πεντήκοντα καί πλέον έτών, 
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γράφων εις τον «Γρηγόριον Παλαμάν» ό αείμνηστος, διορατικός και κατά 
πάντα μεγάλος θεολόγος π. Κωνσταντίνος Καλλίνικος έθεσε τό ερώτημα: 
«Έπί τέλους, ημείς οί Όρθόδοξοι εΐμεθα Ικανοί διά κάποιαν, έστω καί τυπι¬ 
κήν άνακαίνισιν»; Γενικώς είπείν ή Θεολογία δέον νά καλλιεργήση τό έδαφος 
καί νά όδηγήση την Εκκλησίαν είς τήν πίστιν καί τούς ένθουσιασμούς των 
πρώτων χριστιανικών χρόνων, τήν απλότητα καί τήν πατερικήν λιτότητα, 
όποκηρύττουσα τό πομπώδες καί αύτοκρατορικόν. Τό πνεύμα τής εποχής μας 
καί ή νοοτροπία τών νέων ανθρώπων δέν συμβιβάζονται μέ τό ματαιόδοξον. 
τό έντυπιοσιακόν καί τό επιδεικτικόν. 

Ή άρχαία, άλλά καί ή μεσαιωνική άκόμη Εκκλησία, δέν έφοβήθη ούτε 
άπεστράφη τήν άναγέννησιν, τήν καινοτόμησιν, τήν πρόοδον καί έξέλιξιν — 
καταστάσεις, τάς όποιας έπεδίωξε μέ τήν αύτοκριτικήν, τάς διανοητικός πα- 
ρορμήσεις καί τάς αναζητήσεις νέων προσανατολισμών έπιβαλλομένων εξ 
ιστορικών συνθηκών, άλλά καί τάς πρωτοβουλίας τών Πατέρων. Ασφαλώς ή 
Εκκλησιαστική Ιστορία είναι ένα συνεχές καί άκατάσχετον ρεύμα, άλλά είς 
τήν πορείαν του διακρίνομεν ποικίλους σταθμούς, νέας έκκινήσεις, αί όποϊαι 
συνεπέφερον άνακαίνισιν τών κοινών καί παραδεδεγμένων καί νέους όραματι- 
σμούς δΓ ιεραποστολικός έξορμήσεις, διά λειτουργικός μεταρρυθμίσεις, ή καί 
γενικήν άναδιοργάνωσιν διοικητικήν. Επειδή ακριβώς ή Όρθόδοξος Θεολο¬ 
γία είναι ένα πολύπλευρον πρίσμα καί δέν άπέβλεψεν μόνον είς τά έσχατα, 
αλλά έπεδίωξε νά κατευθύνη καί τό νόημα τού παρόντος αίώνος, οφείλει καί 
πάλιν νά άσχοληθή είς τάς ήμέρας μας μέ τό μέλλον τής άνθρωπότητος καί 
τάς απαιτήσεις τών ιστορικών γεγονότων, τά όποια μάς συνέχουν καί τείνουν 
νά μάς άποπνίξουν. Τό έσχατον είναι έπέκτασις τού παρόντος καί τό ποιόν 
τού παρόντος προδιαθέτει τήν ποιότητα τού μέλλοντος. 

Δ. 

Ή Όρθόδοξος Θεολογία αντλεί μέν από τάς γνωστός πηγάς, δέν δι¬ 
καιούται όμως νά παραγνωρίζη πλέον τά αναμφισβήτητα συμπεράσματα άλ¬ 
λων έπιστημών. Όπως είς τό παρελθόν έκουσίως ή άκουσίιος, ύπέστη πλεί 
στας δσας επιδράσεις μή θεολογικών παραγόντων, τοιουτοτρόπως καί κατά τό 
παρόν διά τήν άνακαίνισιν της όφείλει νά έπιστρατεύση δ,τι καλόν άπό τήν 
άνθριοπολογίαν, τήν γλιοσσολογίαν, τήν κοινωνιολογίαν, τήν ψυχολογίαν, 
τήν φιλολογίαν, τήν Ιστορίαν, καί δ,τι έγκυρον καί άποδεδειγμένον άπό άλ¬ 
λους κλάδους τής άνθριοπίνης γνώσεως, διότι «τό αγαθόν ένθα άν η ίδιον τής 
αλήθειας έστίν». Ή Θεολογία δέν έπιτρέπεται νά φοβήται τήν έρευναν ή καί 
μή Οεολογικά κριτήρια, διότι ούτε αύτόνομος ούτε αύτάρκης είναι. Ό Μ. Βα 
σίλειος γράφιυν πρός τόν Ίκονίου Άμφιλόχιον, τονίζει δτι οί Χριστιανοί 
γνιορίζουν μέν τόν σκοπόν τής κλήσεώς τιυν, δηλ. τήν κατά τό άνθρο)πίνο)ς 
δυνατόν όμοίωσιν πρός τόν Θεόν, τόν έπιόιώκουν δμως μέ τήν γνώσιν καί 
τήν διδασκαλίαν. Ό Μ. Βασίλειος γράφει δτι ό Οεολογών δέν πρέπει νά παρα 
βλέπη τι έξ όσιον όοηγοΰν είς τήν γνώσιν καί τελικώς εις τήν τελειότητα τής 
θείας σοφίας. Ό μέγας ούτος πατήρ δέν όμιλεί μόνον περί Οεολογικής γνώ 
σειος, άλλά καί φιλοσοφικής καί γλωσσικής, διότι συντελεί αύτη είς τήν καλ 
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λιτέραν έπίτευξιν τής Οεολογικής καταρτίσεως. Ό Χριστιανός δέν είναι «φτα¬ 
σμένο δημιούργημα», κατά την κοινήν Εκφρασιν, άλλα ζή έν Εξελίξει. Αί έντο- 
λαί «άγιοι έσεσθε», και «τέλειοι Εσεσθε», Εγκλείουν δυναμισμόν καί έξυπα- 
κούουν ούχί στατικήν, άλλα δυναμικήν έξέλιξιν, άνακαίνισιν, πορείαν μέχρις 
ου ό πιστός καταντήση «είς άνδρα τέλειον». Αλλά δυναμικοί Χριστιανοί 
άπαιτούν καί δυναμικήν Θεολογίαν, ή όποια διδάσκει καί καθοδηγεί. 

Μέ την συμπαράστασιν μιας έμπνεούσης Θεολογίας, ή Εκκλησία δύνα- 
ται νά άποβή έπίγειος παράδεισος. Έτσι θέλουν τήν Εκκλησίαν οί Πατέρες. 
Ό άγιος Ειρηναίος, γράφιον περί άνακεφαλαιώσεως καί επιστροφής τού άν- 
θρώπου είς τήν άρχικήν παραδεισιακήν κατάστασιν, τονίζει δτι τούτο κατορ- 
θούται μέ τήν συμμετοχήν είς τήν ζωήν τής Εκκλησίας, ή όποια είναι έμπε- 
φυτευμένος παράδεισος εις τον κόσμον. Η Ορθόδοξος Θεολογία δέον νά 
συνδυάζη πάντοτε τον θειον παράγοντα μέ τό άνθρώπινον στοιχείον είς τήν 
έξέλιξιν της καί είς τάς Επιδιώξεις της. «Θεού γάρ έσμεν συνεργοί» καί εΐμεθα 
«συνεργοί είς τήν Βασιλείαν τού Θεού». Η συνεργασία όμως μέ τον Θεόν 
έξυπακούει γνησίαν καί προσωπικήν γνωριμίαν μέ τόν Θεόν. 


Συμπέρασμα 

Έφ’ όσον ή Θεολογία συνδέεται άμεσα μέ την Εκκλησίαν καί δέν είναι 
δυνατόν νά γίνη διαχωρισμός των δύο, οφείλει αύτη νά συμβάλλη ή μάλλον 
νά πρωτοστατή είς τήν άνακαίνισιν τής Εκκλησίας. Αλλ επειδή ή Θεολογία 
δέν έρευνα μόνον άποκελυμμένην άλήθειαν, άλλά καί άληθείας, αί όποίαι βε- 
βαιοΰνται διό τού λόγου, τής συνειδήσεως, τού φυσικού νόμου καί άλλων 
καρπών τής άνθρωπίνης διανοίας, έν τή συμβολή της είς τό άναγεννητικόν 
της έργον δέν δύναται νά άγνοήση τά πορίσματα, τά Επιτεύγματα, τάς^ συστά¬ 
σεις, άκόμη δέ καί τά κριτήρια άλλων δεδοκιμασμένων επιστημών, αί όποίαι 
έν τελευταία άναλύσει έργάζονται είς τόν χώρον τού Θεού, άναζητούσαι τήν 
αλήθειαν δΓ άλλων τρόπων καί μέσων. Ούτως είς τήν άνάπτυξιν των διαφό¬ 
ρων κλάδων τής Θεολογίας θά γίνεται κριτικός Ελεγχος μέ βάσιν τήν ιστορίαν 
(τόσον τά γεγονότα αύτής, όσον καί τό νόημα αύτών), την ψυχολογίαν, τήν 
άνθριοπολογίαν, τήν κοινωνιολογίαν άκόμη δέ καί τάς θετικός έπιστημας. 

Όφείλομεν όμως νά τονίσωμεν, δτι ή Θεολογία δέν ύποχρεοΰται νά υίο- 
Οετή άβασανίστως καί χωρίς κριτικόν Ελεγχον τά πορίσματα τών διαφόρων 
επιστημών, θεωρητικών τε καί πρακτικών. Θά ζημιωθή δμως και Οά ζημιώση 
τά μέγιστα, εάν άποκλεισθή είς έαυτήν καί άγνοήση τούς καρπούς τής ανθρώ¬ 
πινης γνώσεο>ς καί ιστορικής Εμπειρίας, διότι Ενδέχεται τοιουτοτρόπως νά πα¬ 
ραγνώριση αυτήν ταύτην τήν άπανταχού παρούσαν φωνήν του Θεού. 

Έφ’ όσον ή Όρθόδοξος Θεολογία καί ή μέθοδος αυτής δεν είναι αφηρη- 
μένη θεωρία, άλλά Εμπειρική καί αύθεντική, άπλή καί σχηματική, όπως μάς 
ύπενθυμίζη ό π. Ρωμανίδης, τότε ή σύγχρονος Θεολογία μας όφείλει νά είναι 

συγκεκριμένη άπλή, καί βιωματική. 

-Οθεν μόνον διά τής συνεργασίας τού Αγίου Πνεύματος και τής Θεολο 
γικής Επιστήμης καί παιδείας Οά έπιτευχΟή ύ άνακαινισμός τής Εκκλησίας, ή 
«Λπί τό βέλτιον μετακύσμησις. τού Χριστιανικού Πληρώματος έν γένει. καί 
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έκαστου πιστού «ή έν Θεώ διαμονή, ή προς Θεόν όμοίωσις, τό άκρότατον των 
όρεκτών, Θεόν γενέσθαι», διά να ένθυμηθώμεν καί πάλιν τον Μέγαν Βασί¬ 
λειον. 

Έπί τό έργον, λοιπόν, διότι «οί καιροί ού μενετοί». 
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ΒΙΒΛΙΚΕΣ ΜΕΛΕΤΕΣ 


τού Καθηγ. δ. νΕΚΗΟΥδΚΟΥ 


Α. 

-ρ ο συνέδριό μας εκπροσωπεί τις Όρθόδοξες Θεολογικές Σχολές. Είναι 
1 λοιπόν φυσικό νά συζητούμε γιά τή θεολογία μας. Συχνά άκούγεται δτι 
ή θεολογία μας έχει πολλές ελλείψεις, όπως π.χ. ακαδημαϊσμό, συντηρητισμό, 
ανεπαρκή άναψορά στά προβλήματα τού κόσμου τούτου. Ο άκαδημαϊσμός 
μοΰ φαίνεται δτι δέν είναι μεγάλο αμάρτημα γιά ένα λόγιο. Ό συντηρητισμός, 
στό σωστό μέτρο είναι απαραίτητος στή θεολογία μας, εφόσον οί ρίςες της 
βρίσκονται στήν Αποκάλυψη καί στή θεόπνευστη Παράδοση τού παρελθόν¬ 
τος. Τό παρελθόν όμως αυτό είναι γιά μάς ένα αιώνιο Παρόν, αφού τό περιε¬ 
χόμενο τής Άποκαλύψεως καί τής ίεράς Παραδόσεως είναι τό ίδιο αιώνιο ό¬ 
πως ό Θεός. 

"Αν ίσχυρισθοΰμε δτι κύριος σκοπός τής θεολογίας είναι νά ζήσει τά 
προβλήματα τού κόσμου τούτου, ερχόμαστε σέ αντίθεση μέ τήν Άγια Γραφή, 
σύμφωνα μέ τήν όποια ϋψιστος στόχος τής γνώσεως τού άνθρώπου είναι ή 
γνώση τού Θεού. Ό ίδιος ό Θεός τό βεβαίωσε (Ήσ. 6,6). Οί Ψαλμοί εκφρά¬ 
ζουν τήν έντονη αγωνία τής θεωρίας τού Θεού στή δόξα του. Ό άπ. Παύλος 
προσεύχεται ώστε οί μαθητές του νά αύξάνουν στή γνώση τού Θεού (Κολ. 
110). Ό προφήτης Ιερεμίας καί ό άπόστολος Παύλος πιστεύουν δτι ή γνώση 
τού Θεού πρέπει νά ένοικεΐ στούς χριστιανούς (Έβρ. 8, 10-11· Ίερ. 31, 31- 
34). Είναι άξιοσημείωτο δτι καί οι δύο συνταυτίζουν τή γνώση τού Θεού μέ 
τό θέλημά του. Στό βιβλίο τού Δευτερονομίου λέγεται δτι κύριος σκοπός τής 
άποκαλύψεως τού Θεού είναι νά γνωρίσουμε «δτι κύριος ό θεός σου, ούτος 
θεός έστιν. καί ούκ έστιν έτι πλήν αύτοΰ» (Λευτ. 4,35). Ή σύγχρονη άνθρω- 
πότητα έχει απόλυτη ανάγκη νά συνειδητοποιήσει αύτή τήν άλήθεια. 

Ή γνώση τού Θεού καί ή πίστη στόν Ιησού Χριστό καί στόν Πατέρα 
του είναι ή ίδια ή αιώνια ζωή (Ίωάν. 17,3· Α' Ίιοάν. 5,Ι3).Ή Παλαιά Διαθή 
κη μάς διδάσκει δτι ή σοφία μας πρέπει νά είναι ή σοφία τού Θεού, πού είναι 
ή πηγή τής γνώσεως καί τό δένδρο τής ζωής. 

Οί σύγχρονοι άνθρωποι βασανίζονται άπό άναρίθμητα προβλήματα. Δέν 
θά εύρισκαν άραγε τή λύση στά προβλήματά τους άν. όπως ό Ίώβ, έβλεπαν 
τό Θεό καί μετανοούσαν μέ σκόνη καί στάχτη, ( Ιώβ 42, 5-6). 

Ασφαλώς δέν θά γνωρίζαμε τό Θεό, άν ό ίδιος δέν αποκάλυπτε τόν 
Εαυτό του, δπ<»ς καί πραγματικά τόν άποκάλυψε. Ό Πατέρας άποκαλύφθηκε 
μέ τόν Υιό του καί τό Πνεύμα του. Τό πλήριομα τής θεότητας βρίσκεται στόν 
Ιησού Χριστό καί ό Χριστός σέ μάς καί έμείς λάβαμε τό Πνεύμα τού Θεού 
(Κολ. 2,9· Λ' Κορ. 2.12). Ό Θεός τού Κυρίου μας χορήγησε σέ μάς τό Πνεΰ- 
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μα τής σοφίας καί τής άποκαλύψεως, πού είναι ή ίδια ή γνώση του ( Εφ. 

2,17). ... - · 

Ό Θεός κατέρχεται σέ μάς για νά κατοικήσει στις ψυχές των πιστών και 

νά τις ανυψώσει σ’ Αυτόν. 

Ό Θεός είναι τό Άλφα καί τό Ωμέγα, ή Αρχή καί τό Τέλος. Είναι αδύ¬ 
νατο νά κατανοήσουμε τό Θεό μέ τό φώς τής κοσμικής σοφίας· άντιΟετα πρέ¬ 
πει νά κατανοήσουμε τόν έαυτό μας, τήν άνθρωπότητα καί όλα τα προβλημα- 
τά μας στό φώς τού Θεού, τής ύπάρξεώς Του, τής σοφίας Του και τής θελη- 
σεώς Του. Ώρισμένοι εκκλησιαστικοί άνδρες καί θεολογοι μας διαπραττουν έ¬ 
να επικίνδυνο λάθος όταν προσπαθούν νά προσαρμόσουν τήν Εκκλησία στον 
κόσμο καί τήν ορθόδοξη θεολογία στις σύγχρονες ιδέες (οικουμενικές, κοινω¬ 
νικές, πολιτικές). Πρέπει νά είμαστε μαθητές τού Θεού καί όχι αύτου του κό¬ 
σμου, πού ποτέ άλλοτε δέν ήταν τόσο μωρός καί διεφθαρμένος όπως τώρα. Η 
διάθεση πού έκφράζουν ώρισμένοι γιά νά έπανερμηνεύσουν τό δόγμα τής Εκ¬ 
κλησίας καί νά τό προσαρμόσουν στή σύγχρονη φιλελεύθερη θεολογία, είναι 
επικίνδυνο κακό. Όταν λησμονούμε ότι ό Θεός είναι Αλήθεια και ή Εκκλη¬ 
σία όργανο τής θείας Αλήθειας, διατρέχουμε τόν κίνδυνο νά διαλύσουμε την 
Εκκλησία μας στόν ώκεανό τής έτεροδοξίας καί έτσι γκρεμίζουμε τήν εκκλη- 

σιολογία μας. , 

Τό ίδιο καί ή ορθόδοξη ηθική έχει τις ρίζες της στη θεία τελειότητα. Ο 

Θεός είναι ό μόνος Άγιος, ή ίδια ή τέλεια Αγάπη καί Καθαρότητα. Οι ηθικές 
άρχές τής άνθρώπινης ζωής πρέπει νά είναι τό ίδιο Οεϊκες. Κάθε προσπάθεια 
νά «ένανθρωπισθεΐ» καί νά γίνει σύγχρονη ή ήθική μας θά οδηγήσει τήν αν¬ 
θρωπότητα στήν οριστική διαφθορά. «Ό κακοποιών ούχ έωρακεν τον Θεόν» 
(Γ Ίωάν 11). Όποιος δέν είδε τό Θεό είναι άδύνατο νά άποφυγει το κακό. 

Εμείς οί χριστιανοί είμαστε τό άλας καί τό φώς τού κόσμου. Είναι άδυ- 
νατο νά μείνουμε αύτό τό άλάτι χωρίς τη χάρη τού Θεού. Τότε μόνο θα είμα¬ 
στε αληθινό φώς όταν μένουμε στό θείο Φώς. 


Β. 

Τό πρωινό αύτό θά άποτολμήσω νά προσεγγίσω ένα θέμα, πού άναντίρ- 
ρητα έχει μεγάλη σπουδαιότητα γιά μάς τούς θεολόγους, ποιοι είναι δηλ. οι ο¬ 
ροί ώστε ό ορθόδοξος χριστιανός νά γίνει άληθινός ορθόδοξος Οεολογος. Εί 
ναι πιθανό νά μή συμφωνούν οί θεολόγοι στήν έκτίμηση αύτου του ζητήμα¬ 
τος. ώστόσο άς έπιτραπεϊ νά έκθέσω (ορισμένες άπόψεις στά πλαίσια τού κοι¬ 
νού μας στοχασμού. Λ . 

Πρώτη προϋπόθεση νομίζω ότι είναι ή τέλεια διανοητική ταπείνωση. 

Τούτο σημαίνει ότι πρέπει νά άποκλειστοΰν όλότελα κάθε ύποκειμενικη σκι: 
ψη, αύστηρά προσωπικές Ιδέες πού δημιουργούν ή φαντασία και το λογικό 
μας, κάθε προκατάληψη, μονομέρεια, αύτάρκεια κ.τ.λ. Μπορεί να δεχόμαστε | 
νά απορρίπτουμε (ορισμένες ιδέες γιά προσωπικούς λόγους, μπορεί να μας έμ- 
πνέουν υπερηφάνεια ή έγωϊσμός, συναισθήματα ή πάθη- ή θεολογία όμως πρε 
πει νά είναι αδέσμευτη άπύ κάθε τι τό προσωπικό ή έγκόσμιο. Η οημιουργι 
κότητα βέβαια γίνεται αποδεκτή μέ τόν όρο ότι θά έμπνέεται αποκλειστικά 
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άπό τήν ειλικρινή επιθυμία τής γνώσεως τής αντικειμενικής αλήθειας, δηλ. 
τής πραγματικότητας όπως είναι καί όχι όπως τήν φανταζόμαστε ή τήν επιθυ¬ 
μούμε. Κάθε διανοούμενος πρέπει νά είναι διάκονος τής άλήθειας και μονον 

αύτής. ... . _» 

Ό νους μας δέν είναι λιγώτερο διεφθαρμένος απο την ψυχή μας. Είναι 

άνάγκη «άνανεούσθαι τφ πνεύματι τού νοός ύμών» (Έφ. 4,13). Πρέπει νά 
άποκαθάρουμε τις καρδιές μας. «Σκολιοί γάρ λογισμοί χωρίζουσιν άπό 
Θεοϋ.,.ότι εις κακότεχνον ψυχήν ούκ είσελεύσετα, σοφία» (Σοφ. Σολ. 1. 3-4). 

Άν είναι άνάγκη νά πεθάνουμε γιά τόν κόσμο αύτό, νά σταυρώσουμε τή 
διεφθαρμένη φύση μας. νά ένωθούμε μέ τό Χριστό καί νά αποκτήσουμε τή 
χάρη τού άγιου Πνεύματος, ώστε νά γίνουμε άληθινοί χριστιανοί, τότε τό ίδιο 
είναι εξ ίσου απαραίτητο γιά τόν ορθόδοξο θεολογο. 

Ή άγάπη τής άλήθειας είναι ή μεγαλύτερη άξια για τον^ θεολογο. Η 
άλήθε,α δέν είναι αρεστή στούς σύγχρονους χριστιανούς, γιατί είναι δεσμευτι¬ 
κή. γιατί θεωρείται εμπόδιο σέ μιά βιαστική ενοποίηση των χριστιανικών όμο- 
λογιών, πού σχετ.κοποιεϊ τά πάντα, γιατί είναι καθαρή αφαίρεση κτλ. Είναι 
πολύ περίεργο τό γεγονός, ότι ακόμα καί σύγχρονοι θεολογο. συχνά αποφεύ¬ 
γουν νά ομιλούν γιά τήν αλήθεια καί άγνοοΰν τό θειο, απόλυτό και μοναδικό 
χαρακτήρα της. Αύτή όμως είναι ό ίδιος ό Θεός στην αποκάλυψη Του^ Ο 
Θεός Πατήρ είναι ή πηγή τής Αλήθειας καί της Σόφιας που φανερώθηκε 
ύποστατικά στον Υιό Του καί φωτίζει μέ τό Πνεύμα της Αλήθειας <Ιωαν; 16, 
12 15-17 17) Ό θειος Λόγος, ό κύριός μας Ιησούς Χρίστος είναι η Αλη εια 
καί τό Φώς Τό άγιο Πνεύμα, πού γνωρίζει ακόμα καί τά βάθη τού Θεού, ει- 
ναι τό Πνεύμα τής -Αλήθειας, ή ίδια ή Αλήθεια καί η μαρτυρία τού Αόγου 
ΓΙωάν 15 26· Α' Τωάν. 2. 10-11). Τό κήρυγμα των Αποστολών είναι αλή¬ 
θεια Η γνήσια κλήση ένός αποστόλου σχετίζεται φυσιολογικά με τή γνώση 
ττκΤΘήθειας (Τίτ 1.1). Ή Εκκλησία έγινε μέ τήν Πεντηκοστή «στύλος καί 
έδοαίωαα τής άλήθειας» καί άπό τότε ή άποστολική πίστη καί τό άποστολικό 
κήρυγμα μεταβιβάζονται σέ όλες τις γενεές των ΌρΟοδόξων χριστιανών <Β' 
Τ " , 5 13· 2 15), ένώ ή Άγια Γραφή είναι η αιώνια πηγη της διδασκαλίας, 
τ.ν σοφίας τής σωτηρίας καί τής δικαιοσύνης (Β' Τιμ. 3, 15-17). 

θ/ -χριστιανοί είμαστε τέκνα τού θείου λόγου τής Αλήθειας (Ιακ. I. 18· 
Α' Πέτο I 23) Γνωρίζουμε τήν άλήθεια. περιπατούμε καί ύπακούουμε σ’ αύ- 
τ,ί IV Ίωάν 5,14 Γαλ. 5.7). Ή δύναμή μας βρίσκεται στήν Αλήθεια (Β’ 
Κ ,ο 13 8) ’ Όσοι είναι «έκ τής άλήθειας» άκούουν τή φωνή τού Χριστού 
Πωάν. 18, 37)· Ό Ιησούς Χριστός έγινε διάκονος τού άνθρώπου «ύπέρ άλη- 

^•ΗΪΐ^ν'χωΛετα. « « γ»^η <* ΆΧ ή 0ε,„ ς (Α' Τ,ρ. 2.4).Ό¬ 
σοι .τήν αγάπην τής ίλη»** ««»«».“< "."""Τ' «« 0 ^ πεμπε, 
V . ' Γ , . ."ην πλίίντκ είς τό πιστεύσαι αυτους τω ψευδει, ινα κρι- 

^πάνΤοίΓ—'ΐ ίή άλήθείμ. (Β θεσ. 2 ,0,2). Ε,ν„., βέ- 

βαιη προειδοποίηση γιά όσους άδ,αφορούν για την Αλήθεια 

Ό όρθόδοξος θεολόγος πρέπει νά δείχνει ευαισθησία γ,α όλες τις αλή¬ 
θειες ακόμα κι άν ώρ.σμένοι άνθρωπο, τις θεωρουν δευτερευουσες. Καμμ,α 
άλήθεια δέν πρέπει νά Ουσ,ασθεϊ μέ όποιαδήποτε πρόφαση. 
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Δέν επιδέχεται ίσως αντίρρηση τό γεγονός δτι τό έσχατο τέλος της γνω- 
σεως είναι ή προσωπική ανέκφραστη κοινωνία στην ίδια τή ζωή του Θεού, 
πέρα καί πάνω άπό τήν ανθρώπινη φύση καί διανοια. Ο Θεός όμως, «έν ω ει- 
σιν πάντες οι θησαυροί τής σοφίας καί γνώσεως απόκρυφοι», κατοικεί μέσα 
στήν Εκκλησία. Ή θεία Σοφία καί Αλήθεια βρίσκονται καί εκφράζονται σε 
κάθε θεόπνευστο λόγο τής Γραφής, στις άποφάσεις των Οικουμενικών Συνο¬ 
δών πού τις ένέπνευσε τό άγιο Πνεύμα, στά Μυστήρια και στις ακολουθειες. 
στούς ιερούς Κανόνες, στά θεόπνευστα συγγράμματα των Πάτερων, στην 
άγιότητα των Άγιων καί στήν έκκλησιαστική τέχνη. Ολα αυτα τα μέσα όδη- 
γούν άπ' εύθείας τό χριστιανό στή γνώση τού θεού καί στήν Αλήθεια του. 
•Ο φωτισμός άπό τό θείο Λόγο καί άπό τό άγιο Πνεύμα εχει δοθεί σαν 
ύπόσχεση σέ κάθε άνθρωπο (Ίωάν. 1,9) καί ιδιαίτερα σέ κάθε χριστιανό, που 
Γεΐ αέσα στήν Αλήθεια. Φυσικά, ή έπιστημονική καί λογική μέθοδος δεν είναι 
έπαρκήα γιά τή θεολογία. Είναι δμως τό ίδιο λάθος νά νομίζει κανείς οτι μονή 
της ή μοναστική πνευματικότητα, μέ τήν καθοδήγηση ενός γέροντα, μπορεί 

νά μάς οδηγήσει στή γνώση τού Θεού. 

-Ας μή λησμονούμε δτι «ό σωτήρ ήμών Θεός παντας ανθρώπους Οελει 

σωθήναι καί εις έπίγνωσιν άληθείας έλθεΐν» (Α' Τιμ. 2,3-4). οτι ό Κύριος μας 
γεννήθηκε ώς τό φώς τού κόσμου καί νά μαρτυρήσει για την Αλήθεια, οτι 
μπορούμε νά συγκοινωνήσουμε μέ τό νού τού Χρίστου και να όδηγηθουμε με 
τό άγιο Πνεύμα «εις πάσαν τήν άλήθειαν» (Ιωάν. 16,13· 18,37). 
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ΚΑΘΟΛΙΚΟΤΗΣ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ ΚΑΙ ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΣ 


τού Καθηγ. Ίωάννου ΚΑΡΜΙΡΗ 

Τό μετά τού μυστηρίου τής θείας ένσαρκώσεως συναπτόμενον καί περι- 
κλειον δλον τό μυστήριον τής έν Χριστώ σωτηρίας μυστήριον τής Εκκλη¬ 
σίας προσπαθούσιν οί πιστοί νά προσεγγίσωσι, πρός τοίς άλλοις καί διά των 
τεσσάρων ίδιοτήτιυν αύτής, ήτοι τής ένότητος, τής άγιότητος, τής καθολικό- 
τητος καί τής άποστολικότητος καθ' όσον αύται έκφράζουσιν, έν περιωρισμέ- 
νω βεβαίοος βαθμώ, τήν άλλιος άπρόσιτον θεανθρ(οπίνην φύσιν καί ούσίαν τής 
Εκκλησίας καί ούτω περιγράφουσί πως τό όλον μυστήριον αύτής. Μεταξύ δέ 
αύτών θεμελιώδης ίδιότης τής Εκκλησίας είναι ή είς τήν ούσίαν αύτής άνα- 
γομένη ίδιότης τής καθολικότητος 1 , άνευ τής οποίας δέν νοείται ύπάρχουσα ή 
Εκκλησία. ΔΓ ό θεωρείται ύπό τινων ή καθολικότης ώς άποτελοϋσα τό κέν- 
τρον τής συγχρόνου Έκκλησιολογίας 2 , τοσούτω μάλλον όσω συνάπτεται αυ¬ 
τή στενώς μετά τής ώσαύτως θεμελιώδους ίδιότητος τής ένότητος. Αί δύο αύ- 
ται ιδιότητες τής Εκκλησίας νοούνται ώς άχωρίστιος ήνωμέναι καί περιχα)- 
ρούσαι έν άλλήλαις καί άλληλοσυμπληρούμεναι άμοιβαιως, μή δυναμένης τής 
μιας νά ύπάρχη άνευ τής έτέρας. Ούτως ύπάρχει ή μέν καθολικότης έν τή 
ένότητι, ή δέ ένότης έν τή καθολικότητι, πηγή δέ αύτών είναι ό «είς Κύριος, 
μία πίστις, έν βάπτισμα, είς Θεός καί πατήρ πάντων, ό έπί πάντων καί διά 
πάντων καί έν πάσιν ήμίν» (Έφ. 4,5·6)\ Γενικώτερον δέ έν τή ένότητι τού 
Οεανθρωπίνου σώματος τής Εκκλησίας, τ. έ. τού σώματος τού μή δυναμένου 
νά «μερισθή» καί διαιρεθή Χριστού (Α' Κορ. 1,13), συνυπάρχουσιν ήνωμέναι 
καί άλληλοσυμπληροιμέναι ού μόνον αί ανωτέρω δύο, άλλ’ άμα καί πάσαι αί 
τέσσαρες ιδιότητες τής Εκκλησίας, ήτοι ή ένότης, ή άγιότης, ή καθολικότης 
καί ή άποστολικότης, ών ή συνύπαρξις καί συμφωνία έκφράζει τήν πληρότη¬ 
τα τού είναι τής Εκκλησίας. Διότι αί τέσσαρες αύται ιδιότητες τής μιας καί 
τής αύτής Εκκλησίας, συναπτόμεναι στενώς πρός άλλήλας καί οίονεί περιχω- 
ρούσαι έν άλλήλαις, άποτελούσι μίαν κατ' ούσίαν ιδιότητα. Διά τούτο έκάστη 
έξ αύτών δέν νοείται ύπάρχουσα άνευ τών άλλων, αλλά προϋποθέτει τάς άλ- 
λας καί συνυπάρχει μετ' αύτών άχωρίστως. Τούτο πολλω μάλλον ισχύει περί 
τής καθολικότητος, ήτις δέν νοείται ύπάρχουσα κεχωρισμένως τής ένότητος, 
τής άγιότητος καί τής άποστολικότητος, διότι άνευ αύτών ή Εκκλησία δέν θά 
Γμο άληθώς καθολική. 

Ή καθολικότης τής Εκκλησίας, άχωρίστως συνηνωμένη μετά τής καθο¬ 
λικότητος τής σωτηρίας, έχει διπλήν έννοιαν, νοουμένη πρώτον μέν έσωτερι 
κώς καί ποιοτικώς, δεύτερον δέ έξωτερικώς καί ποσούκώς καί τοπικώς έν 
γεωγραφική έννοίςι. Καί ύπό μέν τήν πρώτην έννοιαν ή Εκκλησία νοείται ώς 
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κατέχουσα όλην τήν άποκεκαλυμμένην αλήθειαν και ορθοοο^ιαν. υπο δε την 
δευτέραν ώς έκτεινομένη εϊς δλον τόν κόσμον καί τόν χρονον. Ούτως η ™θο- 
λικότης δέν είναι μόνον Εξωτερικόν καί ποσοτικον και γεωγραφικόν γνώρισμα 
τής Εκκλησίας, άναφερόμενον μόνον εις τήν οίκοομενικότητα αυτής αλλ ά¬ 
μα καί εσωτερικόν καί ποιοτικόν, άναφερόμενον πρό πάντων εις; την_ ορθοδο¬ 
ξίαν τήν ολότητα καί τήν ενότητα αύτής και περιλαμβανον ολην την βιβλι¬ 
κήν άποκάλυψιν περί θείας οικονομίας. Τήν τελευταίαν τούτην Λνπληψ* 
νίζουσι περισσότερον σύγχρονοι θεολόγοι, Ενώ την γεωγραφικήν και οικουμε¬ 
νικήν διάστασιν τής καθολικότητος έτόν,ζον κότα προτιμησιν οι αρχα Ο! Εκ¬ 
κλησιαστικοί Πατέρες καί οι δυτικοί θεολόγοι του μεσαιωνος, χωρίς βεβαίως 
νά άγνοήται ή νά άποκλείηται Εκατέρωθεν και η ετερα έκδοχη. Και υπο μεν 
τήν πρώτην έννοιαν, τής καθολικότητος. ήτοι τήν Εσωτερικήν και ποιοτικήν, 
ή Εκκλησία είναι καθολική έν τή έννοια τής όρθοδοςου, δηλα δη της κατε- 
γούσης τήν «ορθήν δόξαν» καί «ύγιαίνουσαν διδασκαλίαν» και πιστιν καΟ ο 
λου, καί έμμενούσης στερρώς έν τή άρχεγονω παρα όσει των ™στο “ ν 
καί οϋτω δ,δασκούσης πάντοτε πανταχοΰ και αδιάλειπτος την ορθοδοξίαν μ 
όρθοπραξίαν εις τούς πιστούς, ενώ συνάμα διασώζει αυτή την εαυτης όλοτητα 
καί Ενότητα καί ταυτότητα ώς τού σώματος τού Χρίστου και του πληρώματος 
τού τά πάντα έν πάσι πληρουμένου (Έφ. I. 23). Υπο δε την δευτεραν Εννοιαν 
τής καθολικότητος. δήλα δή τήν Εξωτερικήν καί ποσοτικήν και γεωγραφι¬ 
κήν ή Εκκλησία είναι καθολική. τ.Ε. οικουμενική κα, παγκόσμιός και παναν¬ 
θρώπινη καί αιώνια κοινωνία τών εις Χριστόν πιστευόντων. ως άνευ τοπικών 
καί χρονικών περιορισμών πανταχοΰ «καθ' δλον» τόν κοσμον και τον χρονον 
διαδεδομένη, Εχουσα δέ τήν θείαν άποστολήν, όπως περιλαβη εν τοις κολποις 
αύτής όλους τούς άνθρώπους καί ένωση καίάνακεφα^,ωση «τα παντο« *ν«ρ 

Χριστώ, τά έπί τοΐς ούρανοΐς καί τα έπι της γης» ( ^Φ· ι ·_ 10) *. χΡ . 
καί τήν αιωνιότητα, έκτεινομένη πανταχοΰ τού τοπου και του ΧΡονου^α» πε^ 
ριλαμβάνουσα καί τήν πρό καί τήν μετά Χρίστον Εκκλησίαν, κα, δη και την 
Επίγειον καί τήν ούράν,ον τών πρωτοτόκων Εκκλησίαν. Αμφοτεραι δμως αι 
σημασία, «δτα, καί διαστάσεις τής καθολικότητος δέον νά νοώνται ηνωμένα, 
καί άχώριστοι. ύπαγομένης μάλλον τής ποσοτικής υπο τήν ποιοτικήν Εννο^ν 
καί έκ ταύτης άπορρεούσης ώς Εξωτερικής και υλικής έκφρασεως κα, εκδηλω 
σεως ή συνέπειας Εκείνης. Όθεν προηγείται και πλεονεκτεί η εσωτερική καθο 
λ,κότης τής Εξωτερικής οίκουμενικότητος. ήτ.ς θεωρείται καρπός εκείνης. 

Ή άνωτέρω διπλή Εννοια τής καθολικοτητος τής Εκκλησίας είναι οιοα 
σκαλί» άγ,οπατερική. άπαντώσα ήδη κατά τόν δ’ αιώνα καί έπ,κρατησασα γε¬ 
νικώς άπό τών άρχών τού ε’ αίώνος. Ενώ τουναντίον ούτε παρα τοις Ο ούτε 
,· ν , Χ ή κ Διαθήκη άπαντώσιν οΐ ειδικοί ορο, «καθολικός» «καθολική», εί μη 
μόνον παρά τισ,ν άρχαίοις σογγραφεΰσιν (Άριστοτέλει. ΖήνωνιΠολυβίω κα, 
άλλοις) καί είτα παρά τοις άρχαίοις Εκκλησιαστικού; Πατράσιν, αρχής γενομε 
νης άπό τού άγιου Ιγνατίου Αντιόχειας καί είτα τού Μαρτυρίου τοϋ άγιου 
Πολυκάρπου Σμύρνης. Έκ τών χρησαμένων δε τη ανωτέρω διπλή Εννοιμ τής 
καθολικότητος άγιων Πατέρων περιοριζόμεθα νά αναφέρωμεν ένταίΛα μόνον 
ιό γνωστόν κλασσικόν κείμενον περί τής καθολικοτητος τού άγιου Κυρίλλου 
•Ιεροσολύμων. Κατά τήν διδασκαλίαν αυτού ή Εκκλησία ύπό την πρωτην Εν 
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νοιαν, δήλα δή τήν τής ορθοδοξίας καί τής όλότητος, ονομάζεται «καθολική 
διά τό διδάσκειν καθολικώς καί ανελλιπώς άπαντα τά εις γνώσιν ανθρώπων 

έλθεΐν όφείλοντα δόγματα. καί διά τό καθολικώς ίατρεύειν μέν καί θερα- 

πεύειν άπαν τό τών αμαρτιών είδος τών διά ψυχής καί σώματος έπιτελουμέ- 
νων , κεκτήσθαι δέ έν αύτή πάσαν ίδέαν όνομαζομένης αρετής έν έργοις τε καί 
λόγοις καί πνευματικοΐς παντίοις χαρίσμασι». Υπό δέ τή\ δευτέραν έννοιαν 
τής καθολικότητος. δήλα δή τήν τής οίκουμενικότητος άνθρωπολογικώς ή 
γεωγραφικώς, ή Εκκλησία «καλείται καθολική διά τό κατά πόσης είναι τής οι¬ 
κουμένης άπό περάτων γης έως περάτων» καί «διά τό παν γένος άνθρώπων εις 
εύσέβειαν ύποτάσσειν. αρχόντων τε καί άρχομένων, λογιών τε και ιδιωτών». 
Καί προσθέτει ό άγιος Κύριλλος, ότι τό «καθολική τούτο ίδικόν όνομα τυγχά 
νει τής αγίας τούτης», ώς διακριτικόν γνώρισμα τής αληθούς «μιας, άγιας, κα¬ 
θολικής καί άποστολικής Εκκλησίας» άπό τών αιρετικών καί σχισματικών 
τοιούτων τών «πονηρευσμένων τά συστήματα τών αιρετικών ... Δια τούτο σοι 
νΰν ήσφαλισμένως παρέδωκεν ή πίστις τό 'καί είς μίαν, άγίαν. καθολικήν Έκ 
κλησίαν’ Γνα εκείνων μέν τά μιαρά συστήματα φεύγης, παραμένης δέ τή άγια 
καθολική Εκκλησία διά παντός» 4 , έν τή όποια μόνη εύρηται ή σωτηρία, καθ’ 
όσον «έν ταύτη τή καθολική Εκκλησία διδασκόμενοι τε και άναστρεφομενοι 
κ „λώς τήν τών ούρανών βασιλείαν έξομεν καί ζωήν αιώνιον κληρονομήσο- 

Μ,Λ> Μετά τά εισαγωγικά τούτα φέρε έξετάσωμεν τήν καθολικότητα τής Εκ¬ 
κλησίας ύπ' άμφοτέρας τάς άνωτέρω όψεις αύτής έπί τή βάσει τού πληρεστέ- 
ρου πως άγιοπατερικού ορισμού αύτής ύπό τού έπισκόπου των Ιεροσολύ- 

μων 6 . 

Α. 

Καί πρώτον ή καθολικότης τής Εκκλησίας, είς τήν ούσίαν αύτής άναγομένη 
καί περιλαμβάνουσα τό «καθ' δλον» έν άντιθέσει πρός τό «κατά μέρος», ή τό «καθ' 
έκαστον», δέον νά νοήται έν έσωτερική καί ποιοτική έννοια 7 , ήτοι έν τή 
έννοια τής άληθείας καί τής ορθοδοξίας τής Εκκλησίας, ώς καί τής όλότητος. 
τικ πληρότητος. τής ένότητος καί τής συνεχείας αύτής, Ετ. δέ και τής μεταδι- 
όομέν,κ δαψιλώς είς τά μέλη της ζωής έν Χριστώ. Ώστε έν τή έννοια ταύτη 
καθολικότης είναι κυρίως τό πλήρωμα τής άληθείας καί τής ζωής έν Χριστώ. 
Εντεύθεν διαπιστοΰμεν. ότι έν πολλοίς άρχαίοις έκκλησιαστικοίς κειμένοις, έν 
οίς εύρηται ό όρος «καθολική» Εκκλησία, δηλούται δι’ αύτοΰ προεχόντως ή 
πανταχοΰ τής οικουμένης έγκατεσπαρμένη Όρθόδοξος Εκκλησία τού Ιησού 
Χριστού ή μόνη άληθής καί τελεία καί αύθεντική Εκκλησία αύτού, ή κατέ- 
χουσα τήν πληρότητα καί καθολικότητα τής άναγκαιούσης είς σωτηρίαν άλη 
Οίίιις καί διδάσκουσα πάντοτε καί πανταχού τήν αύτήν έξ άποκαλύψεως «κα 
θολικήν πίστ.ν» ή τήν όρθόδοξον καί «ύγιαίνουσαν διδασκαλίαν» ή «ςυοά 
υήίηαο. οιιοιΐ κοηιρατ. ηυοϋ αό ο.ιιηίΐκ.8 αοάήοπι β«, ίιοο «I οΐοηίπτ νοτο 
ρτορτίοαυο οβίΗοΗουπι»». Επομένως ή καθολικότης αναφερετα. ού μόνον είς 
τό ποσόν καί τήν έκτασιν καί τό μέγεθος τής Εκκλησίας έν έννοιμ γεωγραφι¬ 
κή καί αριθμητική, άλλα καί είς τό ποιόν, τ. έ. τήν γνησιότητα καί άκερα.ότη 
τα καί τό άναλλοίωτον τής άπαξ παραδοθείσης πίστεως και αλήθειας, ως καί 
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τής ?.ατρείας καί του πολιτεύματος καί τής ζωής καθ' δλου τής Εκκλησίας, 
καί έπομένως άναφέρεται είς τήν ορθοδοξίαν καί τήν πιστότητα αύτής εις τήν 
άποστολικήν καί πλήρη Παράδοσιν, έν άντιθέσει πρός τάς νοθευούσας ταύτην 
αιρέσεις. Ή τοιαύτη δέ αύθεντική καί γνησία καί πλήρης άποστολική Παρά- 
δοσις αποτελεί τό κύριον περιεχόμενον τής καθολικότητος καί ορθοδοξίας τής 
Εκκλησίας, άποκλειομένου απολύτως παντός «Ετέρου εύαγγελίου.... παρ' ό 
παρέλαβεν» ή μόνη αληθινή καί αύθεντική Καθολική Εκκλησία (Γαλ. 1, 6-9). 
Προφανώς πρόκειται περί τής μιας καί μοναδικής ορθοδόξου καί «μεγάλης 
Εκκλησίας», τής αληθινής καί καθολικής, Εναντι των πολλών μικρών τοπι¬ 
κών αιρετικών καί σχισματικών «ψευδοεκκλησιών» καί κοινοτήτων 9 , τής 
όποιας ή καθολικότης εκφράζεται ώς ζώσα ορθόδοξος Παράδοσις έν πάση τή 
πληρότητι καί τώ πλούτω τής ούσίας της, διακρατουμένη πιστώς ύπό πάντων, 
πανταχού καί πάντοτε, ή ώς «πλήρωμα» Χριστού «καθ' δλης τής οικουμένης». 
Διά τούτο από τού β' ήδη αίώνος τό όνομα «καθολική» ήρξατο χρησιμοποιού- 
μενον ώς διακριτικόν γνώρισμα τής ορθοδόξου αύθεντικής, αδιαιρέτου καί 
«μεγάλης» ταύτης Εκκλησίας τής κατεχούσης καί διδασκούσης τήν καθολι¬ 
κήν πίστιν 10 ή τήν «καθολικήν διδασκαλίαν» καί άλήθειαν πρός όλόκληρον 
τήν άνθρωπότητα, ένουμένην δι' αύτής έν Χριστώ, άποκλειομένων όμως τών 
αιρετικών καί τών διασπαστικών τάσεων αύτών 11 . 

Ακριβώς ύπό τήν έννοιαν ταύτην τής καθολικής ώς ορθοδόξου Εκκλη¬ 
σίας χαρακτηρίζεται έν τώ Μαρτυρία) τού άγιου Πολυκάρπου ώς «καθολική» 
ού μόνον «ή κατά τήν οικουμένην καθολική Εκκλησία», ή «καθολική καί οι¬ 
κουμενική», άλλά καί αύτή ή «έν Σμύρνη» Εκκλησία, καίπερ ούσα τοπική, 
έπειδή διεκράτει τήν καθολικώς διαδεδομένην όρθόδοξον πίστιν καί διετέλει 
αύτής «διδάσκαλος άποστολικός καί προφητικός καί Επίσκοπος» ό Πολύκαρ¬ 
πος 12 , άρα έπειδή ήτο όρθόδοξος κατέχουσα τό πλήρωμα τής άληθείας. 
Όμοίως δέ έχαρακτηρίζοντο καί δλλαι τοπικαί Έκκλησίαι ώς «καθολικοί», ή¬ 
τοι ώς όρθόδοξοι καί άρα ταυτιζόμενοι κατά τήν πίστιν πρός τήν «καθ' δλου» 
τ. έ. τήν οικουμενικήν Εκκλησίαν, είς ήν άνήκον καί μεθ' ής διετέλουν έν 
κοινωνίςβ 3 . Οϋτιος Εκαστον τμήμα ταυτίζεται πρός τό δλον καί έκφράζει τό δ- 
λον καί δεν ύπάρχει έκτος τού δλου, Εντεύθεν δέ ή Εκκλησία είναι καθολική 
καί έν έκάστω τμήματι αύτής, έν έκάστη διαφυλασσούση τήν όρθοοοξίαν το¬ 
πική Εκκλησία τελούση τήν Οείαν Ευχαριστίαν ύπό τόν έαυτής Επίσκοπον, ή 
τις ούτ<υς είναι ή όλη μία καθολική Εκκλησία έν δλη τή πληρότητι αύτής, ά 
τε κοινωνούσα τού δλου ευχαριστιακού σώματος τού Χριστού 14 . Κατά ταύτα 
ή Εκκλησία είναι καθολική έν τή έννοίψ τής όρθοδόξου, καθ’ δσον είναι μία, 
πανταχού, πάντοτε, κατ' άδιάκοπον συνέχειαν καί Ενότητα καί ταυτότητα καί 
όμοιομόρφιος διδάσκουσα καί όμολογούσα, έπί τή βάσει τής άγιας Γραφής, 
τήν αύτήν όρθόδοξον περί πίστειος καί ήθών διδασκαλίαν καί όρθοπραξίαν 
καί Εχουσα τήν αύτήν έν τοΤς ούσιώδεσιν άρχαίαν λατρείαν καί διοικητικήν 
δομήν καί παράδοσιν έν γένει, άναγομένας μέχρι τής άπυστολικής εποχής 13 , 
άς πάσας διατηρεί άμεταβλήτους διά μέσου τών αιώνων, συναπτομένιον ού 
το>ς Ιδίως τών ίδιοτήτο>ν αύτής πρώτης καί τρίτης, ήτοι τής ένότητος καί 
καθολικότητος 16 . ΊΙ καθολικότης λοιπόν συμπίπτει κατ' ουσίαν μετά τής όρ 
θοδοξίας, πρυϋπυΟέτουσα τήν μόνην άληθή όρθόδοξον πίστιν, έξ ού καί ή δν 


τως Καθολική Εκκλησία οφείλει νά είναι ορθόδοξος, κατέχουσα τήν ορθήν 
δόξαν καί δοξολογίαν τού Θεοΰ. Άπό τής έπόψεως ταύτης αί δύο Εννοιαι 
«καθολική» καί «όρθόδοξος» Εκκλησία φαίνεται ότι έταυτίσθησαν ήδη άπό 
τών μέσιον τοΰ β' αίώνος συνεπεία τής έμφανίσεως ιών αιρέσεων καί των σχι¬ 
σμάτων, Εκτοτε δέ τά δύο ταΰτα κατηγορήματα είναι συνώνυμα καί ταυτόση¬ 
μα, συμπίπτοντα έν τή κατ’ άνατολάς "Ορθοδοξία, τοΰ «καθολικού» καί τοΰ 
«ορθοδόξου» θεωρουμένιον ώς αντιθέτων τού «αιρετικού». Όθεν ύπό ορθοδό¬ 
ξων θεολόγων, ιδίως συγχρόνων, γίνεται άδιαφόρως χρήσις τών όρων «καθο¬ 
λική» ή «όρθόδοξος» έν τή αύτή έννοια πρός δήλωσιν τής ήμετέρας αγίας Εκ¬ 
κλησίας, ήτις διά τούτο ονομάζεται καί είναι όντως ή «καθολική» Εκκλησία 
κατ’ έξοχήν. * 

Κατά ταύτα ή καθολικότης. έν τή έσιοτερική καί ποιοτική έννοια αύτής, 
είναι ούσιαστική ίδιότης τής Εκκλησίας, ώς διδασκούσης τήν άκεραίαν καί 
άνόθευτον χριστιανικήν άλήθειαν, τήν άποκορυφουμένην εις τήν άποκάλυψιν 
τού κατ’ έξοχήν καθολικού δόγματος τής Αγίας Τριάδος. περιλαμβάνει δέ συ¬ 
νάμα αΰτη τήν ολότητα καί τήν ένότητα καί τήν ταυτότητα τής Εκκλησίας 
ώς τοΰ σώματος τού ένός Χριστού καί τού πληρώματος τού τά πάντα έν πάσι 
πληρουμένου (Έφ. 1. 23), ώς καί τής πηγής τοΰ φωτός, τής πίστεως, τής άγά- 
πης καί τής θείας ζωής, τής χορηγουμένης ύπό τού Αγίου Πνεύματος διά 
τών μυστηρίων. Άρα ή καθολικότης σημαίνει κυρίως τό πλήρωμα τής άλη- 
θείας καί τής σωτηρίας, τής παρεχομένης τοΐς πιστοΐς ύπό τής Εκκλησίας, ώς 
καί τήν έσιοτερικήν ολότητα καί άκεραιότητα τής θείας ζωής αύτής. Χαρακτη¬ 
ρίζεται ώς έλέχθη δέ ή διδασκομένη ύπό τής Εκκλησίας άλήθεια ώς «καθολι¬ 
κή» καί τοιαύτη είναι ή πανταχοΰ. πάντοτε καί ύπό πάντων πιστευομένη, ώς 
τό «πλήρωμα τοΰ τά πάντα έν πάσι πληρουμένου». Περαιτέρω «καθολική» εί¬ 
ναι ή Εκκλησία καί ώς κεκτημένη ταυτότητα πρός έαυτήν πάντοτε καί παντα- 
χού κατά τε τήν διδασκαλίαν, τήν λατρείαν, τήν δομήν καί τήν ζωήν έν γένει. 
πάσας δωρηθείσας αύτή ύπό τοΰ Χριστού. Επομένως πρόκειται περί τής όλό- 
τητος καί τής πληρότητος καί τής άκεραιότητος τής Εκκλησίας ώς μιας με¬ 
γάλης μυστικής πνευματικής ένότητος, ήτις, ώς θεανθρώπινον σώμα τοΰ ένός 
Χριστού, άποτελεΐ Εν ένιαΐον δλον, συνενοΰσα πάντας τούς συσσωματοιθέντας 
έν αύτω πιστούς καί διαχεομένη ύπό τού ένός Αγίου Πνεύματος καί ζώσα 
«καθ' όλου» «όπου άν ή Χριστός Ιησούς» 17 , καθ’ όσον έν τή «καθολική» 
Εκκλησία ζή καί ένεργεΐ σωτηριωδώς ό «όλος Χριστός», κατά τήν γνωστήν 
Αύγουστίνειον διατύπωσιν. Συνεπώς ή Εκκλησία ε.ναι καθολική πρό πάντιυν 
ώς σώμα Χριστού. 

Ούτως, άρα. ή καθολικότης γενικώς σημαίνει καί τήν όλότητα καί τό 
πλήρωμα τής μιας καί μόνης άληθοΰς καί τελείας Εκκλησίας καί εΐδικώτερον 
τήν πληρότητα τής ύπ' αύτής διαφυλασσομένης καί έν άδιακόπω συνεχεία κη- 
ρυσσομένης έξ άποκαλύψεως διδασκαλίας καί τής χορηγουμένης σωζούσης 
θείας χάριιος καί τών άλλων μέσιον τής σωτηρίας, δι ων έπεδιώκετο ή σοιτη 
ρία τού κόσμου καθ' όλου, Ετι δέ σημαίνει καί τό πλήριυμα τής ένότητος καί 
τής ζωής έν Χριστώ καί τής ταυτότητος τής Εκκλησίας, παρά τήν πληθύν 
τών μελών καί τών λειτουργιών καί τών κατά τόπους τμημάτων αύτής, άτινα 
συμπεριλαμβάνονται έν τή ένότητι αύτης. έν τώ Ενιαίο) σωματι αύτής. Διότι αί 
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τόπι καί Εκκλησία» καί ο! καθ' έκαστον πιστοί «σώμα έν συνιστώσιν παναρμό- 
νιον τώ δντι καί σύμφωνον, ύπό κεφαλή τώ Χριστώ κινούμενον, έν ο) ούδ' ή 
τών μελών πληθύς διασπά τήν συμφυίαν τε καί ένότητα, οΰδ ή ένότης τώ 
πλήθει λωβάται» 18 . 

Ή δέ πληρότης καί τελειότης τής Καθολικής Εκκλησίας έγκειται κυρίως 
εις τήν έξ άποκαλύψεως ορθόδοξον διδασκαλίαν καί τήν έν χάριτι ζωήν, άς 
λαμβάνει έκ τού πληρώματος καί τής τελειότητος τού Χριστού καί μεταγγίζει 
αύτάς εις τά μέλη αυτής, αυτή ούσα πλήρης χάριτος καί αλήθειας. 

Πάντα δέ ταΰτα νοούνται ώς προερχόμενα έκ τού πληρώματος τού Χρι¬ 
στού. τηδ κεφαλής τής Εκκλησίας, διά τής οργανικής ένότητος πάντων τών 
έν τώ σώματι τού Χριστού ένωθέντων καί συσσωματωθέντων πιστών, ζώντων 
τε καί τεθνεώτων. εις μίαν ένιαίαν όλότητα. ής «τά πάντα έν πάσιν» ό Κύριος 
(Α' Κορ. 15. 28. Κολ. 3. 11). έν τω όποια) πάντες οι συσσωματούμενοι γίνον¬ 
ται έν. καθ' όσον «πάντες Χριστός είς έγένεσθε. σώμα αύτοΰ δντες» 19 . Ακρι¬ 
βώς ή ένσωμάτωσις όλων έν τώ Χριστώ είναι ή άρχή τής καθολικότητος. 
Άλλ' ούτως ή δλη Εκκλησία ένοΰται έν τώ Χριστώ είς έν καθολικόν σώμα, 
ζωογονούμενον ύπό τού Άγιου Πνεύματος, είς μίαν οργανικήν ένότητα καί 
ολότητα καί αδελφότητα έν αγάπη, καί - έπαναλαμβάνομεν - εκτείνεται 
«καθ' όλου», πανταχού: «δπου άν ή Χριστός Ιησούς, έκεΐ ή καθολική Εκκλη¬ 
σία» 20 . Δήλα δή ήδη άπ' αρχής πάς «Χριστιανός» έθεωρεϊτο καί «καθολικός», 
ήτοι μέλος τής Καθολικής τού Χριστού Εκκλησίας, τών δύο τούτων κατηγο- 
ρημάτων άποτελούντιυν έν άδιάσπαστον δλον. Ο δέ Χριστός, έν ο) «κατοικεί 
παν τό πλήρωμα τής θεότητος σωματικώς» (Κολ. 2. 9). μεταδίδει είς τήν Εκ¬ 
κλησίαν του «τό πλήρωμα τού τά πάντα έν πασι πληρουμένου» (Έφ. I, 23) 
διά τής αγάπης του πρός τά μέλη τής Εκκλησίας, άτι να οϋτω πληρούνται «είς 
παν τό πλήρωμα τού Θεού» (Έφ. 3. 19). Αλλά συνάμα οι χριστιανοι-μελη 
τής Εκκλησίας διά τού Χριστού ένούνται καί μετά τού Τριαδικού Θεού πρό 
πάντων έν τη κοινωνία τής Θείας Εύχαριστίας. τού κατ' έξοχήν μυστηρίου 
τούτου τής ένότητος αύτών καί τής Εκκλησίας ολοκλήρου, δι ης έπιτυγχά 
νουσι τήν προσαγωγήν αύτών πρός τόν Πατέρα χάριτι καί ένεργεία τού 
Άγιου Πνεύματος, γενόμενοι «θείας κοινωνοί φύσεως» (Β Πέτρ. 1. 4). Καθ 
δσον γενικώτερον ή ούσιαστική καθολικότης τής Εκκλησίας προέρχεται έκ 
τού Πατρός δι' Υιού έν Άγίω Πνεύματι, έδραζομένη τούτο μέν έπί τής περί 
σωτηρίας τού κόσμου διά τής Εκκλησίας προαιώνιου βουλής τού Πατρός, 
τούτο δέ έπί τής έξιλαστηρίου θυσίας τού Υιού, τού δωρουμένου τήν έξ αύτής 
άπορρέουσαν σωτηρίαν πάσι διά τής Εκκλησίας του, ής είναι κεφαλή, τούτο 
δέ έπί τής δυνάμεως καί ένεργείας τού έν τή Εκκλησία οίκούντος Άγιου 
Πνεύματος, τό όποιον, πεμφθέν ύπό τού Πατρός. «διδάσκει πάντα καί ύπομι- 
μνήσκει πάντα, ά είπεν» ήμΐν ό Υιός (Ίωάν. 14, 26). 

Ούτως ή κιιθολικότης τής Εκκλησίας προέρχεται πρώτιστα πάντων έκ 
τού «πληρώματος τού Θεού. (Έφ. 3. 19. Κολ. 1. 19. 2, 9). έκ τού «άνεξερευ 
νήτου βάθους τού πλούτο» καί τής σοφίας καί τής γνώσεως του Θεού..... δτι 
εξ αύτού καί δι’ αύτού καί είς αύτόν τά πάντα» ('Ρωμ. 11, 33. 36), καί ίδιιιιτε- 
ριος έκ- τού κοσμοσωτηρίου έργου τού Θεού διά τού Χριστού καί εν τω Χρι 
στώ, «δτι Θεός ήν έν Χριστφ κόσμον καταλλάσσων έαυτώ» (Β Κορ. 5, 19). 
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Εντεύθεν ή καθολικότης τής Εκκλησίας ούδέν άλλο είναι είμή δωρεά πρός 
την Εκκλησίαν τού Τριαδικού Θεού έν τή αγάπη καί τή χάριτι τού Ιησού 
Χριστού καί τή κοινωνία καί ένεργεία τού Αγίου Πνεύματος, τό όποιον διδά¬ 
σκει καί ύπομιμνήσκει εϊς την Εκκλησίαν πάντα όσα έδίδαξεν ό Χριστός. 

Τούτων ή κοινή μνήμη, ήτις ητο «άπ 1 άρχής» άποτελεί τήν Παράδοσιν 
τής Εκκλησίας, ήτις ούδέν άλλο είναι είμή ή ζώσα μαρτυρία τού Παρακλή¬ 
του καί ή άδιάκοπος άποκάλυψίς του έν τή Εκκλησία. Φορεύς δέ τής Παρα- 
όόσειος είναι ό πιστός λαός τού Θεού έν τή όλότητι αύτού, όστις έχαρακτηρί- 
σθη ύπό των ΌρΟοδόξων Πατριάρχων τής Ανατολής καί ώς «ύπερασπιστής 
τής θρησκείας» 21 , φύλαξ καί φρουρός μετά τής Ιεραρχίας τής ορθοδόξου πί- 
στεως, έκφράζων τήν «καθολικήν» αλήθειαν καί πίστιν καί συνείδησιν τής 
Εκκλησίας δΓ οικουμενικής συμφοινίας καί ένότητος όλων τών μελών αύτής 
(ροΓ οοηδοηδυπΊ οηιηίυιη). Ακριβώς η συμφωνία πάντων περί τήν πίστιν θεω¬ 
ρείται ώς φωνή τής άλαθήτου Εκκλησίας, έκφραζομένη διά τών Οικουμενι¬ 
κών Συνόδων, καί έν τή συμφωνία ταύτη πραγματοποιείται ή καθολικότης 
τής Εκκλησίας, ήτις ούτως εκφράζεται κυρίως ώς Παράδοσις, δΓ ής μεταδίδε¬ 
ται διά τών αιώνων αναλλοίωτος «ή άπαξ παραδοθείσαι τοίς άγίοις πίστις» 
(Ίούδ. 3) 22 . Αύτη δέ διατυπούται αύθεντικώς καί άλαθήτως μόνον διά τών Οι¬ 
κουμενικών Συνόδων, δΓ ών πραγματούται καί έκδηλούται ή καθολικότης τής 
Εκκλησίας. Πράγματι δέ ή Εκκλησία ήσκησε τήν καθολικότητα αύτής πρό 
πάντων διά τών Οικουμενικών Συνόδων, αίτινες άπετέλεσαν τό ιστορικόν 
σχήμα έκφράσεως τής καθολικότητος αύτής, έντεΰθεν δέ ή καθολικότης συνε- 
δέθη στενώτατα μετά τής συνοόικότητος. 

Αεκτέον, τέλος, ότι ή καθολικότης. ώς καί ή ένότης καί η όλότης τής 
Εκκλησίας, κινείται έν τή «κοινιονία τών άγίων» (οοιτίΓηιιηίο δαηοΐοΓυιη) καί 
συμπεριλαμβάνει καί συνενοι άπαντα τά ζώντα καί τά άπερχόμενα μέλη τού 
ένός μυστικού σώματος τού Χριστού, έν τώ όποίω έπετεύχθη ή άνακεφαλαίω- 
σις καί ή άπολύτροισις αύτών διά τής ένανθρωπήσεως καί τού άπολυτρωτικού 
έργου τού Σοιτήρος, καί έν τώ όποίω ζώσιν άπαντα, άποτελούντα μίαν οργα¬ 
νικήν ενότητα έν Χριστώ καί καθολικήν πληρότητα καί ολότητα. Ούτως ή 
έπίγειος Εκκλησία ζή διά τής «κοινωνίας τοιν άγίων» έν διαρκεί ένωσει μετά 
τών έν τή ούρανίω Εκκλησία μελών τού σώματος τού Χριστού. Υπό τήν έν¬ 
νοιαν ταύτην ή καθολικότης συνενοι τούς ζώντας μετά τών πνευμάτων οι- 
καίων τετελειωμένοιν καί τών άγγέλων, την γήν καί τον ούρανόν, τόν χρόνον 
καί τήν αιωνιότητα. Ιδιαίτατα έν τή όρθοδόξω Αατρείμ γενικώς, καί είδικώτε- 
ρον έν τή τελέσει τής θείας Ευχαριστίας, πραγματοποιείται η καθολικότης καί 
ευρίσκει ζώσαν έκφρασιν αύτη μετά της ένότητος της Εκκλησίας, άτε προ- 
σφερομένης τής εύχαριστιακής Ουσίας «κατά πάντα καί διά πάντα», ύπέρ τών 
ζώντων καί τών τεθνεώτων μελών της Εκκλησίας, «πάντων των Αγιοι ν, τοιν 
άπ* αίώνος εύαρεστησάντοιν», καί «έξαιρέτοις τής Παναγίας... Θεοτόκου καί 
άειπαρθένου Μαρίας», «υπέρ τής οίκουμένης. υπέρ της αγίας, καθολικής καί 
άποστολικής Εκκλησίας», συμμετεχόντων «χιλιάδων άρχαγγέλων καί μύρια - 
διυν αγγελίαν» καί ύψουμένου οϋτω τού I ριαδικου Θεού «έπί τούς ούρανούς 
καί έπί πάσαν τήν γήν ή δόξα του» 4 *. Τούτο δέ καθ όσον ή καθολικότης ση¬ 
μαίνει έν έσχατη αναλύσει αυτόν τόν Χριστόν καί τήν έν αυτώ συνένοισιν καί 
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συγκεφαλαίωσιν «των πάντων, των έπί τοΐς ούρανοΐς καί τών έπί τής γής» 
(Έφ. 1, 10), έξ αυτού δέ ώς κεφαλής, προέρχεται καί ή καθολικότης τής Εκ¬ 
κλησίας ύπό τε τήν ποιοτικήν καί τήν ποσοτικήν διάστασιν καί σημασίαν αύ- 
τής. Συνεπώς ό Χριστός είναι τό θεμέλιον τής καθολικότητος τής Εκκλησίας. 
Πέραν όμως τού χριστολογικοΰ τούτου θεμελίου δέν πρέπει νά παραθεωρήται 
καί τό πνευματολογικόν θεμέλιον τής καθολικότητος. καθ' όσον αϋτη ένεργο- 
ποιεΐται καί όλοκληροϋται ύπό τού έν τή Εκκλησία διαμένοντος καί ένερ- 
γοΰντος Άγιου Πνεύματος, λαμβανομένου ύπ’ όψιν ότι ή Εκκλησία είναι εί- 
κών τής Άγιας Τριάδος. Καθ' όσον, κατά τόν άγιον Μάξιμον τόν Όμολογη- 
τήν, «είκών έστι τού (Τριαδικού) Θεού ή άγια Εκκλησία, ώς τήν αύτήν τώ 
Θεώ περί τούς πιστούς ενεργούσα ένωσιν» 24 , ούτως ώστε τριαδική είναι ή 
ένότης καί ή καθολικότης τής Εκκλησίας. Αυται έδράζονται έπί τού «μελιζο- 
μένου καί μή διαιρουμένου» Χριστού καί έπί τού «απαθώς μεριζομένου καί 
όλοσχερώς μετεχομένου» Άγιου Πνεύματος 25 καί πέραν τούτων έπί τής 
«αδιαιρέτου καί άχιορίστου Άγιας Τριάδος». 

Δεύτερον ή καθολικότης τής Εκκλησίας, στενώς συνδεδεμένη μετά τής 
ένότητος αύτής, δέον νά νοήται καί έν έξωτερική καί ποσοτική έννοια, καί δή 
τοπικώς τε καί χρονικώς, ώς οίκουμενικότης καί ώς καθολικότης έν τόπω καί 
έν χρόνω, έν καθολική συνεχεία καί ένότητι, έφ' όσον ή Εκκλησία έπεκτείνε- 
ται έπί πάσης «τής οίκουμένης καί πανταχοΰ τού αίώνος». ένούσα έν Χριστώ 
πάντας τούς πιστεύοντας «έπί τής γής καί έπί τοΐς ούρανοΐς», άνευ περιορι¬ 
σμών τοπικών, χρονικών, φυλετικών, γλωσσικών κ.τ.τ., διότι ό Θεός είναι ό 
δημιουργός καί πατήρ πάντων τών ανθρώπων καί «πάντας ανθρώπους θέλει 
σωθήναι» (Α’ Τιμ. 2. 4), δΓ ό καί έν τώ Χριστιανισμό) «ούκ ένι Τλλην καί 
Ιουδαίος, περιτομή καί ακροβυστία, βάρβαρος καί Σκύθης, δούλος καί έλεύ- 
θερος, άρσεν καί θήλυ» (Κολ. 3. 11. Γαλ. 3, 28, πρβλ. καί Εφ. 2, 14). Τώ όντι 
ό τελικός σκοπός τής Εκκλησίας είναι ή σωτηρία πάντων καί ή ένωσις τών 
έπιγείων καί τών έπουρανίων, τών έπί τής γής ανθρώπων πάντων τών αιώνων 
καί τού κόσμου τών πνευμάτων καί τών αγγέλων έν ούρανοΐς καί ή έπαναγιο- 
γή αύτών καί ή συνδιαλλαγή μετά τού Θεού καί ή σωτηρία όλου τού κόσμου, 
τούθ' όπερ αποτελεί τήν δυνάμει καθολικότητα τής Εκκλησίας, βαθμηδόν καί 
προοδευτικώς πραγματοποιουμένην καί μετατρεπομένην εις ένεργεία καθολι¬ 
κότητα. Καί ή μέν δυνάμει καθολικότης, ούσα κυρίως έσωτερική ίδιότης τής 
Εκκλησίας, αποβλέπει εις τήν έςάπλωσιν αύτής καί τήν κατάκτησιν όλου τού 
κόσμου, ένυπήρχε δέ έν αύτή ήδη άπό τού «ύπερώου». έν τώ όποίω οΐ πρώτοι 
μαθηταί τού Κυρίου «ήσαν προσκαρτεροΰντες όμοθυμαδόν τή προσευχή καί 
τή δεήσει» (Πράξ. 1, 13-14), ώς καί άπό τού σχηματισμού τών πρώτων μι¬ 
κρών χριστιανικών κοινοτήτων. Ή δέ ένεργεία καθολικότης, ούσα συνάμα καί 
έξωτερική ίδιότης τής Εκκλησίας, πραγματοποιεί τήν έξάπλωσιν αύτής καί 
τήν βαθμιαίαν κατάκτησιν τού κόσμου, άρξαμένη άπό τής Πεντηκοστής καί 
συνεχισθεΐσα είτα διά τού κηρύγματος τών Άποστόλιον καί τών πιστών με 
λών τής Εκκλησίας καθ’ όλους τούς μετέπειτα αιώνας. Όθεν, ή μέν έν τόπω 
γεωγραφική καί ποσοτική καθολικότης, τελολογικώς νοουμένη καί Αναφερο 
μένη κυρίως εις τήν αποστολήν καί τό εύαγγελικόν μήνυμα πρός όλον τόν 
κόσμον καί τόν πόθον καί τήν βαθμηδόν πραγματοποιουμένην έπιδίιοξιν τής 


464 


Εκκλησίας, όπως περιλάβη έν τοις κόλποις αύτής δλην τήν ανθρωπότητα, δι 
ήν είναι προωρισμένη, συνιρδά τη Ιεραποστολική τού Κυρίου έντολή (Ματθ. 
28, 19-20. Μάρκ. 16, 15), δηλοι τήν οίκουμενικότητα καί παγκοσμιότητα καί 
τό πανανθρώπινον αύτής, ή δέ έν χρόνιο καθολικότης δηλοι τήν αιωνιότητα 
καί τό άκατάλυτον αύτής, προωρισμένη όπως ύπάρχη αίωνίως ώς στρατευο- 
μένη μέν έπί τής γής μέχρι τής συντέλειας, ώς θριαμβεύουσα δ είτα έν ούρα- 
νοις, ώς Νύμφη τού Άρνίου, «καταβαίνουσα έκ τού ούρανού από τού Θεού» 
(Άποκ. 21, 9-10) καί συμβασιλεύουσα μετά τού Νυμφίου αύτής αίωνίως. Διό¬ 
τι ή Εκκλησία, πέραν τής άχρι τούδε έπιτευχθείσης μερικής οίκουμενικότητος 
καί παγκοσμιότητος αύτής, έχει τήν θείαν αποστολήν, ινα όδηγήση όλους 
τούς ανθρώπους είς τήν γνώσιν τού αληθινού Θεού καί τήν έν Χριστώ σωτη¬ 
ρίαν, κηρύσσουσα προς πάντας καί πανταχού τήν άποκεκαλυμμένην αλή¬ 
θειαν, ούτως ώστε νά άποβή αϋτη όντως τό φώς όλου τού κόσμου περιλαμβά- 
νουσα έν τοις κόλποις της σύμπαντα τον ορατόν καί τον αόρατον κόσμον, 
ούτινος είναι αϋτη «τύπος καί είκών», καθ' όσον, κατά τόν Μάξιμον τόν Ομο¬ 
λογητήν, «τού σύμπαντος κόσμου, τού έξ ορατών καί άοράτιον ούσιών ύφε- 
στώτος, είναι ή Εκκλησία τύπος καί είκων» έχουσα «τύπον καί μίμημα τής ά- 
νςτ Ιερουσαλήμ»,· κατά τόν Κύριλλον Ιεροσολύμων^ 7 . Καί τόν σκοπόν αύτής 
τούτον έπιτυγχάνει προοδευτικώς ή Εκκλησία έν άπαραμειώτω καί άκαταλύ- 
τω ίσχύϊ καί δυνάμει, ένδυναμουμένη καί άγομένη ύπό τού θείου Κυβερνήτου 
της, τού βεβαιώσαντος ότι «καί πύλαι άδου ού κατισχύσουσιν αύτής» (Ματθ. 
16, 18), άτε «μόνης τής αγίας καθολικής Εκκλησίας κατά την οικουμένην πά¬ 
σαν απεριόριστον έχούσης τήν δύναμιν», κατά τόν άγιον Κύριλλον , έν άντι- 
θέσει προς τάς κατά τόπους μικράς αίρετικάς κοινότητας 2 . Ωστε ή καθολικό¬ 
της τής Εκκλησίας είναι τοπική άμα καί χρονική καί ιστορική, νοουμένη έν 
τοπική άμα καί χρονική καί ύπερχρονική έννοια. Τοιουτοτρόπως ή καθολικό¬ 
της περιλαμβάνει τό μυστήριον τής σωτηρίας όλων τών άνθρωπον τού πα¬ 
ρελθόντος, τού παρόντος καί τού μέλλοντος, όλων τών τόπων καί τών χρό¬ 
νων καί τού κόσμου ολοκλήρου, τό πλήριομα τού όποιου η Καθολική Εκ¬ 
κλησία προώρισται νά έπαναφέρη είς τόν Θεόν, τήν πηγήν τής καθολικότητος 
καί τής ένότητος αύτής. "Αλλαις λέξεσιν, προορισμός τής Εκκλησίας τοπικώς 
είναι ή πλήρης οίκουμενικότης, ώστε νά καταστή αϋτη δντως «ή καθολική καί 
άποστολική, ή άπό περάτων έως περάτων Εκκλησία* ( οπότε «γενήσηται μία 
ποίμνη, είς ποιμήν» (Ίωάν. 10, 16). Καθ' όσον ή οικουμενική καί αίωνία διά- 
στάσις καί έπέκτασις καί δύναμις καί τό άκατάλυτον τής Εκκλησίας καί γενι¬ 
κώς ή ποσοτική καθολικότης καί οίκουμενικότης αύτής άπορρέει έκ τού αίω- 
νίου Θεού Λόγου, ούτινος ή Εκκλησία είναι γο σώμα και όστις είναι τό 
«θεμέλιον» 11 καί ή κεφαλή καί ό κυβερνήτης αύτής καί ό κύριος όλου τού κό¬ 
σμου, είς δν «έδόθη πάσα έξουσία έν ούρανώ καί έπί τής γης» (Ματθ. 28, 18). 
Έξ αύτοϋ, συνεπώς, έκπηγάζουσιν ή τε καθολικότης έν χώρω: «πορευθέντες 
μαθητεύσατε πάντα τά έθνη», καί ή καθολικότης έν χρόνο): «ιδού έγώ μεθ’ 
υμών είμι πάσας τάς ήμέρας Εως τής συντέλειας τού αίώνος» (Ματθ. 28, 18- 
20, πρβλ. καί Ίωάν. 14, 16), έφ’ όσον αύτός έγένετο «τοις πάσι τα πάντα» έπί 
σωτηρία πάντων, καταστήσας τήν Εκκλησίαν του οικουμενικήν και όρθόδο- 
ξον, μοναδικήν καί καθολικήν κιβωτόν τής σωτηρίας καί άκατάλυτον έως τής 
συντελείας τού αίώνος. 
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Οϋτως. άρα, ή καθολικότης τής Εκκλησίας δέον νά νοήται δνευ τοπικών 
καί χρονικών περιορισμών, πέραν καί έξιυ καί ύπεράνω πάντων τών γεωγρα¬ 
φικών καί έθνολογικών ή χρονικών ορίων, περιλαμβάνουσα πάντας τούς ανή¬ 
κοντας εις τό μυστικόν σώμα τού Χριστού, ζώντάς τε καί τεθνεώτας. Καί 
τοιοΰτοι είναι, κατά τόν άγιον Ίωάννην τόν Χρυσόστομον, πάντες «οί παντα- 
χοΰ τής οικουμένης πιστοί» πάντων τών αιώνων, καί δή οΰ μόνον οί «όντες» 
καί ζώντες νΰν πανταχοΰ τής οικουμένης, άλλά καί οί «γενόμενοι» καί οί «πρό 
τής τού Χριστού παρουσίας εύηρεστηκότες» καί προαπελΟόντες έν πίστει έκ 
τής επιγείου εις τήν ουράνιον Εκκλησίαν, έπΐ πλέον δέ καί οί «έσόμενοι» μέ¬ 
χρι τής συντέλειας τού αίώνος 32 . "Ωστε ή έξωτερική αΰτη καθολικότης τής 
Εκκλησίας άναφέρεται εις τήν έπέκτασιν τής Εκκλησίας τοπικώς μέν έπί τής 
οικουμένης καθ’ όλου, χρονικώς δέ έπί τού χρόνου παντός, άπ’ άρχής μέχρι 
τής συντέλειας τού αίώνος καί είτα έν τή αίωνιότητι. Πράγματι, τής καθολικό- 
τητος νοουμένης τοπικώς τε καί χρονικώς, συνεχίζει ό αύτός άγιος Πατήρ, ή 
«Εκκλησία ού πανταχού τής οικουμένης έκταθήσεται μόνον, άλλά καί παντα- 
χού τού αίώνος» 33 . καί δή ού μόνον τού παρόντος, αλλά καί τού παρελθόντος 
καί τού μέλλοντος. 'ΟΟεν. συνεχίζει, ή Εκκλησία «πανταχοΰ τής οικουμένης. 

πανταχοΰ τών αιώνων, πανταχού τών χρόνων έκτέταται 3 . αΰτη γάρ οιδε 

μόνη μένειν εις τό διηνεκές» 33 , συνεχώς καί άδιακόπως, ώς τό σώμα τού Ιη 
σού Χριστού, δστις είναι «χθές καί σήμερον ό αύτός καί εις τούς αιώνας» (Έ* 
βρ. 13. 8). συνενουμένης οΰτο) τής στρατευομένης έπί τής γής καί τής Οριαμ 
βευούσης έν ούρανοΐς Εκκλησίας τών πρωτοτόκων. Η θεοιρησις αύτη τής 
καθολικότητος έδράζεται έπί τής σχετικής χριστολογικής διδασκαλίας τού 
άποστόλου Παύλου, καθ’ ήν διά τού Χριστού ό Θεός «εύδόκησεν άποκαταλ- 
λάςαι τά πάντα εις αύτόν. είρηνοποιήσας διά τού αίματος τού σταυρού αύτού. 
όΓ αύτού είτε τά έπί τής γής είτε τά έν τοΐς ούρανοΐς» (Κολ. 1. 20). «γνωρίσας 

ήμΐν τό μυστήριον τού θελήματος αύτού. άνακεφαλαιώσασθαι τά πάντα έν 

τώ Χριστώ, τά έπί τοΐς ούρανοΐς καί τά έπί τής γής» (Έφ. 1, 9-10). τοΰθ' όπερ 
ήρξατο μέν διά τής θείας ένανθρωπήσεως, θά πληριοθή δέ έσχατολογικώς 34 . 
Τότε θά έχη έπιτύχει ή Εκκλησία τόν τελικόν σκοπόν της, τ.έ τήν πλήρη καί 
τελείαν καθολικότητα αύτής. τό μέτρον τής όποιας θά έπιτευχθή, όταν «καταν- 
τήσωμεν οί πάντες εις τήν ένότητα τής πίστειος καί τής έπιγνώσεως τού Υιού 
τού Θεού, εις άνδρα τέλειον, εις μέτρον ήλικίας τού πληρώματος τού Χρι¬ 
στού» (Έφ. 4, 13). 

Κυρίιυς ύπό τήν ανωτέρω γεωγραφικήν έννοιαν ή καθολικότης τής Εκ¬ 
κλησίας έμφαίνεται έν τε τή άγίμ Γραφή καί έν τή ιερά Παραδόσει”. Καί έν 
μέν τή Π. Διαθήκη έμφαίνεται πρό πάντων έν οίς περί τής βασιλείας τού 
Μεσαίου προφητεύεται παρά Δαν. 2, 35. 44. ΙΙσ. 2, 2. 54. I. Μιχ. 4, 1-2. 
Ζαχ. 8. 20 22 καί άλλαχού Ί'αλμ. 2, 7 8. 21, 28. 71, 8-11. 17. 85. 9 καί άλλα 
χού. έν συνόυασμώ καί πρός τάς επαγγελίας τού Θεού πρός τόν Αβραάμ, τόν 
Ισαάκ καί τόν Ιακώβ έν Γεν. 22, 18. 12, 3. 18. 18. 22, 16-18. 26, 4. 28, 14. 
ΊΙσ. 11. 10. 49. 6. 55. 4. Μαλαχ. 1.11. Έν δέ τή Κ. Διαθήκη έμφαίνεται πα¬ 
ρά Ματθ. 8. 11. 22. 2 έξ. 28. Ι8 ι 20. Μάρκ. 16, 15. 17 18. Λουκ. 1,17. 24, 44 
49. Πράξ. 15. 14. 16-17. Ιδίως μετά τήν άνάστασίν του ό Σοιτήρ άπέοτειλε 
τούς μαθητάς του, Γνα «μαθητεύσωσι πάντα τά έθνη» καί γίνωσι «μάρτυρες» 
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αυτού καί τού εύαγγελίου του «Εν τε Ιερουσαλήμ καί έν πόση τή Ίουδαία 
Σαμαρεία καί έως έσχατου τής γής». καθ' όσον «τό εύαγγέλιον τής βασιλείας 
κηρυχθήσεται έν όλη τή οικουμένη», καί «εις πάντα τά έθνη», δι’ ό καί «όταν 
έλθη ό υιός τού ανθρώπου έν τη δόξη αύτού.συναχθήσονται έμπροσθεν αυ¬ 

τού πάντα τά έθνη» (Ματθ. 24. 14. 25. 31-32. 28, 19. 14. 24. Μάρκ. 16. 15. 
Λουκ 74 47 Πράξ. 1. 8). Πράγματι δέ οί Απόστολοι, λαβοντες «τήν χαριν 
καί άποστολήν εις ύπακοήν πίστεως έν πάσι τοΐς εθνεσιν» ΓΡωμ. 1. 5), έξε- 
πλήρωσαν τήν οικουμενικήν άποστολήν τού κηρύγματος καί τής μαρτυρίας 
τής πίστεως εις άπαντα τά έθνη καί τοιουτοτρόπως «εις πάσαν τήν γήν έξήλ- 
θεν ό φθόγγος αύτών καί εις τά πέρατα τής οικουμένης τά βήματα αύτών» 
ΓΡωμ 10 18) τής Εκκλησίας άποβάσης ούτω καθολικής καί οικουμενικής. 
Έπί τούτόις καί τό θαυμαστόν γεγονός τής κατά τήν ήμέραν τής Πεντηκο- 
πτής χορηγηθείσης ύπό τού Άγιου Πνεύματος γλωσσολαλίας εις τούς Απο¬ 
στόλους έσήμαινεν. ότι ή Εκκλησία ώφειλε νά άποβή Εκκλησία ούχί μιας 
αλλά πόσης γλώσσης, «παντός έθνους τών ύπό τόν ούρανόν». ήτοι Εκκλησία 
καθολική ϊνα «πάς ός άν έπικαλέσηται τό όνομα Κυρίου, σωθήσεται» (Πράξ. 
2. 3 έξ. 21) καί «τό πλήρωμα τών έθνών είσέλθη καί ούτω πας Ισραήλ, σωθή- 

σεται» (’Ρωμ. II. 25-26). . 

Μετά ταύτα έν τή Ιερά Παραδόσει τό της καθολικοτητος κατηγόρημα 

άπεδόθη τή Εκκλησία ομοίως έν τοπική καί γεωγραφική έννοια, ώς τε όρθο- 
δόξω καί μάλιστα ώς «οικουμενική» καί παγκοσμιω, έν αντιθεσει προς τας το¬ 
πικός Εκκλησίας, άρχαιόθεν φερόμενον ήδη είς Ικανά βαπτιστήρια σύμβολα. 
Τό ' Λ ποστολικόν, τό τής Νίκαιας-Κωνσταντινουπόλεως καί είς τά άλλα άρ- 
χ„Γ„ ίκκ-ϊ.„™.σ,.κ« σύμρολα··. είς <άς Οίκου,,εν,κάς Συνόδους» τάς Τοκ,- 
κ,ίε ώε π Ϊ τ,-,ς Κ,ιρχηδόνος <°ϋ 251". της Αυτ,οχείας του 269-. της Αλε· 
ξανδρείας τού 321 42 καί άλλας. ένωρίτερον δέ είς τόν άγιον Ιγνάτιον Αντιό¬ 
χειας διά πρώτην φοράν χρησιμοποιήσαντα τόν όρον «καθολική Εκκλη¬ 
σία» 41 τό Μαρτύρων τού άγιου Πολυκάρπου Σμύρνης* 4 , τον Κλημεντα Αλε- 
Εανόο'έα 45 τόν Ειρηναίον 46 , τόν Μ. Αθανάσιον 47 , τόν Αλέξανδρον Άλεξαν- 
δρπας’ τόν Τερτυλλιανόν. τόν Κυπριανόν, τόν Αύγουστΐνον καί άλλους. 
Ιδιαιτέρως ύπό τών Μ. Βασιλείου. Ίωάννου Χρυσοστόμου καί τών δύο Γρη- 
γορίων έθεωρειτο ή Εκκλησία ώς «καθολική» καί «οικουμενική» καί παγκό¬ 
σμιος καί πανανθρώπινη, ή ώς μία «πανταχού αδελφότης» επεκτεινομενη «από 
πεοάτων Εως περάτων τής οικουμένης» καί διαρκώς τείνουσα να περιλάβη έν 
έαυτή «πάσαν τήν ύφ' ήλίω» καί «διαλάβη πάντα τά πέρατα» τής Οικουμένης, 
όλονέν έπεκτεινομένη «κατά πάσαν τήν οικουμένην απ' άκρον τού ούρανού 
καί έως τού άκρου αύτού». ϊνα ούτω «γενήσεται μία ποίμνη, εις Ιίοιμήν» 
ΓΙο,άν 10 16). «ώστε τόν κόσμον όλον. εί οίόν τε. συμφωνήσω καί είς έν έλ 
θεΐν τή συνεργία τού Πνεύματος» 4 ". Καί τής καθολικοτητος ταύτης έχει πλή¬ 
ρη αύτεπίγνωσιν καί αύτοσυνείδησιν ή Εκκλησία, όταν δ,ά τού προφήτου 
ΙΙσαΓου 49 7 0 άναφωνή: «στενός μοι ό τόπος, ποίησόν μοι τόπον, ϊνα κατοι 
κύσι,)» 47 έφ’ όσον ό Θεός «έδωκεν» αύτήν «είς φώς εθνών, τού είναι είς σωτη¬ 
ρίαν Εως Εσχάτου τής γής» (49. 6). Εντεύθεν ύπό τών Ιερών Πατέρων Εχαρα 
κτηρίζετο ή Εκκλησία ώς μείζων τής γής καί του ουρανοί,, περ,εχουσα δλην 
τήν οικουμένην καί πάντας τούς ανθρώπους, έφ οσον παντες έκληθησαν δ- 
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ΧΤ σΐν Λ- έν , Χρΐ ^' ή νΕ0ς Πς Κ0σμος ’ ε * ων τόν Χρ'στόν ώς ήλιον 50 . 
,_ . λθυ είπειν ’ έν τι ? Ιε Ρ μ Παραδόσει έν αρχή μέν κατά τόν β’ καί ν’ αί 
έξαιρεται περισσότερόν ή πρώτη έννοια τής καθολικότητος, ή ποιοτική, άπό 
ο του δ α. τονίζεται μάλλον ή δεύτερα έννοια αυτής, ή ποσοτική, ενώ οΰκ 
αγοι μεγάλοι Πατερες έτονιζον τήν οίκουμενικότητα τής Καθολικής Έκκλη- 
σιας. ως χαρακτηριστικόν γνώρισμα τής άληθείας καί ορθοδοξίας αυτής 51 δια- 
κτρινοντες μεταξύ τής «οίκουμενικότητος», ώς έκφραζούσης τήν γεωγραφικήν 
ξαπλίοσιν της ^Εκκλησίας, και τής «καθολικότητος». ώς έκφραζούσης κυρίως 
την ποιοτικήν έννοιαν τής καθολικότητος αύτής. 


Β. 


- Κατόπιν των ανωτέρω έκτεθέντων περί τής έννοιας τής καθολικότητος 
της Εκκλησίας είναι αυτονότητος ή άπάντησις καί είς τό δεύτερον έρώτηαα 
του υπο διαπραγμάτευσή θέματος ημών. τ. έ. τής σχέσεως μεταξύ τής καθολι- 
κοτητος της Εκκλησίας καί τού έθνικισμοΰ 52 . Ή άναπτυχθεϊσα δηλονότι £ν- 
[°' α καβολ,κότητος αποκλείει τήν του ακράτου εθνικισμού τοπικής τίνος 
Ορθοδοξου Εκκλησίας, δατ ις, ώς έςάγεται έκ τών προειρημένων, είναι ασυμ¬ 
βίβαστος το μέν πρός τήν έννοιαν τής καθολικότητος γενικώς καί ιδίως προς 
την δεύτερον τοιαύτην, δήλα δή τήν τής οίκουμενικότητος καί παγκοσμιότητος 
της εχουσης υπερεθνικόν καί ύπερχρονικόν χαρακτήρα καί οίκουμενικήν απο¬ 
στολήν Εκκλησίας τού Χριστού καί έκτεινομένης «καθ’ δλον τόν κόσμον καί 
τον χρονον». τό δέ πρός τήν έννοιαν τής ένότητος τής Εκκλησίας, ήν. δια- 
αποον ο εθνικισμός, άγει είς διχοστασίας καί σχίσματα. 

Ως γνωστόν, ό έθνικισμός άνεφάνη περιοδικούς καί τοπικώς έν τή 
Εκκλησία τού Χριστού κατά τε τήν άρχαίαν καί τήν νεωτέραν έποχήν ώς 
απορροια και έκφρασις τού έθνικοΰ πνεύματος καί χαρακτήρος καί τής ίδιο- 
συγρασιας, έστιν δτε δέ καί τών πολιτικών έπιδιώξεων τών χριστιανικών 
λαών, προσδιοριζόμενος έκασταχοΰ έκ τών έθνοφυλετικών, γλωσσικών, πολι¬ 
τιστικών. κοινωνικών καί άλλων διαφορών καί Ιδιορρυθμιών τών λαών. Ού¬ 
τως εκρήξεις έκκλησιαστικού έθνικισμοΰ, έκ λόγων έθνοφυλετικών, πολίτι¬ 
κων. γεωγραφικών κλπ. συναντώμεν κατά μέν τήν άρχαίαν έποχήν παρά τοΐς 
χριστιανοις Ελλησι, Λατίνοις, “Λράφι καί άλλοις, μεταγενεστέρου δέ παρά 
τοις Ρωσοις, ως ομοίως καί πολύ περισσότερον παρά τοΐς άποσπασθεΐσιν άπό 
της αρχαίας Εκκλησίας διά τόν λόγον κυρίως τούτον Άρμενίοις, Κόπταις 
Ιακωβιταις καί λοιποΐς μονοφυσιτικοΐς καί δυοφυσιτικοΐς λαοΐς, κατά δέ τήν- 
νει»τέραν έποχήν έχαρακτηρίσθησαν τοπικοί τινες Έκκλησίαι ώς «έθνικαί» έν 
τη Λύσει, είτα δέ καί έν τή Ανατολή, έν ή ώνομάσθησαν καί « αυτοκέφαλο ,» 
Εκκλησίαι. Και έν μεν τη Δύσει ώς «έθνικαί» Έκκλησίαι έχαραχτηρισθησαν 
αι προσκαιριυς προσλαβοΰσαι μορφήν τινα Γαλλικανισμοΰ καί Φεβρονινισμού 
και μεταγενεστέρου Προτεσταντικαί τινες Έκκλησίαι καί Όμολογίαι, έν δέ τή 
Ανατολή αί προσκαιριυς όμοίως καί παροδικώς παρασυρθεΐσαι είς είδος τι 
έθνοφυλετισμού τοπικοί τινες Όρθόδοξο. Έκκλησίαι, «έπί δίασπάσε, καί 
καταμελισμψ τής Μιας καί Καθολικής τού Χριστού Εκκλησίας είς μέρη καί 
τμηματιι ( ιπο φυλετικών παραδόσεων καί γλωσσικών ίδαυμάτων γνωρίζομε 
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να», ώς έγραφεν ό Οικουμενικός Πατριάρχης Ιωακείμ Γ' έν έτει 1904 πρός 
τάς "Ορθοδόξους Εκκλησίας 530 . Έπί τούτοις είναι γνωστόν ότι ό εθνικισμός 
των Ελλήνων καί των Λατίνων έπαιξε σημαίνοντα ρόλον εις τήν έκρηξιν καί 
τελείωσιν τοΰ μεγάλου εκκλησιαστικού σχίσματος μεταξύ της Παλαιάς καί 
τής Νέας Ρώμης κατά τόν θ' καί τόν ια αί. 

Άλλ’ ένταΰθα δέον νά περιορισθώμεν μόνον εις τήν "Ορθόδοξον κατ’ 
άνατολάς Εκκλησίαν, εις ήν κατά τούς νεωτέρους ιδία χρόνους εύρεν είσοδον 
τό κατά τόν αύτόν Πατριάρχην «ξένον τή Εκκλησία καί όθνεΐον πνεύμα» τοΰ 
έθνικισμοΰ 53 *, ώστε ήναγκάσθη αϋτη νά καταδικάσει συνοδικως τούτον, ώς δυ- 
νάμενον νά ύχιι καταστροφικήν επιπττοοιν έπι τής ένότητος και τής καθολ,ικότη- 
τος τής "Ορθοδόξου Εκκλησίας, απαραιτήτων καί άχωρίστων ιδιοτήτων αυτής 
έκφραζομένων κατ’ έζοχήν έν τή Θεία Ευχαριστία. Πράγματι τοπικαί τινες Ορ¬ 
θόδοξοι Έκκλησίαι παρεσύρθησαν άτυχώς ένίοτε εις άκρατόν τινα έθνικισμόν 
καί φυλετισμόν, προσκολληθεΐσαι προσκαίρως ύπέρ τό δέον εις τά ίδια αύτών 
έθνη καί κράτη καί γενόμεναι έστιν οτε ακούσια όργανα σοβινιστικών επιδιώ¬ 
ξεων αύτών καί «θεραπαινίδες κοσμικών σκοπών καί πολιτικών 
προγραμμάτων» 53 *, έπί άθετήσει θεμελιωδών θεωρητικών καί κανονικών αρ¬ 
χών τής "Ορθοδοξίας, τής άπορριπτούσης τάς φυλετικός έν γένει 
διακρίσεις 536 . "Εντεύθεν καί άπησχόλησεν έντονώτερον τήν "Ορθόδοξον "Εκ¬ 
κλησίαν τό θέμα τούτο ιδιαίτατα συνεπεία έκόηλωθέντος κατά τόν παρελθόντα 
αιώνα ύπερμέτρου έθνικισμοΰ ύπό τής Βουλγαρικής Ε-κκ?,ησίας. Εκ τής 
αφορμής ταύτης συνεκροτήθη εν Κω/λει έν έτει 1872 τοπική Σύνοδος, ητις 
«κατέκρινε καί κατεδικαοε γογ φυλετισμόν, τ. ε. τάς φυλετικός διακρίσεις και 
τάς εθνικός έρεις καί ζήλους καί διχοστασίας έν τή τοΰ Χριστού Εκκλησία, ώς 
άντικείμενας τή διδασκαλία του ίτυαγγελιου και τοις ιεροις κα\οοι\ », ως καί 
«τούς παραδεχομένους τόν τοιούτον φυλετισμόν καί έπ’ αύτώ τολμώντας πα- 
ραπηγνύναι καινοφανείς φυλετικός παρασυναγωγάς». Δι’ ό καί έχαρακτήρισε 
«τόν φυλετισμόν ώς ξένον καί πολέμιον άντικρυς πρός τε τήν εύαγγελικήν δι¬ 
δασκαλίαν καί τό άπ’ αιώνων τής τού Θεού "Εκκλησίας πολίτευμα 53 *. Ώστε 
δέν δύναται νά ύπάρχη αμφιβολία, ότι ό έπί τή βάσει τού τοιούτου έθνικισμοΰ 
καί φυλετισμού χαρακτηρισμός τοπικής τίνος "Ορθοδόξου "Εκκλησίας ώς 
«έθνικής» άντίκειται εις τήν έννοιαν τής καθολικότητος καί τής ένότητος τής 
"Εκκλησίας καί εις άλλας θεμελιώδεις άρχάς αύτής καί έπομένως όρθώς έχει 
χαρακτηρισθή ώς «αίρετικός» ό έθνικισμός ούτος καί άρα άποκρουστέος άπο- 
λύσεως 54 . Διότι δέν έπιτρέπεται νά διαιρήται καί νά περιορίζηται καί σμικρύ 
νηται κιιί συγχέηται ή μία καθολική καί παγκόσμιος καί αιώνιος "Εκκλησία, 
ταυτιζομένη πρός μικρός τοπικός «έθνικάς» "Εκκλησίας, γεωγραφικώς μέν πε- 
ριοριζομένας καί ύπερμέτρως έπηρεαζομένας έκ τού πολιτισμού, τής γλιοσ- 
σης, τής ίδιοσυγρασίιις καί τών έθνών τών διαφόρων λαών καί φυλών τής 
γής. έξυπηρετούσας δέ ένίοτε μικρούς καί πρόσκαιρους πολίτικους καί κρατι¬ 
κούς σκοπούς, υπαγορευμένους ύπό τού έθνοφυλετισμοΰ καί σωβινισμού τών 
έαυτών λαών καί κρατών. 

Καθ’ όσον ή "Εκκλησία «ούκ έστιν έκ τοΰ κόσμου τούτου» ("Ιωάν. 18, 
36), άλλ’ έχει Οείαν τήν προέλευσιν, τήν φύσιν καί τήν άποστολήν, έντεύθεν 
καί*είναι καθολική καί παγκόσμιος μέ χαρακτήρα ύπερεθνικόν, οικουμενικόν 
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καί πανανθρώπινον, δΓ δν λόγον έν αύτη «ούκ ένι Ιουδαίος ούδέ Έλλην», 
«βάρβαρος καί Σκύθης», αλλά πάντες είς είσιν έν Χριστώ Ιησού (Γαλ. 3, 28. 
Κολ. 3, 11, πρβλ. καί Έφ. 2, 14. 'Ριομ. 11, 12). Είναι ένιαίον καί καθολικόν 
σώμα τού Χριστού, όπερ ού μεμέρισται, σώμα πνευματικόν, δλον. αδιαίρετον, 
αιώνιον, κυβερνώμενον ύπ' αύτού τού Χριστού. Ή Αγία Γραφή διδάσκει τήν 
ενότητα τής άνθρωπότητος, καταργηθεισών των έθνικών μεταξύ των λαών 
διαφορών ύπό τού Χριστού, δστις είναι «τά πάντα καί έν πάσιν» (Κολ. 3, 11). 
Εντεύθεν καί ό όραματιστής τής Πάτμου είδεν «όχλον πολύν εκ παντός 
έθνους καί φυλών καί λαών καί γλτοσσών, έστώτας ένώπιον τού θρόνου καί 
ενώπιον τού Άρνίου» καί δοξολογούντας τόν Θεόν ('Λποκ. 7, 9 έξ.). Προς 
τούτοις δέν πρέπει νά λησμονώσιν αί τοπικαί Όρθόδοξοι Έκκλησίαι, δτι «ού- 
δεις δύναται δυσί κυρίοις δουλεύειν» (Ματθ. 6, 24) καί δτι «πειθαρχείν δει 
Θεώ μάλλον ή άνθρώποις» (Πράξ. 5, 29). Βεβαίως όφείλουσι νά άποδίδιοσιν 
αύται «τά τού Καίσαρος τώ Καίσαρι», άλλά προ πάντων καί ύπεράνω πάντων 
όφείλουσι νά άποδίδωσι «τά τού Θεού τώ Θεώ» (Ματθ. 22. 21), διακονούσαι 
πιστώς το άπολυτροπικόν θέλημα καί έργον τού Θεού. Ούτιος, ένω έξ ένός 
πρέπει νά διδάσκιοσι τούς πιστούς «ύποτάσσεσθαι έξουσίαις ύπερεχούσαις» 
('Ρωμ. 13. I), ποιούμεναι «δεήσεις καί προσευχάς.... ύπέρ βασιλέων καί πόν¬ 
τιον των έν ύπεροχή όντων» (Α' Τιμ. 2, 1-2), έξ άλλου δ’ όμως δέν πρέπει νά 
γίνωνται «δούλοι ανθρώπων» (Α' Κορ. 3, 23) καί τών άνόμιον σχεδάον των 
κυβερνητών τών διαφόριον Κρατών, τοσούτω μάλλον δσω ό «κόσμος παράγε- 
ται καί ή έπιθυμία αύτού» (Α’ Ίιοάν. 2, 17), ένω ή Εκκλησία μένει είς τόν 
αιώνα, έργαζομένη διά τήν σωτηρίαν τού κόσμου καί τήν έξάπλωσιν τής Βα¬ 
σιλείας τού Θεού επί τής γης, ής τήν απαρχήν καί παρουσίαν έπ' αύτής απο¬ 
τελεί αύτή αύτη ή Εκκλησία. Άναμφιβόλως είναι άντίθετον προς τήν καθολι- 
κότητα καί τήν ένότητα τής Εκκλησίας τό τοπικιστικόν καί έθνικιστικόν 
πνεύμα καί αί φυλετικαί διακρίσεις ένίων έπί μέρους Εκκλησιών, κακώς καί 
άπαραδέκτως χαρακτηριζομένιον ώς «έθνικών», αΓτινες όμως δέον νά ζώσι διά 
τής δυνάμειος τού Αγίου Πνεύματος έν τή άπολύτω ένότητι καί καθολικότητι 
τής μιας Καθολικής Εκκλησίας, τού ένός σώματος τού Χριστού καί έν τή μυ¬ 
στική κοινιονία τού πληρώματος τής ζωής τού Θεού, λαμβανομένου ύπ’ όψιν 
δτι ή Εκκλησία πριοτίστως είναι ζωή έν Χριστώ καί κοινωνία αγάπης καί 
ένότης έν έλευθερία, τά δέ μέλη αύτής όφείλουσι νά ζώσιν έν τή ένότητι καί 
τή καθολικότητι καί τή αδελφική αγάπη ώς μέλη τού ένός σώματος τού Χρι 
στού. Διά πάντα, λοιπόν, ταύτα ή Όρθόδοξος Εκκλησία κατεόίκασε τόν 
ύπέρμετρον έθνικισμόν, ώς έπίσης άπεδοκίμασε καί τήν έκκοσμίκευσιν καί γε¬ 
νικώς πάσαν καθαρώς κοσμικήν καί πολιτικήν άνάμειξιν καί τάσιν πρός «τάς 
βασιλείας τού κόσμου καί τήν δόξαν αυτών» (Ματθ. 4, 8), μ ή όποκύψασα είς 
τόν τρίτον πειρασμόν τού Κυρίου, ώς ύπέκυψεν ή Εκκλησία τής Ρώμης. Έκ 
τούτων συνάγεται δτι ό εθνικισμός είναι ασυμβίβαστος γενικώτερον μέν πρός 
τήν ούσίαν τής Εκκλησίας καί πρός τόν πνευματικόν καί Οεανθρώπινον χα 
ρακτήρα αύτής, είδικώτερον δέ πρός τήν καθολικότητα αύτής καί τήν όντολο 
γικήν ένότητα καί τήν διαρκή κοινωνίαν τών έπί μέρους Όρθοδόξων Έκκλη 
αιών πρός άλλήλας, αίτινες όφείλουσι νά έκφράζωσι τήν καθολικότητα έν τή 
ένότητι καί ταυτότητι τής πίστειος, τής λατρείας καί τής διοικητικής διαρθρώ 
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σεως καί κανονικής τάξεως έπί τή βάσει των Ιερών κανόνων καί τής άποστο- 
λικής διαδοχής των έπισκόπων καί έν τφ πλαισίω τού ορθοδόξου συνοδικού 
συστήματος. 

Ταύτα όμως λέγοντες ουδόλως ύποτιμώμεν τήν μεγάλην σημασίαν καί 
αποστολήν τού Έθνους καί τού Κράτους, πρός τό όποΓον ή Εκκλησία πρέπει 
νά έχιι δν λόγον ή ψυχή πρός τό σώμα. Δι' ό καί αναγνωρίζει αύτα. τηρούσα 
θετικήν έναντι αυτών στάσιν καί σχέσιν καί έπιδιώκουσα δπως οοηγήση πρός 
τον Θεόν όλους τούς ανθρώπους καί τά έθνη καί τά κράτη αυτών και ένωση 
όλους τούς λαούς καί μεταβολή εις Ενα λαόν τού Θεού, καθ' όσον πάντες Ε- 
χουσιν όμοίως κληθή ύπό τού Θεού εις σωτηρίαν καί πάντες ε,να, .ε ς εν 
Χριστώ Ιησού., άπορριπτομένης πάσης Εθνικιστικής αποκλειστικότητας λαού 
τίνος. Κατά συνέπειαν ανάλογος πρέπει νά είναι καί ή μεταξύ της Εκκλησίας 
άφ· Ενός καί τών Εθνικών Κρατών άφ· Ετέρου σχέσις, δήλα δή σχεσ,ς συνυ- 
πάρξεως καί συναλληλίας καί συνεργασίας άρμονικής και αμοιβαίας βοήθειας 
καί άλληλππ,δράσεως. Ή σχέσις αύτη καθωρίσθη Εκπαλαι επι τη βασε, της Οι- 
όασκαλίας τής Κοινής Διαθήκης γενικώς καί είδ,κώτερον ,ων έπομενων τεσ¬ 
σάρων κλασσικών κειμένων αύτής. άτινα κέκτην,α, αιώνιον κύρος και ρύθμι- 
στ,κήν τής έν λόγω σχέσεως αξίαν καί δύναμ,ν. Τούτα είναι: α) η μνημονευ- 
θείσα Εντολή τού θείου Ίδρυτού τής Εκκλησίας .αποδοτε τα του Κα,σαρος 
τώ Καίσαρ, καί τά τού Θεού τώ Θεώ. (·*«*» «). β) ο λογος ,ου Απ. 
Πέτρου καί τών άλλων Αποστόλων .πειθαρχε,ν δε. Θεω μάλλον η άνθρω¬ 
πο,ς. ,Πράξ. 5. 29). γ) ό λόγος τού Απ. Παύλου .πάσα ψυχή Εξουσία,ς ύπε¬ 
ρε,ουσα,ς ύποτασσέσθ». ού γάρ Εστ,ν Εξουσία ε μή υπο Θεού, α, δε ουσα, 
Εξουσία, ύπό τού Θεού ,εταγμένα, εΐοίν. ( Ρωμ. 13. I) κα, δ) το δεκατον τρί¬ 
τον κεφάλα,ον τής Άποκαλύψεως τού Εύαγγελ,στού Ιοιαννου. 

-μ!.- ,,άσει τής ανωτέρω καί τής άλλης συναφούς διδασκαλίας της Κ. 
Διαθήκης καθωρίσθη ή τής συναλληλίας σχέσις μεταξύ τής Εκκλησίας καί 
„-,ς Πολιτείας ή τού Κράτους, κατά τήν όποιαν αυται θεωρούνται ώς δύο αύ- 
τοτελεϊς καί άνεξάρτητο, άπ' άλλήλων άρχαί. καί Επομένως δεν πρέπει ούτε 
νά συγχωνεύωντα, καί ταυτίζωνται. ούτε να χωρ,ζω.τα, Εντελώς ούτε να 
άλληλοϋποδουλώνται ή άλληλοκαταδυναοτευων,α, δ, αναρμόδιας έπεμβα- 

σεως τής μ,άς εις τά ί,ηοκπα εοτροτίε τής άλλης, αλλα τουναντίον, δ,α,ηρου 
Γτήν αυτοτέλειαν καί αύτονομίαν αύτών. δέον να έπ,δ,ωκωσ, συμφωνίαν εν 
πύο, νά συνεργάςωντα, άρμον,κώς καί να ,,λληλοβοηθωντα, κα, αλλη- 
λοπροάγωνται έν άμο,βαί» σεβασμι». Τούτο δε ,οσουτη, μάλλον οση, πρώτον 
μέν έκατέρα Εχε, ανάγκην τής συμπαρασ,άσεως κα, επικουρίας της άλλης, κα, 
δή ή μέν Πολιτεία τής πνευματικής δυνάμεως κα, βοήθειας της Εκκλησίας, 
αύτη « τής υλικής δυνάμεως καί Επικουρίας της Πολιτείας- δεύτερον οέ δ„ 
,,ί οφ,ιίραι Ενέργειας άμφοτέρ,.,ν δέν είναι τελείως κεχωρ,σμενα, άπ αλληλων. 
, 1Γ· Εν πολλΛς ουμπίπ,ο,,σ,ν καί τρίτον τά μέλη αμφο,ερω» ε,ναι οι Ιο,ο, 
Ι ο™ ά. ,ρτί οντες τάς δύο ταύ,ας διακεκριμένος απ αλληλων κο,νω- 
νιας άνήκοντες είς άμφοτέρας καί Εχοντες ώς χριστιανό, τη» Εντολήν- του 
Κυρίου »„ ά,οδίΐι ·τά τού Καίσαρυς .... Κα,σ,,ρ, κα, τα του Θεού τω 
Θ ύ Μα,Ο 22. 21)- Πρόκειται, λοιπόν, περί δυο διαφόρων κα, ανεξαρτήτων 
άπ άλλί,ν όρ «νομών. Εκ τών όποιων ό μέν είναι θεανθρωπινος κα, αύ,ο- 
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νομος, έπί θείου, άναλλοιώτου καί αιωνίου δικαίου στηριζόμενος, ό δέ είναι 
καθαρώς ανθρώπινος, έπί θετού, εύμεταβλήτου καί παροδικού δικαίου στηρι- 
ζόμενος. Πράγματι, δπως τό Κράτος είναι αύτόνομον καί άνεξάρτητον, διεπό- 
μενον ύπό ίδιου συντάγματος, ούτο) καί ή Εκκλησία είναι αυτόνομος καί άνε- 
ξάρτητος, διεπομένη ύπό τού έαυτής συντάγματος των ίερών Κανόνων, οΰτω 
δέ συμπορεύονται ώς δύο συνάλληλοι άρχαί καί έξουσίαι, ρυθμίζουσαι έλευ- 
θέρως τά τού εσωτερικού βίου αύτών βάσει ιδιαιτέρου έκάστη δικαίου, μη έπι- 
τρεπομένης ύπερβολικής συνδέσεως ή ύποδουλώσεως τοπικής τίνος Εκκλη¬ 
σίας εις τό Κράτος. 

Πρός κατανόησιν τούτου δέον νά ληφθή ύπ’ δψιν, δτι έπί πλέον αί δύο 
αύται αύτεξούσιοι καί τέλειαι κοινωνίαι είναι διάφοροι κατά τήν ούσίαν, τήν 
άποστολήν, τόν σκοπόν καί τά πρός έπίτευξιν αύτού μέσα. Ούτως ή μέν Εκ¬ 
κλησία είναι ύπερφυσική κοινωνία, ης ή δομή καί ή άποστολή ώρίσθη έφ' ά¬ 
παξ καί άμεταβλήτως ύπό τού θείου Δομήτορος αύτής, έπί σωτηρία των άν- 
θρώπων, τό δέ Κράτος είναι φυσική κοινωνία άνθρώπζυν, ύποκειμένη εις μετα- 
βολάς, κατά τήν έλευθέραν βούλησιν των συγκροτούντο^ αύτήν, καί έπιδιώ- 
κουσα τήν έσζοτερικήν καί έξωτερικήν ειρήνην καί ύλικήν εύδαιμονίαν αύτών. 
"Ωστε ό σκοπός καί ή άποστολή τής μέν Εκκλησίας κείται έν τή περιοχή τής 
ύπερφυσικής ζωής τού ανθρώπου, τής δέ Πολιτείας καί τού Έθνους έν τή πε- 
ριοχή τής φυσικής ζωής αύτού, έκ τούτου δέ καί χρησιμοποιοΰσιν άνάλογα 
έκάστη καί διαφέροντα άπ' άλλήλων μέσα πρός έπίτευξιν τού σκοπού αύτών. 
Κατά ταΰτα ό κύκ?.ος τής δραστηριότητος καί άρμοδιότητος έκατέρας είναι 
διάφορος, καί έπομένιος δύναται νά άποφεύγηται πάσα μεταξύ αύτών σύγχυ- 
σις ή άλληλεπέμβασις ή σύγκρουσις ή ύποδούλο>σις, έφ’ δσον ή μέν Εκκλη¬ 
σία περιορίζηται μόνον έν τοίς έκκλησιαστικοις, τό δέ κράτος μόνον έν τοις 
πολιτικοίς; καθώς καί έπιβάλλεται νά γίνεται πάντοτε, καθ' δσον «τών μέν πο¬ 
λιτικών άρχόντο>ν ίδιον έστιν ή πολιτική εύπραξία, ή δέ έκκλησιαστική κατά- 
στασις ποιμένων καί διδασκάλων»», κατά τήν διδασκαλίαν τών ίερών Πατέ- 
ρο)ν 55 . 

Τούτο)ν γενικώς οΰτο>ς έχόντων, αί άνά τά διάφορα Έθνη καί Κράτη 
ύφιστάμεναι τοπικαί Όρθόδοξοι Έκκλησίαι έχουσιν άποστολήν νά Οεραπεύ- 
σιοσι τάς Ορησκευτικάς άνάγκας τών πιστών, διακονούσαι τούς ορθοδόξους 
λαούς καί συμπορευόμεναι μετ' αύτών καί άσκοΰσαι καί γενικοπέραν αγαθο¬ 
ποιόν έπ’ αύτών έπίδρασιν έν πάσι, χωρίς όμως καί νά ταυτίζωνται καί νά συγ¬ 
χωνεύονται μετ' αύτών ή νά γίνωνται θεραπαινίδες καί όργανα Εξυπηρετήσεως 
πολιτικών Επιδιώξεων τών Κρατών , Αντιθέτων πολλάκις πρός τόν ήθικόν 
εύαγγελικόν νόμον , προσκολλώμεναι εις τό άρμα αύτών καί κυριαρχούμενοι ύπό 
υπέρμετρου Εθνικισμού\ μέχρι τού σημείου νά συγχεωσι καί ταυτίξωσι τάς Εαυ 
τών Επί μέρους παροικίας καί χώρας καί τούς Εθνικούς πολιτισμούς πρ()ς τήν 
μίαν ({διαιρετόν Καθολικήν Εκκλησίαν , Επί βλάβη τού ιερού έργου αύτών καί 
Εξασθενήσει τής συνειδήσεως τής καθολικότητος τής Εκκλησίας. Ούδ' έπιτρέ 
πετιζι νά γίνεται λόγος περί «έθνικής» Όρθοδόξου Εκκλησίας τής Έλλίίδος ή 
τής Ρίοσίας ή τής Ρουμανίας κ.ο.κ., αλλά περί τής μιας ήνωμένης καί άδιαιρέ 
του Όρθοδόξου Εκκλησίας έν Έλλάδι ή έν Ροισία ή έν Ι ) ουμανία κ.ο.κ. μα 
κράν πάσης έθνικιστικής καί διασπαστικής τάσεως. 
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Παρά ταύτα δμο)ς δεν απορρίπτει ή Όρθόδοξος Εκκλησίας τόν καλώς 
νοούμενον υγιά εθνικισμόν , τόν ύφιστάμενον καί κινούμενον έν τοις πλαισίοις 
τής καΟολικότητος καί τής ένότητος τής Εκκλησίας καί προσδιοριζόμενον 
καί περιοριζόμενον ύπ' αύτών. Ούδέ παραθεωρεΓ τάς αξίας των εθνικών πολι¬ 
τισμών των διαφόρων εθνών καί λαών, έν μέσω τών όποιων όφείλει νά άσκή 
τήν ιεραποστολήν αυτής, συμφώνως πρός τήν βούλησιν καί την έντολήν τού 
θείου Ίδρυτού καί Αρχηγού αύτής (Ματθ. 28, 19-20) καί πρός τό παράδειγμα 
τών Αποστόλων καί μάλιστα τού τών έθνών μεγάλου Αποστόλου. Εντεύθεν 
καί λαμβάνει πάντοτε έν μέτρω ύπ’ όψιν τάς Ιδιορρυθμίας καί τάς πολιτιστι¬ 
κός καί τάς άλλας έθνοφυλετικάς διαφοράς τών διαφόρων λαών, πρός τούς 
όποιους κηρύσσει τό μυστήριον τής σωτηρίας έν τή ίδίμ έκάστου γλώσση έν 
ή καί δύναται νά λατρεύη έκαστος τόν Θεόν έλευθέρως, άναγνωρίζουσα τόν 
ιδιαίτερον ρόλον, δν δύναται νά διαδραματίση έκάστη τοπική Εκκλησία έν τή 
καθολική άποστολή τής Όρθοδοξίας. Όμοίως αναγνωρίζει ή Ορθόδοξος Εκ¬ 
κλησία πάντα τα έθνη ώς ισάξια καί ισότιμα καί πάντας τούς λαούς ώς έν 
αδελφική σχέσει διατελούντας, ούδένα θεωρούσα ώς άνώτερον ή ώς έκλεκτόν 
καί περιούσιον λαόν τού Θεού. Είναι δ’ έξ άλλου γνωστόν, δτι ή Όρθοδοξία 
προσαρμόζεται εύχερώς πρός τήν ιδιοσυστασίαν καί νοοτροπίαν καί πρός τά 
έθιμα τών διαφόριον λαών, έφ' δσον δέν άντιβαίνουσι ταύτα εις τήν δογματι¬ 
κήν καί τήν ηθικήν διδασκαλίαν αύτής, περιέχουσα καί προάγουσα πάντοτε 
τά πολύτιμα άγαθά τής πολιτιστικής δημιουργίας αύτών, ένώ ταυτοχρόνως 
οφείλει νά διακρατή άκεραίαν τήν ένότητα τής πίστετος καί τού πνεύματος τής 
Όρθοδοξίας καί νά παραμένη άναλλοιώτως ή αυτή πανταχού καί πάντοτε. 
Πράγματι μεγάλη είναι ή προσαρμοστική δύναμις καί ίκανότης τής Ορθοδο¬ 
ξίας πρός έξαγιασμόν καί έξύψωοιν τού ίδιάζοντος έθνικού βίου τών όρθοδό- 
ξο)ν λαών καί γενικώς ή έπ' αύτών σωτήριος έπίδρασις αύτής, ώς καί η μεθ' 
ής περιβάλλει αύτούς στοργή, μέχρι τού σημείου ώστε νά Οεωρώσιν ουτοι τήν 
Ορθόδοξον Εκκλησίαν ώς μητέρα καί ώς (δικήν των Εκκλησίαν, άνευρί* 
σκοντες έν τοις κόλποις αύτής άληθινήν μητρικήν άγάπην καί προστασίαν, ήν 
καί πράγματι έπεδείξατο αύτη πάντοτε πρός αύτούς καί ίδίιος κατά τάς γνω¬ 
στός κρίσιμους ιστορικός περιόδους μεγάλων έθνικών κινδύνων καί δοκιμα¬ 
σιών. Κατ' αύτούς ή Όρθόδοξος Εκκλησία έπρωτοστάτει καί μετειχεν ένερ- 
γώς τών έθνικών αγώνων ύπέρ τής άμύνης καί σωτηρίας ή άπελευθερωσεως 
τών λαών της, περιφρουρούσα άμα τήν έθνικήν συνείδησιν καί γλώσσαν καί 
ύπόστασιν καθόλου αύτών, ούτο) δέ συνετέλεσεν άποτελεσματικώς εις τήν 
έθνικήν άποκατάστασιν αύτών, Όμοίως καί έν καιρώ ειρήνης προσέφερεν αύ¬ 
τη μεγίστας ύπηρεσίας καί άνεκτίμητον συμβολήν είς τήν έκπολιτιστικήν έξέ- 
λιξιν καί άνάπτυξιν, ώς καί τήν καθόλου πρόοδον καί ευημερίαν τών όρθοδό- 
ξων λαών, συμπορευομένη πάντοτε μετ' αύτών καί αντιμετωπίζουσα τά προ 
βλήματα αύτών, ώς Γδια έαυτής προβλήματα. Οϋτω δέ, εισχωρούσα βαθέως 
ένχός τής εθνικής ζιυής αύτών, διαποτίζει καί έξαγιάζει δλον τόν βίον αύτών 
διατιθέμενη πάντοτε θετικώς καί μητρικώς πρός τά όρθόδοξα Εθνη καί τά 
λαϊκά Κράτη, ών ανεδείχθη στοργική παιδαγωγός 36 , πάντοτε δε άναπέμπει έν 
τή θεία λειτουργία καί τή ύπολοίπω λατρεία εύχάς πρός τόν Θεόν υπέρ αυ¬ 
τών, τού στρατού αύτών, τών βασιλέων καί άρχόνπον αύτών, έξαιρέτίος δέ 
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άναπέμπει «εύχαριστήρια» τιρός τήν Θεοτόκον, ώς πρός τήν «ύπέρμαχοι 
στρατηγόν.» τήν προμαχούσαν κατά τούς δικαίους Εθνικούς αγώνας. 'Γοιουτο 
τρόπιος η Όρθόόοξία έγένετο μεγάλη άναπλαστική δύναμις, θρησκευτική καί 
ήθική. τών ορθοδόξων λαών, ασκούσα βαθεΐαν έπ' αύτών έπίδρασιν, προσέτι 
δέ καί μέγας συνεκτικός μεταξύ αύτών δεσμός, δημιουργούσα κοινά βιώματα 
καί αισθήματα καί ήθη. Γενικώς ή Ιστορία τών κατά τόπους "Ορθοδόξων Εκ¬ 
κλησιών μαρτυρεί, δτι αδται Εχουσι συνυφανθή μετά τής γενέσεως καί τής πα- 
ραδόσεως καί τής ζωής τών ορθοδόξων κρατών καί λαών καί συνδεθή τόσον 
στενώς μετά τού εθνικού βίου τών ιδίων λαών, ώστε έχαρακτηρίσθησαν Ενίοτε 
ύπό τινων καταχρηστικώς ώς «έθνικαί Εκκλησίαι» 57 . ούχί δ όμως έν τή άνω- 
τέριο έκτεθείση καί κατακριθείση συνοδικως άπαραδέκτω σιοβινιστική έννοια. 
Η ΰπαρξις αύτών έγένετο ένιαχοΰ άνεκτή έκ τής άνάγκης πρός άντιμετώπισιν 
τών τοπικών έκκλησιαστικών προβλημάτων καί άναγκών καί πρός άνάπτυξιν 
τών ιδιαιτέρων χαρισμάτων καί Ιδιοτήτων τμημάτων τινών τής Εκκλησίας, 
άλλά μόνον έφ’ όσον δέν ήθελον παρεκκλίνει ταΰτα έκ τής τροχιάς τής καθο- 
λικότητος καί τής ζώσης παραδόσεως καί τής ένότητος τής Ορθοόόςου Εκ¬ 
κλησίας. ύπεράνω καί πέραν τών έθνικών συνόρων καί τών φυλετικών, γλωσ¬ 
σικών καί πολιτιστικών έν γένει διακρίσεων. Αυται δέν έπιτρέπεται νά δια- 
σπώσι καί μερίζωσι τό ένιαΐον σώμα τού Χριστού, όπερ ουδέποτε βεβαίως 
«μεμέρισται», δρα δέ καί ή Εκκλησία του. ώς τό σώμα αύτού, παραμένει πάν¬ 
τοτε άμέριστος καί άδιαίρετος. καθώς ήτο καί κατά τήν άποστολικήν έποχήν 
τοιαύτη. παρά τήν ύπαρξιν τών κατά τόπους Εκκλησιών ή «παροικιών», ώς 
λ.χ. τών Ιεροσολύμων, τής Αντιόχειας, τών Φιλίππων, τής Κόρινθου, τής 
•Ρώμης κλπ., αΐτινες πάσαι έχαρακτηρίζοντο καί ήσαν «καθολικαί.» Έκκλησίαι. 
ένούμεναι περί τήν κοινήν τράπεζαν τής θείας Εύχαριστίας καί έκφράζουσαι 
τήν πίστιν των «εις μίαν καθολικήν Εκκλησίαν», λαμβανομένου ύπ' όψιν ότι 
κυρίως έν τώ λειτουργικά) χώρω καί χρόνιο πραγματοποιείται η ύπόστασις καί 
ή καθολικότης τής Εκκλησίας καί έκφράζεται ή πραγματικότης τού μυστικού 
σώματος τού Χριστού. Τό αυτό βητέον καί περί τών. έπί τή βάσει κυρίως τών 
κανόνων 17 τής Δ - Οικουμενικής καί 38 τής Πενθέκτης Συνόδου σχηματι- 
σθεισών συγχρόνων Αύτοκεφάλων Όρθοδόξιυν Εκκλησιών, αΐτινες. παρά τό 
διοικητικόν αύτοκέφαλον αύτών τό ύποκείμενον όμως εις τήν Πανορθόδο- 
ξον Σύνοδον ζώσιν έν άδιασπάστω ένότητι καί αγάπη διά τής κοινής όρθο- 
δόΕου πίστκως καί λατρείας καί παραδόσεως καθόλου έν τή μυστική ένότητι 
τής μιας Ορθοδόξου Καθολικής Εκκλησίας καί δΡ αύτής έν τώ πληρώματι 
τής χάριτος καί τής ζωής τού Θεού, ήν Ελαβον διά τού Χριστού έν Άγίω 
Πνεύματι. Επομένως τό «αύτοκέφαλον» μή νοούμενον έθνικοπολιτικώς δέν 
αίρει τήν Ενότητα τής Όρθοδοξίας κιιί τήν τών συγκροτούντων αύτήν τοπι¬ 
κών Εκκλησιών πρός άλλήλας ύπό τήν κατεύθυνσιν τού Αγίου Πνεύματος. 

Τό συμπέρασμα τών είρημένων είναι, ότι ό στενός σύνδεσμος τών τόπι 
κών Εκκλησιών μετά τών διαφόρων Εθνοτήτων έπ' ούδενί λόγω έπιτρέπεται 
ι·(ΐ γίνεται εις /Ιόρος τής όπερφιιαικής έ\'ότΐ]ΤΟ<ζ και τί}ζ καΟολικότιιτος τι]ζ Εκ 
κληαίας, ήτίς απευθύνεται πρό\ πάντας τούς λααυ’ς, ανεξαρτήτως φυλής και 
έ.Ονικότητος καί πρός πάντας τούς ανθρώπους τέκνα τού αύτού έπουρανίου 
IΙατρός, Λστις «πάντας άνθράιπους θέλει σωθήναι» (Λ' Γιμ. 2, 4), δι ό κιιί ό 
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Σιοτήρ «ίλασμός έστι περί των αμαρτιών. όλου του κόσμου» (Α' Ίωάν. 2. 

2), έντειλάμενος τοΐς Άποστόλοις όπως «πορευθέντες εις τόν κόσμον άπαντα 
κηρΰξωσι τό εύαγγέλιον πόση τη κτίσει» (Μάρκ. 16. 15), «Γνα τά τέκνα τοΰ 
Θεοΰ τά διεσκορπισμένα συναγάγη εις έν» (Ίωάν. 11. 52) καί ανακεφαλαίωση 
έν έαυτώ τά πάντα (Έφ. 1. 10). έφ' όσον ό Θεός «έποίησεν έξ ενός αίματος 

παν έθνος άνΟρώπων κατοικεΐν έπί πάν τό πρόσωπον τής γης. ζητεΐν τόν 

Κύριον, εί άρά γε ψηλαφήσειεν αύτόν καί εόροιεν» (Πράξ. 17, 26-27). Τούτιον 
οΰτως έχόντων επιβάλλεται, όπως ή Ορθόδοξος Εκκλησία επίλυση έν τι) προ- 
παρασκευασμένη Πανορθοδόξω Συνόδου αυτής και τό αναιρετικόν τής καθο/ακό- 
τητος καί τής ένότητος τής "Ορθοδοξίας πρόβλημα και λειψανον τής λεγομένης 
«ορθοδόξου διασποράς», τό άποτελοΰν σκάνδαλον έν μέσω τοΰ χριστιανικού κό¬ 
σμου 5 *. 

Τοιαύτη, έν πάση δυνατή συντομία, είναι ή Ορθόδοξος διδασκαλία περί 
τής ίδιότητος τής καθολικότητος τής Εκκλησίας καί ή έν αύτή θέσις τής 
ιδέας τοΰ έθνικισμοΰ. Καί ή ίδιότης αΰτη τής καθολικότητος είναι τό κατ' 
£ζ°ΧΠ ν χαρακτηριστικόν γνώρισμα τής Ορθοδόξου Καθολικής Εκκλησίας, ή- 
τις είναι «καθολική» κατά τήν έαυτής ούσίαν καί είς απόλυτον βαθμόν, φορεύς 
τής αληθούς καί γνήσιας καθολικότητος όλων των χριστιανικών αιώνων, καθ' 
όσον κέκτηται τήν ιδιότητα τής καθολικότητος ύπό τήν έν τοΐς προηγουμέ- 
νοις άναπτυχθείσαν διπλήν καί πλήρη έννοιαν αυτής, καί προσέτι είναι ή 
αδιάκοπος καί κανονική συνέχεια καί προέκτασις καί έπιβίωσις τής αρχαίας 
«μιας, άγιας, καθολικής καί άποστολικής Εκκλησίας» τοΰ ίεροΰ Συμβόλου 
τής Πίστεως καί τών Οικουμενικών Συνόδων καί Πατέρων, «ών τήν ομολο¬ 
γίαν τής πίστειος ώς πατρώον κλήρον φυλάττει άσυλον» αυτή μέχρι τοΰ 
νΰν 59 . 
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τόν «έθνικόν χαρακτήρα τής Εκκλησίας ήμών», εί καί ύπό τινας περιορισμούς (Βλ, Εκκλησία 
καί Έθνος, είς «Πρακτικά Ακαδημίας Αθηνών» 13 (1938) -12 έ ν ) 

58. Βλ. καί ΜονοηΙυΜ ΟΠίιοάοχΐο οί ΓηΐΗοΙίαΝίτκ. Ρππη 1965, σ. 45 -II ςοπνίοπΐ ιΐο γο 
8Γ01ΙΓΓ Μ υο Ει ’ηηΐίοη,ϊΐίϋαΐίοη* Θον αυΙοοορΗ«Ιίσ« αίΐ ρΓονομυά, ηρπ* 1920 ά«η5 Ιπ Όίβ$ροΓ8’ ογ 
ΟκχΙοχο. ηοΐί.,ηπκ·ηΐ οη Λιηοπιμιο, Ιη νίοΙηΐίοη ϋα ρπηείρο ΐαπίοπηΙ. νιοΐαίιοη μα. ροηο υη ΐοπ 
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0θΠ5ίϋ ε Γ3ΐ>Ιβ 3υ ΠΚ55380 οεΐΗοόοχε 03Π5 1ε πιοηόε». Ακριβώς ή δημιουργηθεϊσα έν τη όρθοδό 
ξω διασπορά αντικανονική κατάστασις τής συνυπάρξεως έν τώ αύτώ τόπω παιάνων όρθοδό 
ξων έπισκόποιν διαφόρων εθνικοτήτων, ή Εχουσα πολλάς δυσμενείς έπιπτώσεις έπΐ τής Ορθο¬ 
δοξίας, ιδίως ώς δυσχεριιίνουσα τήν όρθόδοξον Ιεραποστολήν καί τήν πληρότητα τής καθολι 
κότητος. καί γενικώς ό σημειούμενος ένιαχοϋ τού όρθοδόξου κόσμου ύπέρμετρος έθνικισμός 
καί φυλετισμός. ώθησαν ήμάς, ίνα συμπεριλάβωμεν έν τή β’ έκδόσει τής ήμετέρας συλλογής 
«Δογματικά καί συμβολικά μνημεία τής Όρθοδόξου Καθολικής Εκκλησίας» (Οταζ 1968) και 
τόν μνημονευθέντα όρον τής έν Κων/λει Συνόδου τού 1872, παρατηρήσαντες σχετικώς τότε: 
,Ή συμπερίληψις ένταΰθα τού όρου τής Συνόδου τού 1872 άποσκοπεί είς τήν συνειδητοποίη¬ 
σα υπό πάντων τών Όρθοδόξων του ασυμβιβάστου πρός τάς θεωρητικός καί κανονικός άρχάς 
τής Όρθοδοξίας τού έθνοφυλετισμοϋ. καί άρα είς τόν τερματισμόν τοΰ καί σήμερον κρατούν- 
τος έν τή έξωτερική όρθοδόξω διασπορά πεπλανημένου καί αντικανονικού συστήματος τής συ 
νυπάρξεώς πλειόνων όρθοδόξων έπισκόπων διαφόρων Εθνικοτήτων έν τώ αύτώ τόπω, δπερ έγέ- 
νετο άνεκτόν μόνον διά περιωρισμένην μεταβατικήν περίοδον... Άλλ’ άν ό έθνικισμός τών Αύ- 
τοκεφάλων Όρθοδόξων Εκκλησιών ε?χεν έν τώ παρελθόντι δικαιολογίαν τινά, ώς έκ τής μα¬ 
κραίωνος σκληρός δουλείας τών ορθοδόξων λαών ύπό μή χριστιανικά κράτη καί έκ τής χαμη 
λής πνευματικής στάθμης αύτών τούτων τών Εκκλησιών, νΰν δτε έξέλιπον, κατά τό πλεϊστον. 
οί λόγοι οδτοι, έπιβάλλεται ή κατάπαυσις καί ό άποσκορακισμός τοΰ ξένου πρός τάς όρθοδό- 
ξους άρχάς έθνοφυλετισμοϋ. Επομένως δέν έπιτρέπεται έν τώ αύτώ τόπω (πόλει ή Επαρχία) νά 
έδρεύωσι πλείονες τοΰ ένός έπίσκοποι, άσκούντες διαφόρους άνεξαρτήτους άπ’ άλλήλων δι¬ 
καιοδοσίας λόγω διαφοράς τής έθνικότητος ή τής φυλής ή τής γλώσσης ή τού λειτουργικού τύ¬ 
που. Όπως δηλονότι οΙ Όρθόδοξοι τοΰ αύτοΰ τόπου έχουσι δογματικήν ένότητα. τηρούντες 
τήν αυτήν όρθόδοξον πίστιν, ώς καί πνευματικήν ένότητα. κοινωνοΰντες τών αύτών μυστη¬ 
ρίων. ούτως όφείλουσι νά έχωσι καί πρακτικώς διοικητικήν ένότητα. ζώντες ύφ' Ενα έπίσκοπον. 
Εκπροσωπούντο τόν Ενα Χριστόν καί άποτελοΰντες τό Εν σώμα τού Χριστού, δπερ δέν μερίζε 
ται ή διαιρείται». (Δογμ. σ. συμβ. μνημεία, τ. II 1 . σ. 1011. 1013/14). 

<19. θεοδώρητου Κόρου, Έπιστ. 89. Ρ.Ο. 83. 1284. Πρβλ. καί Ρ. ΗεΐΙ'Γ, υιΚίΓεΙκ από Οϊΐ- 
ΚίΓΟΙιε Μϋπςήεη 1937. σ. 551-552, Ενθα παρατηρεί οδτος περί τής καθολικότητος τής Ορθό 
δόξου Εκκλησίας τά Εξής: «δίε ίεΐ ΚαΐΗοΙίϊεΗ 1. ίσι ηχαίαρΗ^ΐΗίη δίηηε. ίηεοΓεεη ειε ιη όεε 
ρΓΟϊεεη ΌεπιείηίεΙηιΙΊ όεε ΜείΙίκεη' Ιεδι υηό ινεΙη υπό ίπι Οεδεί 5ίεΙι υηβυΓΗοΓίίεΗ νεεείηΐ πιίι 
όεη ίπι ίβηκΰΐ* τνεϋεηόεη ΟΙίεόεεπ ϋεε ίείδεε ΟΗείϊΐί, εοινοΐιΐ ιηίΐ όεπ ίπι ΡαεαόίεϊείΙίεΗΐ 
νεεΚΙάειεη ΙΙείΙίΒεη τνίε πιίι όεη ίπ όεε ΗαόεϊΙΊηϋΐεεηίί Ιΐ3ΓΓεηι1εη δεείεη. δίε Ϊ51 ΚαΐΗοΙίχείι 2. ίπι 
ηίιοηΙκΗοη δίηηε. ίηϊοίεεηε Με όίε νεΓ«εΗίεόεη$ιεη Κβίϋεη υηό ΥδΙΙίεΓίεΙιηΟεη Αχίεηί. Ευεοραί. 
ΛΓΗΙιαε ιιηϋ Νοεόαηιεείληί υπιίαίϋΐ υπό είηεισ )εόεπ νοίΐι ίη εείηετ δρεβεόε όη* βοΐιΐίεθε ΟΙΤεη 
03 Γΐιηβ 58 εΙιείπιηΚ νεεΚϋηόεΙ υηό ε* ίη ϊΗγ βηδείεη 185*1. δίε ίχΐ ΙιαιΗοΙίχεΙι 3. ίπτι ζβΙΐΙΙοΗεη δίηηε. 
ίηχοΐεεηε χίε όίε ΕεΓβΗευηβ ηΙΙεε .ΙηΙιεΙιυηόεείε νοη όεε αροχίοΙίχεΗεη Ζείΐ 6Κ ζαε Οε 

Βεηινηεΐ υηιχρηηηΐ υηό όίεχε ζννείίαυχεηό,ίδΙιείΒε Κοηΐίηυίΐίΐ ίη όεε ΙϋεΙιεηΙοχεη ΚείΙιε όεε 
ΙάχεΗόΠίεΙιεη Λπιΐχίεάβεε ηηχεΗηυΙίεΙι ιηηεΗΐ. νοε ηΙΙεπι ηόεε ίχΐ χίε ΚαίΙιοΙίχεΙι 4. ίιη ΙηΗαΙΐΙίΐΗαι 
δίηηε. ίηχοΓεεηε χίε 3 1χ Ιεδεηόίβεε ΟεΒηηίχηιυχ όίε ροΐαεεη σεβεηχάΐζε ίη είηεε ΞχηΐΗϊΜ ιιηό 
ΗαηηοηΙΐ ζυχοπιπιεηΐ'ηχχΐ. Πιε δχΐΐίεδε ΚίιτΙιε νεεδίηόεΐ όίε χίβεε αηό αΐΐΗιίχεΙι εεχεΙιείηεηόεη. 
υηρεεχύηΙίεΙιεη ΙηχΙϊΙυΐίοηεη όεχ 1)ο8Πΐίΐ5, όεχ ΚηηοηίχεΗεη ΚεεΙιΙεχ υηό όεχ ΚυΙΐυχ πιίι όεε Ιε 
Ιχ-ηόίβειι πτγχίίχεΗεη ΡεδπιιηίΒΐιείΐ όεε ΟεΒεηνβεΙ, όίε βαηζ ρεεχόηϋεΐι ζαε ΟοΙΙχεΗβυ υηό 0οι 
ΐείηίΒυηΒ ειηροεχίείΒί. δίε νεεείηΐ όίε χίεεηβε Τεειιε βεΒεηϋδεε όεε )3ΐιεΙιυηόεεΐεηΙιεη. υηνεεηη 
όεείεη όοβηΐΒΐίχεΙιεη Τειιόίιίοηεη πιίι είηεε βεοχχεη ΡεείΗείΐ υηό ΕΙηχίίζίιΗι όεχ ΐήεοΙοβίχεΗεη Πεη 
Κεη-ι. δίε νεεδίηόεΐ όίε χιείΐαε ΛηεεΙιεηηυηΒ όεε ΜεεΙιΙίεΗεπ ΚεεΗΐχΓοεεηεη, όεε Κηηοηεχ. πιίι όεε 
Γεείεη ΑηινεηόυηΒ ιιυΓ Οευηό όεχ Ρείηζίρχ όεε 'ϋΚοηοιηίε’. δίε νεεηιΐΐΐιΐΐ όίε ΗϊεεβεεΗίχεΗε ΕείΙ 
υιΐΒ όυεείι όεπ ΕρίίΙιορβΙ ιηίΐ είηεε Ιεδειιόίβεη ΛλΐίνίΐίΙΙ όεκ νοΠιει, όίε <.ίε!ι ηίοΗΐ ηυε ίη όεε νεε 
ινηΐΐιιηβ όεε ΚίεεΗεηβόΐεε τοηόεεη αυείι ίη όεε \ν«1ι1 όεε ΚίεεΙιΙίεΗεη ΛηιίΜεΙίΒεε υηό ίη όεε Γείεε 
Ιίεΐιεη ΖιιΜίηιπιιιηΒ ζιι ίΗεεε \νείΙιε οΓΓεηόοεΙ, )α. ΝΟβηε ίη όεε ΜαννίεΙευη^ ·η όεπ όοΒπιηΐίϋεΙιεη 
ΕηυεΗείόυηβεη όεε Κοηζίΐε, όίε εεΜ όυεείι όεη εοη 8 εη\υ'. Πόεΐίυπι «ιιΐιείηιΐ) «ΚυηιεηίτεΙιεη ΟΗη 
ειιΚίεε εεΐιιηβεη. δίε νεεόίηόεΐ όιΐί αιιί όεε ιηΚεηιηεηΐηΙεη \νεί!ιε ΗεευΙιεηόε Λιηΐ 8 ρείε5ΐεεΐιιιη ιηιΐ 
όειη ρηευεηβΐίϊεδεη Ι ηΐΗυχίοίΐίΐυι όεε ΜόηεΙιε. όειιεη ό« 8 ρεείΟηϋεΙιε Οΐιβείιηι» όεε δεεΚοεβε 
ΒεπεΙιεηΙίΐ ίιΐ, ινίε εηίΐ όειη «ΙίΒεηιείηεη ΡείεΜεεΤυιη όεε ΟΙΛυδίβεη· ϋίεϊε.ι ινίεό ηίεΗΐ ηυε »ίεΚ 
ταπί ίη όεε ΜίΐηεΗείι ηη όεε ΚίεεΗΙίεΗεη ΥεετνιιΙιυηκ υηό ηη όεε \νιόι1 όεε ΛεηίΜείΙκο - . «οηόεεη 
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αυςίι ίη ϋοΓ νοΓΚίίηϋί^υηβ ϋεδ ΟοΙΙεδννοΠεδ ϋυΓοΗ ΒοΓυίεπε ίαίεπ υηϋ ίη ϋεΓ ΕίΐυΓ^ίε, αηι ϋευϋί 
εΐΐδίεη ίη ϋεπι Απιεη, γπϊι ϋεω ϋαδ νοΙΚ^ ϋίε Είηδεΐζυη£δ\νοπε υηϋ ϋίε Ερίΐϋεδε 6ε)<ΓαΓιί§ι υηϋ ίη 
ϋεηι Αχίοδ. γπιΙ ϋεηι ο$ ϋίε ΟίαΙίοηεη υη^ ΡπεδίεηνείΗε βει ϋεΓ Ο&εΓΓείεΗυη^ ϋεΓ ΗείΙί§εη 
ΟενναηϋδΐϋεΚε βεδίηΐίβΐ. δίε νεΓείηΐ ϋίε Ο^οτΓϋΙΙο υηϋ ΡΓαεΗι ίΐοδ Κίίυδ, ϋεΓ ΙΙίοηεηηιαΙεΓεί υηϋ 
ϋεδ ΚίΓεΙιεη£εδαη§εδ γπϊι είηεΓ ρυπίηηίδεΗεη Αβννείδυη^ ηΙΙεδ ΡΙείδεΗΙίεΗ-ΚοφεΓίιαΓιεη ίη ϋεΓ 
Κυηδΐ υηϋ £ΓθδδεηΙείΙδ ηυεΗ ίη ϋεΓ Μυδί^. δίε νεπηηΐιΐΐ ϋεη ΗεΓ&εη υηϋ δΐΓεη§εη ΒυδδβείδΙ γπϊι 
ϋεΓ δίταΗΙεηϋεη ΡΓευϋε αη ϋεΓ ννυηϋεΓ&αΓεη δεΗοηίιείΐ υηϋ Είε&ε ϋεδ δεΗόρίεΓδ υηϋ ΕΗόδεΓδ. δίε 
νοΓείηΐ ϋίε ννεΙίαΒ^εννηηϋΐε .ΙεηδείΐδΓΓόϊηηΉβΙίείΐ υηϋ βΓεηηεηϋε Ε\νί§1ςείΐδΗοίΤπυη§ γπϊι είηεΓ 
1>ευϋί£εη Βε^Ηυηβ ϋεδ ϋυΓείι ϋηδ ΑυίεΓδίεΗυηβδννυηϋεΓ εΓηευεΠεη υηϋ ίη ϋεΓ ΕυεΗαπδΐίε ΐΓηπιεΓ 
ννίεϋεΓ νεΓ|ς1*ηεη Κοδπιοδ. δίε δίεΐΐΐ ηεβεη ϋηδ \νε!ΐΠϋεΗΐί§ε ΜϋηςΗδ-Ρπεδίεπυπι, ννεΙεΗεδ ϋεΓ 
\νεΙι ϋηδ Βείδρίε! ϋεΓ νοΙΙΚοπιπιεηεη ΝηεΗίοΙ^ε .Ιεδυ υηϋ ϋεδ •επβεΙβΙείεΗεη' ΕεΒεηδ βεΒεη ννίΙΙ. 
ϋηδ νεΓΗείΓηίείε ννεΙίρπεδίεΓίυιη, ϋηδ, ίη ηΙΙεΓΠ γπϊι ϋεΓη νοΙΚ νεΓ\ναεΗδεπ, ϋίεδεπι ιγπ ΗειΊίβΐυΓη 
ννίε ιγπ ΑΙΙΐηβδΙεβεη ϋίεηι». 


ΣΧΟΛΙΟ Α' 


του Καθήγ. Γίανοσ. Άρχιμ. Μαξίμου ΑΓΙΩΡΓΟ^ΣΗ 

ν 

'ρ ϊναι μεγάλη τιμή δι’ έμέ νά άπαντήσω είς την έξαίρετον όντως είσήγη- 
σιν τοϋ κ. Τωάννου Καρμίρη, όμοτίμου καθηγητοΰ τού Πανεπιστημίου 
Αθηνών καί μέλους τής Ακαδημίας Αθηνών. Είμαι βέβαιος ότι έκφράςω τα 
αισθήματα όλων μας, έάν εύθύς έξ αρχής έπαινέσω την έξαίρετον σύνθεσιν 
τήν οποίαν ό καθηγητής κ. Καομίρης μάς προσέφερεν έπί του θέματος τής 
Εκκλησίας καί τής ΈΟνότητος. Όντως, ή βΡ α Χ ε ^ α αυτή είσήγησις αποτελεί 
περίληψιν τής κρατούσης ύγιους Όρθοδόξου διδασκαλίας έπί τών δύο τού- 
των υπό μελέτην θεμάτων, 

Έν σχέσει πρός τό θέμα τής καθολικότητος, έπιτρέψατέ μου νά έπισημά- 
νο) σημεία τινα σαφώς έκπεφρασμένα είς τήν είσήγησιν τοϋ κ. Καρμίρη, άτινα 
χρήζουσιν Ιδιαιτέρας προσοχής, καθ' όσον μάλιστα έχουσι σχέσιν μετά τού 
δευτέρου μέρους τής είσηγήσεα>ς, τοϋ διαπραγματευομένου τό περί έΟνότητος 
θέμα. Θά άπαριθμήσο) μόνον τά σημεία ταϋτα, άνευ σχολίων, ένεκεν έλλεί- 
ψεως χρόνου. Τά σημεία ταϋτα είναι: 

1. Ί1 σχέσις μεταξύ καθολικότητος καί οίκουμενικότητος τής Εκκλησίας. 

2. Καθολικότης καί Οίκουμενικαί Σύνοδοι. 

3. Ί! Εύχαριστιακή όιάστασις τής καθολικότητος. 

4. Καθολικότης καί Ιεραποστολή, καί 

5. ΊΙ έσχατολογική διάστασις τής καθολικότητος τής Εκκλησίας. 

Ή καθολικότης τής Εκκλησίας, ιδίως έν τή εύχαριστιακή καί έσχατολο¬ 
γική διαστάσει αύτής, είναι τό όρθόν πλαίσιον, έν τω όποίω όφείλει νά τοπο- 
θετηθή τό θέμα τής έΟνότητος, καθώς έπίσης, τό θέμα τών σχέσεων Εκκλη¬ 
σίας καί κράτους, έν τω όποίω ή Εκκλησία ευρηται έγκατεστημένη. 

Έπί τή βάσει τής καθολικότητος ταύτης ό καθηγητής κ. Καρμίρης όρ- 
Οώς καί έντόνιος καταδικάζει τήν λύμην τοϋ φυλετισμού, εύθύς έξ αρχής. Ο 
φυλετισμός ούτος, ώσαύτιυς καλούμενος «ίΟνοφυλετισμός» ή «άκρατος έθνικι- 
σμός τοπικής τίνος Εκκλησίας», έγένετο αΙτία πολλής θλίψεως διά την Ορθό¬ 
δοξον Εκκλησίαν είς τό παρελθόν. Ιδίως κατά τό δεύτερον ημισυ τού παρελ 
θόντος αΙώνος, Τά Γχνη αυτού δέν Εχουσιν είσέτι έξαλειφθή. 
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Έν ομοφωνία μετά τών πλέον διακεκριμένων συγχρόνου Όρθοδόξων 
Θεολόγων ό καθηγητής κ. Καρμίρης καταδικάζει τον δρον «Εθνική Εκκλη¬ 
σία». Ό δρος ούτος είναι απαράδεκτος καθ’ δ άσύμφωνος προς τήν καθολικό- 
τητα τής Εκκλησίας 1 . Ό έλλογιμώτατος κ. καθηγητής καταδικάζει κατηγορη¬ 
ματικούς παν είδος φυλετισμού, από τού ακράτου μέχρι καί τού έλαφράς μορ¬ 
φής τοιούτου, ώς αιρεσιν. Εκφράζει λύπην διά πάσας έκείνας τάς περιπκυ- 
σεις, καθ’ ας τοπική τις Εκκλησία, δτε μέν θεληματικώς, δτε δέ άθελήτως, κα¬ 
θίσταται «τό δργανον σοβινιστικών έπιδιώξεων τού κράτους, έν άκρα άντιθέ- 
σει προς τήν καθολικότητα τής Εκκλησίας». «Ύπό τοιαύτας συνθήκας», δια- 
περαίνει, «είναι άπαραίτητον δπως ή Όρθόδοξος Εκκλησία έπιλύση τό πρό¬ 
βλημα τής οΰτο) καλουμένης Όρθοδόξου Διασποράς, ήτις, φέρουσα τά ίχνη 
τού φυλετισμού, άντιτίθεται προς τήν ένότητα καί καθολικότητα τής Εκκλη¬ 
σίας καί είναι αιτία μεγάλου σκανδάλου έντός τού Χριστιανικού κόσμου. Ό 
κατάλληλος διά τούτο τόπος είναι ή μέλλουσα νά συνέλθη Πανορθόδοξος 
Μεγάλη Σύνοδος. "Ας μοί έπιτραπή δπως, αφού πρώτον έκφράσω τήν πλήρη 
έν προκειμένω συμφωνία μου μετά τού καθηγητού κ. Καρμίρη, διατυπώσω 
προσο)πικάς τινας σκέψεις. 

Συνεχίζων καί έφαρμόζων τήν σκέψιν τού κ. καθηγητού, έπιθυμώ νά φέ¬ 
ρω εις τήν προσοχήν σας τήν έμπειρίαν τής Εκκλησίας έν τή οΰτω καλουμέ- 
νη «Όρθοδόξω Διασπορα» 2 έν Αμερική — παρομοία οΰση πρός τή Διασπορα 
τής Δυτικής Εύρώπης -έν αναφορά πρός τύ θέμα τού φυλετισμού. Γνωστόν 
τοίς πάσι τυγχάνει δτι ή «Διασπορά» αύτη εύρηται ύπό τήν έπίδρασιν τού φυ 
λετιστικού πνεύματος. Είναι πασιφανές διά τούς νούν Χριστού καί νούν Όρ 
Οοδοξίας έχοντας δτι ή ρήξις τής Όρθοδόξου ένότητος, είσέτι δέ καί αύτή αϋ- 
τη ή άρνησις τής εύχαριστιακής καί έσχατολογικής διαστάσεως τής Εκ¬ 
κλησίας έν τή Διασπορα είναι τό άποτέλεσμα τού έπαράτου τούτου φυλετι¬ 
σμού. 

Ή έν τή Όρθοδόξω Διασπορα κρατούσα κατάστασις είναι γνωστή. Ή 
κανονική άρχή, κατά τήν όποιαν είς μόνον έπίσκοπος προίσταται τοπικής 
Εκκλησίας έν μια καί τή αύτή πόλει 3 . άρχή ήτις βασίζεται έπί τής εύχαριστια- 
κής διαστάσεως τής Εκκλησίας, σπανίως ή μάλλον ούδέποτε γίνεται σεβαστή. 
Τό έπικρατοΰν έν τή Διασπορα σύστημα είναι τό τών παραλλήλων δικαιοδο 
σιών. Κλασσικά είναι τά παραδείγματα τού Αγίου Φραγκίσκου καί τής Νέας 
Ύόρκης. δπου ούχί μόνον αί κανονικοί, άλλά καί αί μή κανονικοί δικαιοδο 
σίαι άντιπροσωπεύονται διά τών έπισκόπων αύτών. 

Έτι πλέον λυπηρά είναι ή κατάστασις τών έν τή Διασπορα Όρθοδόξων 
κοινοτήτων. Πολλοί έξ αύτών είναι ούχί πολύ περισσότερον άπό έθνικάς 
λέσχας, αίτινες χρησιμοποιούνται ο>ς γέφυραι μεταξύ τών μελών αύτών καί 
τής πατρίας αύτών γής, αντί νά είναι άληθεις έκκλησιαστικαί κοινότητες. Τό 
νά χρησιμοποιώνται αί κοινότητες αύται ώς γέφυραι δέν είναι καθ' έαυτό έπι 
λήψιμον. Εκείνο τό όποιον είναι έπιλήψιμον είναι, δτι ή λειτουργία αύτών ώς 
γεφυρών είναι διά τινας έξ αύτών ύ μόνος λόγος τής ύπάρξεως αύτών. Αί κοι 
νοτητες αύται εύκόλως διαλύονται, εύθύς ο>ς έκπληρωθή ό σκοπός τής ύπάρ 
ξεο>ς αύτών, Όντως, ή δευτέρα καί ή τρίτη γενεά παύουν νά ταυτίζονται μέ 
τά έθνικά συμφέροντα τών ώς άνω κοινοτήτιον. Απορρίπτουν ούτω τήν Όρ 
Οοδοξίαν μαζί μέ τήν έθνικήν λέσχην τών γονέων αύτών,μετά τής όποίας ταυ 
τίζουν τήν ΌρΟοδοξίαν. 
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Τΐ δέον γενέσθαι; Έν σχέσει πρός τό τελευταίον τούτο πρόβλημα, είναι 
απαραίτητον όπως, διά τήν έπιβίωσιν τής « Ορθοδόξου Διασποράς» ή Ορθό¬ 
δοξος νεολαία έμποτισθή εις τά νάματα τής Ορθοδοξίας, έκλαμβανομένης ου- 
χί άπλώς καί μόνον ώς διδασκαλίας, άλλά πρωτίστως καί κυρίιος ως τρόπου 
ζωής. 

Έάν κερδίσωμεν τάς καρδίας τών νέων μας διά τήν Όρθοδοξίαν, δυνά- 
μεθα νά έλπίσωμεν δτι άργότερον ούτοι θά ένδιαφερθώσι καί περί τής χώρας 
τής προελεύσεως τών γονέων αύτών, περί τού πολιτισμού καί τής παραδό- 
σεως αύτής. Άλλως, θά άπολέσωμεν τήν Όρθόδοξον νεολαίαν τής Διασπο- 
ράς κατά τρόπον όριστικόν. 

Είναι άπολύτως φυσικόν διά τήν Όρθόδοξον νεολαίαν, ώς καί διά πάσαν 
νεολαίαν, νά ταυτίζηται μετά τών πολιτιστικών άξιών τής χώρας, έν τή όποια 
διαβιοϊ. 'Έχουσα παγκοσμίαν διάστασιν, ή Όρθοδοξία όφείλει νά ένσωματώση 
καί τάς άξίας αύτάς. Τότε ή Όρθοδοξία γίνεται δ,τι όφείλει νά είναι, ό άληθής 
δηλαδή συνδετικός κρίκος, ό συνδέων πάντας τούς Όρθοδόξους νέους 
οίασδήποτε έθνικής προελεύσεως διά τής δημιουργίας εις αύτούς μιας κοινής, 
άληθοΰς Όρθοδόξου συνειδήσεως. 

Ή ένότης τής Όρθοδοξίας εις τάς χώρας τής Όρθοδόξου Διασποράς εί¬ 
ναι έπιτακτική Ούτω φρονούν τόσον οί άφοσιωμένοι Όρθόδοξοι νέοι, δσον 
καί οί έκκλησιαστικοί ήμών ταγοί. Λίαν ένθαρρυντικόν είναι τό γεγονός, δτι 
έν τη Όρθοδόξω Διασπορά σημαντικοί όργανώσεις νεολαίας συνεργάζονται 
μετά τών έπισήμων Διορθοδόξων Όργανώσεων. Τούτο είναι άληθές τόσον 
διά τήν Εύρώπην, δσον καί διά τήν Αμερικήν. Εις τήν τελευταιαν τούτην, 
όμοΰ μετά τής Διαρκούς Συνελεύσεως τών Όρθοδόξων Κανονικών Επισκό¬ 
πων (500ΒΑ) καί τής Όρθοδόξου Θεολογικής Εταιρείας (ΟΤ5Α), λειτουρ¬ 
γούν ή Διορθόδοξος Κίνησις Ιεροσπουδαστών (ΟΙδΜ). καί ή Ορθόδοξος 
Χριστιανική Αδελφότης (ΟΟΡ). Ή τελευταία αύτη συγκεντρώνει εις μίαν 
άδελφότητα τούς Όρθοδόξους φοιτητάς έκ διαφόρων Πανεπιστημίων καί δια- 

φόρων έΟνικών προελεύσεων. . 

“Ετι περισσοτέρα δραστηριότης όφείλει νά άναπτυχθη δια την ένοποιησιν 
τής Όρθοδοξίας εις τό έγγύς μέλλον. Λί προϋποθέσεις τής Όρθοδόξου τού¬ 
της ένότητος έν ποικιλομορφία ήδη ύπάρχουν. Αυτά, είναι: Η μία -Ορθοδο¬ 
ξία καί ή κοινή γλώσσα καί ό πολιτισμός μιάς δεδομένης χώρας έν τή Όρθο- 
δόξω Διασπορά. Διάφορο, λειτουργικοί γλώσσαι καί τυπικά δέν άποκλείουν 
τήν Όρθόδοξον ένότητα. έφ’ δσον ύπηρετοΰν τάς άνάγκας δεδομένης χριστια¬ 
νικής κοινότητας καί χρησιμοποιούνται πρός οικοδομήν τών πιστών. 

Έπί πλέον είναι έπιτακτική ή άνάγκη όπως αποκατασταθη το κανονικόν 
Όρθόδοξον σύστημα, καθ' δ είς μόνον έπίσκοπος έπ.σκοπεύε. έκάστης δεδο¬ 
μένης πόλεως. Έπί μέρους κοινότητες δύναντα. νά διακρατησουν τήν δ.αφο- 
ρότητα αύτών ώς «έθν,καί» κοινότητες ύπό τόν ένα τούτον έπίσκοπον Ανα¬ 
φορικής πρός τήν συγκεκρ.μένην μορφήν τής Ορθοδόξου ένότητος, αυτή εί 
να. δυνατόν νά συζητηθή. Διάφορα παραδείγματα απο καταστάσεις ανάλογους 
πρός τήν σύγχρονον Όρθόδοξον Δ.ασποράν έκ τής Ιστορίας τής Εκκλησίας 
δύναντα. νά χρησιμεύσουν ώς όδηγοί πρός έπίλυσ.ν τού συγχρόνου προ- 
βλήματος 4 Τό μικροπολιτικόν σύστημα μετά τών χωρεπ.σκοπων αύτου δύν«· 
τα. νά χρησιμοποιηθή ώς παραδεκτή βάσ,ς διά τήν λύσ.ν τού προβλήματος 

483 


Μ 

♦ 


τής ένότητος των έθνικών ομάδων έν τή όιαφορότητι αύτών. Εκείνο τό 
όποιον μάς ένδιαφέρει, είναι νά εύρωμεν τήν "Ορθόδοξον ταύτην ένότητα. Ή 
άποκατάστασις τής ένότητος ταύτης είναι ό μόνος τρόπος νά έξασφαλίσωμεν 
ένοποιημένην, συντονισμένην καί άποτε?χσματικήν "Ορθόδοξον μαρτυρίαν έν 
ταΐς όιαφόροις χώραις τής "Ορθοδόξου Διασποράς καί έν τώ συγχρόνω γενι¬ 
κώς κοσμώ έν τή όλότητι αΰτοΰ. 

Τέλος, όσον άφορά είς τάς σχέσεις "Εκκλησίας καί κράτους, έπιθυμώ νά 
έπισημάνω ότι ύφίστανται καί άλλοι τύποι σχέσεων, πλήν τών σχέσειυν συμ¬ 
φωνίας, αρμονίας καί άλληλοβοηθείας. Ό τελευταίος ούτος τύπος δύναται νά 
έφαρμοσθή μόνον έκεΐ όπου ή "Ορθοδοξία είναι πλειονότης. Ή άρχή τού χω¬ 
ρισμού φαίνεται νά είναι ή πλέον άρμόζουσα είς τάς χώρας όπου ύπάρχει 
άδιαφορία είτε άκόμη καί έχθρότης τοΰ κράτους έναντι τής "Εκκλησίας. Είς 
τάς περιπτώσεις αύτάς, ιδίως δέ έκεΐ όπου τό κράτος δύναται νά χρησιμοποιή 
τήν "Εκκλησίαν πρός έξυπηρέτησιν τών ίδιων αύτοΰ σκοπών, καθώς καί είς 
τάς περιπτώσεις έκείνας, όπου, κατά τούς λόγους τοΰ κ. Καρμίρη, «αί τοπικαί 
Έκκλησίαι ταυτίζονται πρός τό κράτος έπί ζημία τής ιδίας αύτών εύεξίας καί 
έπί προδοσία τών ίερών αύτών σκοπών», είναι απαραίτητον όποις ή "Εκκλησία 
άποχιορίζη έαυτήν άπό τοΰ κράτους. 

Ό καισαροπαπισμός είναι διά τήν "Ορθόδοξον καθολικήν συνείόησιν έξ ί¬ 
σου άπορριπτέος όσον καί ή άντίθεσις αυτού, ή θεοκρατία, ένεκεν τής συγχύ- 
σεως ήν άμφότερα τά συστήματα ταύτα είσάγουν μεταξύ τής βασιλείας τού 
καίσαρος καί τής Βασιλείας τοΰ Θεοΰ. Ή "Εκκλησία είναι άρκούντως ισχυρά 
ΐνα έπαρκέση είς τάς ίδιας αύτής άνάγκας, άνευ τής βοήθειας τού κράτους. Τό 
τοιοΰτον άποδεικνύεται έκεΐ όπου πολιτικά καθεστώτα είναι άδιάφορα ή άκό¬ 
μη καί έχθρικά έναντι τής "Εκκλησίας. "Αντιθέτως, ή "Εκκλησία είναι έτι μάλ¬ 
λον έλευθέρα πρός τήν άνευ έμποδίων έπιδίιυξιν τών σκοπών αύτής όταν δέν 
είναι ύποχρειομένη νά κάμνη συμβιβασμούς πρός χάριν τοΰ κράτους, είς άντί- 
δοσιν διά τήν παρεχομένην πρός αύτήν «προστασίαν». Ή "Εκκλησία Γσταται 
είς τούς ίδιους αύτής πόδας τότε μόνον, ότε δέν ύπάρχει κίνδυνος δι’ αύτήν 
νά άνταλλάξη τήν έν Χρίστο) έλευθερίαν αύτής «αντί πινακίου φακής» ή. ώς 
εύφυώς έλέχθη κατά τήν διάρκειαν τού Συνεδρίου τούτου, νά άνταλλάξη τό 
έσχατολογικόν «νύν» μέ τό «νΰν» τού κόσμου τούτου, ού τό σχήμα παράγει 
(Λ' Κορ. 7.31). νά άνταλλάξη τήν Βασιλείαν τού Θεού μέ τά βασίλεια τού κό- 
σμου τούτου 5 . 
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ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τού Καθηγ. ΤΗοιπ&$ ΗΟΡΚΟ 

ττ εισήγηση τού καθ. Καρμίρη είναι στ’ άλήθεια μιά θαυμάσια καί όλοκλη- 
η ρωμένη έκθεση των βασικών διδασκαλιών τής ορθόδοξης πίστεως πάνω 
στό θέμα τής Καθολικότητας καί τού Εθνικισμού. Πιστεύω ότι ή εικόνα πού 
μας παρουσίασε ό σεβαστός ομιλητής πρέπει νά οικοδομήσει και να έρμηνεύ- 
σει τις σκέψεις, τις πράξεις καί τις έλπίδες μας, τόσο ώς θεολόγων όσο καί ώς 

πιστών τής Όρθόδοξης Εκκλησίας. 

Θά ήθελα μόνο νά θέσω γιά τή συζήτησή μας ώρισμένα έρωτήματα, πού 
έρχονται στό νοΰ μου ύστερα άπό τή θαυμάσια αυτή εισήγηση. Τά ερωτήματα 
αύτά πιστεύω ότι πρέπει νά άπαντήσουν οΐ όρθόδοξοι θεολόγοι γενικά· έλπίζω 
ακόμα ότι ίσως απασχολήσουν τις συζητήσεις στις όμάδες καί στήν όλομέλεια 

τού παρόντος Συνεδρίου. . „ . . 

I Πώς θά έκτιμήσουμε σύμφωνα μέ τήν όρθοδοξη θεολογία την πράξη 

τού βαπτισμού των έθνών στό παρελθόν; Θά δούμε τήν πράξη αύτή ώς πρέ¬ 
πουσα καί όρθή. πού ίσως θά ήταν καί σήμερα αναγκαία σέ ώρισμένα μέρη 
τού κόσμου, π.χ. τής Αμερικής, όπου οί λαοί έχουν άκόμα τή γνήσια συνείδη¬ 
ση μιας φυλής; Ή θά δούμε τήν πράξη αύτή ώς λάθος του παρελθόντος, που 
δέν θά έπρεπε νά συμβεΐ ούτε καί νά έπαναληφθει σήμερα; 

2. Πώς θά εκτιμήσουμε, σύμφωνα μέ τήν ορθοδοξη θεολογία, την Ιστο¬ 
ρία καί τήν παρούσα κατάσταση τών λαών έκείνων, πού βαπτίσθηκαν ως εθνι¬ 
κά σύνολα καί πού θεωρήθηκαν άλλοτε, καί ίσως ακόμα θεωρούνται, ως χρι¬ 
στιανικά κράτη; Μπορούν τά κράτη αύτά νά θεωρηθούν σε σωστή έννοια ως 
«όρΟόδοξα» καί χριστιανικά, καί άν ναι, πως: δν οχι, γιατι;^ 

3. Μπορούμε νά συμφωνήσουμε μέ τόν καθ. Καρμιρη, οτι η Ορθοδοξη 
Εκκλησία σήμερα μπορεί νά γίνει, σέ σχέση μέ τά σύγχρονα κράτη -είτε δη¬ 
μοκρατικά είτε σοσιαλιστικά, είτε όποιουδήποτε άλλου καθεστώτος- «η ψυχή 
τού σώματος;» Τί γνώμη έχουμε γιά τό θέμα που έθεσε στην εισηγηση τουο 
π. 5οΗηι«ηαηη, ότι δηλ. οί όρθόδοξες εθνικές Εκκλησίες σήμερα λειτουργούν 
στήν πραγματικότητα μάλλον ώς «σώματα», ένώ «ψυχή. το«5 είναι η ματα,η 
προσπάθεια νά διατηρήσουν ζωντανό -ώς άναμνηση ή ως ελπίδα- τον «χρι- 
στιανικό κόσμο» τού παρελθόντος, πού άναποτρεπτα έξαφαν,σθηκε απο την 

ιστορία; ^ ^ σήμερ0( σύμφωνα μέ τήν όρθόδοξη θεολογία, μία 

ι · «τήν Όοθόδοξη Εκκλησία και σε όποιοδηποτε 

τυπική συμμαχια αναμεσα στην υρυυυυνι < , . . 

· - ,,,,ι πού απορεί να ανταποκρινεται θετικά τοσο 

σύγχρονο κράτος η πολιτεία, και που μ'^οι , κ . 

καί αποστολή τής Εκκλησίας όσο- «πς ζω,,κες συνθήκες της 
σύγχρονης ίβν,κής καί πολιτικής ζωής: Μήπως πλήρωσε καλόγνωμα ή Ορ 
Οόδοξη -Εκκλησία στό παρελθόν καί στό παρόν γ,α το όπο,οδ,ποτε κέρδος 
πού άποκόμισε καί πού ακόμα όποκομίζε. άπό τις τυπ,κες συμμαχιες της με 
τις λαϊκός κυβερνήσεις καί «ουσίες; Μήπως ο! συμμαχ,ες «ύτες στη» προ- 
γματικότητιι ίμποδίζοον τήν Εκκλησία στην ίλευΟερη μαρτύρια της Βασι- 
λείας τού Θεού όνάμεσα σέ όλα τά έθνη, 
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5. Πώς θά διακρίνουμε σύμφωνα μέ τήν ορθόδοξη θεολογία, τό έθνος 
άπό τό κράτος; Κάνουμε πάντοτε τις πρέπουσες διακρίσεις; Δέν είναι συχνά 
οί ερμηνείες μας, σχετικά μέ τά θέματα αύτά, έσφαλμένες καί παραπλανητικές; 
Μήπως μέ μιά εσφαλμένη ερμηνεία, λ.χ. τού γεγονότος τής Πεντηκοστής, δέν 
εξαγιάζουμε στήν ουσία αυτή «τή διάκριση άνάμεσα στά έθνη», τήν όποια ή 
Γραφή παρουσιάζει ώς άποτέλεσμα άμαρτωλής ύπεροψίας; Μάλιστα όπως 
ψάλλουμε στήν Εκκλησία: 

«Ότε καταβάς τάς γλώσσας συνέχεε, 
διεμέριζεν έθνη ό Ύψιστος· 
δτε τοι 7 πυράς τάς γλώσσας διένειμεν, 
εις ενότητα πάντας έκάλεσε....» 

(Κοντάκιο τής Πεντηκοστής) 

Φρονώ ότι επιβάλλεται μεγαλύτερη άκρίβεια καί σαφήνεια στις βιβλικές 
έρμηνεΐες καί στις Οεολογικές μας εκτιμήσεις σχετικά μέ τό κράτος, τό έθνος, 
τό φυλετισμό καί τήν έθνικότητα. 

6. Πώς θά διακρίνουμε άκόμα θεολογικά τόν θεάρεστο πατριωτισμό άπό 
τόν άντίθεο φυλετισμό; Είναι άλήθεια, ότι ό «άκραίος» ή «ύπερβολικός» έθνι- 
κισμός καί ή εθνική αφοσίωση είναι έσφαλμένες, ένώ ό «μέτριος» έθνικισμός 
είναι παραδεκτός καί ό «ανεπαρκής» εθνικισμός είναι αμαρτωλός; Μέ άλλα 
λόγια, είναι απλώς θέμα βαθμοί 7 άφοσιώσεως στή πατρίδα καί στό λαό της, 
αύτό πού κάνει τόν εθνικισμό σωστό ή αμαρτωλό; "Η μήπως δέν ύπάρχει ένας 
καλύτερος καί άκριβέστερος τρόπος νά όρίσουμε τή διαφορά άνάμεσα σ’ έναν 
ύγιή καί άγιο πατριωτισμό καί σ’ έναν άμαρτωλό καί άνόσιο σωβινισμό; Μ’ έ¬ 
να λόγο, δέν είναι καλύτερο νά δεχθούμε ότι ύπάρχει ένας σωστός έθνικισμός 
καί ένας «υπερβολικός» έθνικισμός ή ένας «άνεπαρκής» έθνικισμός; 

7. Είναι ή διατήρηση τού έθνικισμοΰ σύμφωνα μέ τήν όρθόδοξη θεολο¬ 
γία μιά θετική άξια, πού πρέπει σέ κάθε περίπτιοση νά έδραιωθεί, νά διαδοθεί 
ζωτικά καί νά άναπτυχθεί; Δέν πρέπει νά δεχθούμε άπό Οεολογική άποψη, ότι 
ύπάρχουν καταστάσεις όπου οί άνθρωποι όχι μόνο πρέπει νά ύπερβοΰν τις 
συνθήκες τού έθνικισμοΰ τους - όχι τής ύπηκοότητος άλλά τού φυλετισμού - 
αλλά καί ίσοις νά άρνηθοΰν αυτή τήν έθνικότητα γιά τό όνομα τού Χριστού, 
γιά τήν άγάπη τών γειτόνιον τους, γιά τήν άγάπη τών έχθρών τους; Δέν πρέ¬ 
πει νά διδαχθούμε κάτι γιά τό θέμα αυτό άπό τή ζωή τών Άγιων; 

8. Επίσης, έχουμε πράγματι στήν Εκκλησία μιά σωστή «θεολογία τής 
έΟνικότητος»; Μιλούμε συχνά γιά τις ταχύτατες άλλαγές στις συνθήκες του 
κόσμου. Οί συνθήκες αύτές δπιυς π.χ. στήν Αμερική, ύστερα άπό γενεές γό¬ 
μων άνάμεσα σέ άτομα διαφόρων φυλών καί έθνικοτήτων, δημιουργούν σοβα¬ 
ρή σύγχυση πάνω στό ζήτημα αυτό. Πολλοί άνθρωποι βρίσκονται σέ μεγάλη 
δυσκολία νά καθορίσουν τήν «έθνικότητά» τους. Λύτό είναι βέβαια ύ πιό κύ 
ριος λόγος γιά τήν «κρίση ταυτότητος» πού πολλοί άντιμετωπίζουν. Είναι δ 
μως μιά κρίση, πού πιστεύοι ότι πολλοί όρθόδοξοι καί πολλοί άλλοι άκόμα 
Οά τήν αντιμετωπίσουν μόνο μέ τήν δυνατότητα νά ταυτισθοΰν ώς χριστιανοί, 
όρθόδοξοι χριστιανοί. Χρειάζεται μήπως νά ϋπενθυμήσω πάνω στό ζήτημα 
αυτό τά προβλήματα πού προκάλεσε ή μετανάστευση; Θά άναφέρω μόνο δτι 
ό κοσμήτωρ τής Θεολογικής Σχολής, πού άντιπροσωπεύω στό Συνέδριο αύ 
τό, έχει γερμανικό όνομα, γεννήθηκε στήν Εσθονία, μεγάλωσε καί μορφώθηκε 
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πχή Γαλλία, είναι ύπήκοος τών Ηνωμένων Πολιτειών, διδάσκει καί τελεΐ τή 
λειτουργία τής Εκκλησίας στά αγγλικά, εργάζεται μέ τέλεια άφιέρωση ανάμε¬ 
σα στις πολυ-φυλετικές καί πολυ-έθνικές αυτοκέφαλες Όρθόδοξες Εκκλησίες 
τής Αμερικής, πού αγκαλιάζει όχι μόνο τις Ηνωμένες Πολιτείες, μαζί μέ τή 
Χαβάϊ καί τήν Αλάσκα, τούς Έσκιμώους της, καί τούς Ινδιάνους των Άλεα- 
ρίδων καί των νήσων ΤΙίηβίΙ, άλλά καί τις χώρες του Καναδά καί τού Μεξι¬ 
κού. Ό άνθρωπος αύτός θεωρείται ώς πρός τήν έθνικότητα ρώσος, όπως καί 

πράγματι είναι! , . , 

Δέν λέγει ή κατάσταση αύτή τίποτα σχετικά με τις παραδοσιακές μας αν¬ 
τιλήψεις ώς πρός τά ορθόδοξα χριστιανικά κράτη, τις έθνικότητες, τις γλώσ¬ 
σες καί τούς πολιτισμούς; . ... 

9 Τί θέση κατέχει ό έθνικισμός στήν Εκκλησία μας σε σχέση με την ιε¬ 
ραποστολή, πού ανήκει στήν ούσία τής Εκκλησίας; Δέν εμποδίζει ό τωρινός 
εθνικός χαρακτήρας τών Εκκλησιών μας τούς άνθρώπους άπό τις καλούμενες 
,μή-Όρθόδοξες* χώρες καί έθνικότητες νά είσέλθουν στήν Εκκλησία; Πώς 
άντιμετωπίζουμε τή διαμόρφωση Όρθόδοξων Εκκλησιών σέ χώρες, πού έ¬ 
χουν τις δικές τους ώργανωμένες έθνικές Εκκλησίες, επίσημα ή έμπρακτα; 
Μπορεί π.χ. νά ύπάρξει μία Αγγλική Όρθόδοξη Εκκλησία ή μιά Γαλλική 
Όρθόδοξη Εκκλησία; Ή άκριβέστερα. σύμφωνα μέ τόν καθ. Καρμίρη, μία 
Όρθόδοξη Εκκλησία στήν Αγγλία γιά Άγγλους, ή μία Όρθόδοξη Εκκλη¬ 
σία στή Γαλλία γιά Γάλλους; Θά έπηρεασθοΰν οί απαντήσεις πού θά δώσουμε 
στά ερωτήματα αύτά άπό τή συνεργασία μας στήν οικουμενική κίνηση καί 
πώς θά έπηρεάσουν τήν ίδια; Ποιά σχέση θά έχουν μέ τό ζήτημα τού «προση¬ 
λυτισμού»; , , ... , η . . 

10 Πώς θά συγκεράσουμε τήν πιστότητα στο γήινο έθνος μας και στην 

εθνικότητά μας μέ τό γεγονός ότι οί χριστιανοί όνομάζονται στή Γραφή «γέ¬ 
νος εκλεκτόν....έθνος άγιον.... λαός εις περιποίηση- - τρίτον γένος,.,.πάροικον 
γένος», όπως άνέφερε στήν εισήγησή του ό Δρ Τβπιζί: Πώς ερμηνεύουμε καί 
έφαρμόζουμε τή βιβλική διδασκαλία, κατά τήν όποια είμαστε «ξένοι» και «πα- 
ρεπίδημοι» σ' αύτό τόν κόσμο; Πώς έπίσης έρμηνεύουμε και πώς ζουμε τη 
ζωή τών χριστιανών όπως τήν περιγράφει η Επιστολή προς Δ,ογνητο; 
σηατρίδας οικονοιν ιδίας , πλΛ. ως παροικοι· 
μ,πχουοι πάντων ώς πολΓτα,. καί πάνθ’ ΰπομένουσ,ν ώς ξένο,· 
πάσα ξένη πατρις έστιν αυτών , και παοα πατρις ξένη... 

/,; ί,αζρίβοΜ ιν. Μλ’ * οφανιδ πολιτεύονται. (5,5.9). 

Λίν πρέπει πιο Οέμιι ,,ύτό νά άναζητήσουμε τήν άπάντήση στή βασική 
χριστιανική διδασκαλία, κατά τήν όποια μόνο μέ τήν άρνησή τής ζωής τού 
κόσμου τούτου «κύμα καί τής έΟν,κής. πολίτικης, φυλετικής και πολιτιστι- 
κής ζωής μας- 0ά τήν δεχθούμε πάλι όλόκληρη απο τα χέρια του Θεού, κα¬ 
θαρισμέ™ καί έξι.χιασμένη άπό τίς δαιμονικές κα, θνησιγενείς δυνάμεις της; 
•Εφόσον Ισχυριζόμαστε ότ, ό κάθε άνθρωπος εόρ,σκε, τον ίαυ,ο του μονο ό· 
ταυ τόν άρνηΟεϊ καί δτ, κερδίζει τόν έαυ.ό του μονο όταν τον χα,ει. δεν πρέ 
πε, νά ίσχυρ,οΟοΟμε τό ίδιο σχετικά μέ τό» Εθνικισμό κα, το φυλετισμό μας; 
Μού φαίνεται ότ, πολύ σ,,χνά κηρύττουμε κα, διδάσκουμε Ενα σύστημα 
-πνευματικής λογικής, σχετικά μέ τό άτομο κα. Ενα άλλο σύστημα .πνευματι¬ 
κής λογικής, σχετικά μέ τήν κοινωνία κα, το Εθνος. Λν ό προσωπικός έγω,. 
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σμός καί ή υπερηφάνεια νεκριονουν τήν ψυχή, ό έθνικός καί φυλετικός έγωί 
σμός μέ τήν υπερηφάνεια δέν νεκρώνουν ένα έθνος καί ένα λαό: Δέν πρέπει 
νά αναζητήσουμε τό δρόμο πρός τή θεάρεστη έθνική διακονία μόνο μέ τή 
σταύρωση καί τό θάνατο τού εθνικού καί φυλετικού «έαυτού μας», ύπηρετών- 
τας ταπεινά τό Θεό καί τή Βασιλεία του; 

11. Μπορεί ό έπίσκοπος τής Εκκλησίας, ό όποιος είναι ή μυστηριακή 
φανέρωση τού Χριστού στήν Εκκλησία καί ό μόνος Ποιμήν, Διδάσκαλος, 
Δεσπότης καί Αρχιερεύς, νά γίνει, σέ όποιαδήποτε έννοια, σύμφωνα μέ τήν 
ορθόδοξη θεολογία, έθνικός ήγέτης, «έθνάρχης»; Δέν έννοώ μ’ αύτό τόν κάτο¬ 
χο ένός πολιτικού αξιώματος, άλλά τή διακονία στήν υποστήριξη των φυλετι¬ 
κών καί έθνικων ένδιαφερόντοιν. Δέν έχει ό έπίσκοπος, ώς ιερατικό πρόσωπο, 
βασική του διακονία νά είναι σημείο καί έγγύηση σέ χώρο καί χρόνο τής συ¬ 
νέχειας καί τής ταυτότητας τής Εκκλησίας, τής ένότητας, τής άγιότητας, τής 
καθολικότητας καί τής άποστολικότητάς της; Δέν είναι ό έπίσκοπος τό πρό¬ 
σωπο έκεΐνο, στό όποιο θά παρουσιασθοΰν σέ ένα ώρισμένο χρόνο καί τόπο, 
οί πιστοί άπό δλα τά έθνη καί τις έθνικότητες, ώς ιστορική μίμηση καί ζωτι- 
κοποίηση τού.έσχατολογικού οράματος, πού παρουσιάζει ή Αποκάλυψη όταν 
δλα τά έθνη θά συγκεντρωθούν μπροστά στό θρόνο τού Κυρίου, τού Λόγου 
καί τού Άρνίου γιά τήν έσχατη κρίση καί τήν αιώνια λατρεία; Καί γιά νά γί¬ 
νει αύτό, δέν είναι άνάγκη ό έπίσκοπος νά άπαλλαγεΐ άπό όλες τις καθαρά 
έθνικές, φυλετικές καί πολιτιστικές δεσμεύσεις; 

12. Τέλος, δέν μπορούμε ώς θεολόγοι γενικά, καί είδικώτερα έδώ σ’ αύτό 
τό Συνέδριο νά αντιμετωπίσουμε τά προβλήματα τής καλούμενης «ορθόδοξης 
διασποράς». ή όποια ώς έκφραση, κατά τή γνώμη μου, φανερώνει ή ίδια τά 
δύσκολα καί σοβαρά προβλήματα μας στή θεολογία τής καθολικότητας καί 
τού εθνικισμού; Πο>ς πράγματι μπορούν οί ορθόδοξοι χριστιανοί, στή σωστή 
θεολογική έννοια, νά θεωρηθούν ότι βρίσκονται μέ όποιοδήποτε τρόπο σέ 
«διασπορά» πάνω σ' αύτή τή γή, έκτος άπό τή σκοπιά τής ούράνιας Ίερουσα- 
λήμ; Δέν θά μπορούσαμε τέλος πάντων νά άντιμετωπίσουμε τό ζήτημα αύτό 
γιά νά διατυπώσουμε άρχές καί νά βρούμε διαδικασίες πού θά βοηθήσουν 
τούς ιεράρχες μας -οί όποιοι σχεδιάζουν νά συναχθοΰν στή Μεγάλη καί 
Αγία Σύνοδο- ώστε νά θεραπεύσουν τή λυπηρή, καί δπως τολμήσαμε νά 
πούμε, τήν σκανδαλώδη αυτή κατάσταση, ή όποια έμποδίζει τόν όρθόδοξο πι 
στό στό σωστό βίωμα καί στή σωστή έκφραση τής καθολικότητας τής Εκ¬ 
κλησίας, τής ένότητας, τής άγιότητας καί τής άποστολικότητάς της; Μήπως ή 
κατάσταση αύτή δέν έμποδίζει άκόμα καί δλους έκείνους, άνάμεσα στά έθνη 
πού δέν όνομάζονται κατά παράδοση «ορθόδοξα», νά προσέλθουν σ’ Λύτόν, 
πού είναι τό Ψώς τών Εθνών, νά προσέλθουν στήν Εκκλησία, ή όποια, όπως 
αξιώνουμε, είναι τό «έθνος άγιον» γιά δλους τούς λαούς, καί έτσι νά σωθούν; 

Κατακλείνοντας, επιθυμώ μιά φορά άκόμα νά εύχαριστήσω τόν καθ, 
Καρμίρη όχι μόνο γιά τή θαυμάσια εισήγηση πού παρουσίασε στό Συνέδριο 
αύτό, άλλά καί γιά ό,τι πρόσφερε στή θεολογία τής Εκκλησίας... Ή Έκκλη 
σία, την όποια μάς ύπενθυμίζει άδιάκοπα, είναι ή Εκκλησία, γιά όλους καί 
παντού, άφυΰ είναι «τό σώμα αύτού (τού Χριστού), τό πλήρωμα τού τά πάντα 
έν πάσιν πληρουμένου». 
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ΚΑΘΟΛΙΚΟΤΗΣ ΚΑΙ ΕΘΝΙΚΙΣΜΟΣ 


τού Θεοφιλ. Επισκόπου Πλοεστίου κ. ΑΝΤΩΝΙΟΥ 
I. ΠΡΟΚΑΤΑΡΚΤΙΚΑ 


^ Χριστιανισμός είναι μία θρησκεία παγκόσμιος, ή όποια απευθύνεται εις 
^ όλους τούς άνθρώπους καί είς όλα τά έθνη άδιακρίτως φυλής, Οέσεως ή 
έποχής μέ τόν σκοπόν νά τά όδηγήση έν τώ Χριστφ είς τήν ένότητά τους. Ό 
Χριστός ήλθε διά νά άνακεφαλαιώση τά πάντα έν Έαυτφ, όταν έλθει τό πλή¬ 
ρωμα των χρόνων, τά έπουράνια καί τά έπίγεια ( Ειρεσ. 1.10). Η άνακεφα- 
λαίωσις όλοκλήρου τού άνθρωπίνου γένους έδόθη δυνάμει καί όντολογικώς 
διά τού Χριστού, διά τής ανθρώπινης φύσεως, άναλαμβανομένης έντός τής 
θείας του ύποστάσεως. Ή ένσωμάτωσις όλων εις τόν Χριστόν, ό όποιος έφαρ- 
μόζει τήν οίκειοποίησιν. ίδιοποίησιν τής σωτηρίας δι έκαστον, κεχωρισμένως, 
έπραγματοποιήθη έντός τής Μιας καί Καθολικής Εκκλησίας. 

Ή βάσις τής καθολικότητος ή τής παγκοσμιότητος τής Εκκλησίας άν- 
τεπροσωπεύθη διά τής κεντρικότητος τού Χριστού, καθόσον είναι Λυτρωτής 
καί Σωτήρ καί όδηγός τής Εκκλησίας Του. Διά τού Χριστού, η Εκκλησία 
προωρίσθη νά συμπεριλάβη όλο τά έθνη τής γής, δηλαδή σύμπαντα τόν κό¬ 
σμον, τά πάντα ό Χριστός συνέστησε είς τούς Αποστόλους, μετά την Ανά- 
στασίν Του, «πορευθέντες ούν μαθητεύσατε πάντα τά έθνη, βαπτίζοντες ιιύ- 
τούς είς τό όνομα τού πατρός καί τού Υίοΰ καί τού Αγίου Πνεύματος» 
(Ματθ. 28,19). 

Ή Εκκλησία θεμελιωμένη έπί όλου τού λυτρωτικού έργου τού Σωτήρος, 
τού όποιου ύψιστον σημεΐον είναι ή έπί τού Σταυρού θυσία καί Άνάστασις, 
είσήλθεν είς τήν Ιστορίαν ώς κοινωνία όρατή Θεού καί άνθρώπων διά τής 
ένεργείας τού Αγίου Πνεύματος, κατά τήν Πεντηκοστήν ό Θεός παρέσχεν είς 
τούς Αποστόλους τήν δύναμιν νά πορευθοΰν άνά τά έθνη διά νά κηρύξουν 
τό Εύαγγέλιον τού Χριστού. Από τήν ήμέραν τής Πεντηκοστής, ή Εκκλη¬ 
σία. καθόσον κοινότης όρατή των είς Χριστόν πιστευόντων καί λαμβανόντων 
κατά τήν Θ. Κοινωνίαν τό Σώμα καί τό Αίμά Του. ύπερεπήδησεν τά σύνορα 
τού περιουσίου λαού καί έξεδήλωσε τήν διάστασήν τής καθολικότητος ένσω- 
ματώνοντας άνθρώπους διαφόριυν φυλών καί έθνών καί στέλλοντάς τους άνά 


τόν κόσμον. 

Ή Εκκλησία διά τού άρχηγοΰ Της. τού Χριστού, καί διά τής άποστολής 
της. είναι καί κατοικία παγκόσμιος ή καθολική άν καί μέχρι τοΰδε δέν ένεσω- 
μάτωσε όλόκληρον τήν άνθριοτιίνην φυλήν. Η Εκκλησία είναι οίκουμενική ή 
καθολική, ύπό τήν Εννοιαν ότι δέν είναι παρά έκείνη έκ τής όποιας οί άνθρω¬ 
ποι καί τά έθνη όλων τών χρόνιαν καί περιοχών δύνανται νά άπολαμβάνουν 
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τούς καρπούς τής ύπόκειμενικής σωτηρίας, πραγματοποιούμενης διά τής θυ¬ 
σίας τής Σταυρώσεως καί τής Άναστάσεως. 

Ή πραγματική καί δυναμική έγκλεισις τού κόσμου εις τόν Χριστόν καί 
τήν Εκκλησίαν Του, πραγματοποιείται διά τής όμολογίας τής πλήρους άπο- 
στολικής πίστεως, διά τού Βαπτίσματος, τής Εύχαριστίας καί των άλλων 
άγίο)ν Μυστηρίων, τούτέστιν διά τού έπισκοπικοΰ άξιώματος, έξ άποστολικής 
διαδοχής τής διδασκαλίας καί τής χάριτος όλοκλήρου τής Εκκλησίας. Πάντα 
τά στοιχεία ταΰτα είναι συνδεδεμένα έντός τού σώματος τής Εκκλησίας, έπι- 
βεβαιοϋντα τήν ένότητα καί τήν καθολικότητά της έν Χριστώ διά του Αγίου 
Πνεύματος. 

Ή ένότης τής άληθείας τής πίστεως δέν δύναται νά ύπάρξη παρά έάν τά ί¬ 
δια άγια Μυστήρια έχουν ληφθή έν κοινή πίστει έξ δλων έκείνων τούς 
όποιους ένώνει ό Χριστός έντός τής Εκκλησίας διά τού Άγιου Πνεύματος· ή 
ένότης αύτή τής πίστεως δέν ύπάρχει έκτος τής άποστολικής διαδοχής δλων 
των έπισκόπων. Επίσης ούτε τά άγια μυστήρια είναι έγκυρα καί δέν δύνανται 
νά ένεργήσουν διά τήν διηνεκή ένσωμάτωσίν μας έν Χριστώ έκτος τής άλη¬ 
θείας τής πίστεως καί τού άξιώματος τών έπισκόπων έκ τής άποστολικής δια¬ 
δοχής, οί όποιοι δέν εύρίσκονται άλλαχοΰ παρά μόνον έντός τής Εκκλησίας. 
Άλλα ή έπισκοπή καθ’ έαυτήν, δέν δύναται νά βεβαιώση τήν ένότητα τής 
Εκκλησίας, παρά μόνον έάν εύρίσκεται έπί τού θεμελίου τής αύτής πίστεως 
καί πόσης τής άποστολικής διδασκαλίας, τών ίδιων άγιων Μυστηρίων τής 
Εκκλησίας. Ή ένότης τής έπισκοπής καί δΓ έκείνης όλοκλήρου τής Εκκλη¬ 
σίας, έστερεώθη διά τής έμμονής εις τήν ίδιαν πίστιν, τήν ίδιαν λατρείαν, τούς 
ίδιους κανόνας, έκδηλωθεΐσα κατά τρόπον συνοδικόν. Ή Όρθόδοξος Εκκλη¬ 
σία ούδέποτε έδέχθη πρωτεΐον παγκοσμίου δικαιοδοσίας ύφ' ένός έπισκόπου 
έφ’ δλης τής Εκκλησίας, τόσον διότι ό Χριστός είναι ό μοναδικός όρατός καί 
άόρατος άρχηγός τής Εκκλησίας, δσον καί διότι θά έμειοϋτο ή καθολική καί 
συνοδική σύστασις τής Εκκλησίας. 

Αύτή ή ίδια συνοδικότης τής έπισκοπής θεμέλιοί καί έκφράζει έπίσης τό 
αύτοκέφαλον τών τοπικών όρθοδόξων Εκκλησιών αί όποΐαι, δυνάμει αύτής 
τής συνοδικότητος, όφείλουν νά ζήσουν έντός τής πληρότητος τής καθολικής 
Εκκλησίας. Ή συνοδικότης έκφράζει έπομένως τήν έλευθερίαν έκάστου μέ¬ 
λους κεχωρισμένως καί συγχρόνως τήν άμοιβαίαν άλληλεξάρτησίν των. Διότι 
έάν εις Εν μέλος ένεργοποιεΐται τό σώμα, τό μέλος τούτο δέν ύπάρχει όπως εί¬ 
ναι καθ’ έαυτό παρά έντός τού όλου σώματος. Καί τό μέλος δέν είναι όλιγώ- 
τερον άναγκαΐον εις τό σώμα δσον τούτο είναι εις τό μέλος (Λ Κορ. 12.19- 
20). Ένώ έκφρασις τής ένότητος έν ποικιλία τών τοπικών έκκλησιών είναι ί¬ 
διον τής^Ορθοδοξίας, τό αύτοκέφαλον δέν συνιστά τήν ένωσιν άνευ τής ένώ- 
σε<ος. Άπό τό Ενα μέρος, τό αύτοκέφαλον διακρίνει έκάστην Εκκλησιαστικήν 
ένότητα καί έθνικήν ή τοπικήν Εκκλησίαν, ή όποια όδηγεϊται άνεξαρτήτως 
τών άλλιον Εκκλησιαστικών Ενοτήτων τού Ιδιου τύπου. Αλλά άπό τό άλλο 
μέρος, τό αύτοκέφαλον τάς Ενώνει έπίσης, άναγκαίως, διά τής ένότητος τού 
δόγματός του, τής λατρείας καί τού κανόνος. Τό αύτοκέφαλον είναι μία σύ 
στάσις κανονική, έκ γένους άποστολικού, όπως αύτη προκύπτει έκ τών 34, 35 
καί 37 άποστολικών κανόνων. 
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Μέμφεταί τις τήν Όρθοδοξίαν δτι Οά είχε έξασθενήση ή ένότης της διά 
τής ύπάρξεως Όρθοδόξων Εκκλησιών, τοπικών αύτοκεφάλων ή αύτονόμων. 
Όμως μακράν τής έξασθενήσεως ταύτης, ή Όρθόδοξος Εκκλησία είς τήν 
όλότητά της Εχει μίαν ένότητα δογματικήν, μυσταγωγικήν, κανονικήν καί 
πνευματικήν άσφαλώς βαθυτέραν τής νομικής έξωτερικής ένότητος (έννομος 
καί δικαστική). 

Αυτοί οί όποιοι κάμνουν παρόμοιας ένστάσεις κατά τής ένότητας τής Όρ- 
θοδοξίας είναι έπηρεασμένοι έκ μιας Εκκλησίας τής δυνάμεως, άντιφατικής 
είς τό εύαγγελικόν πνεύμα καί τήν εύσέβειαν τής πρώτης Εκκλησίας. 

Αύτή είναι μάλλον ή νομική έξωτερική ένότης ή όποια, όπως άποδεικνύει 
ή σύγχρονος έποχή, εύρίσκεται πρό τών βαρέων προβλημάτων, διότι έξετα- 
σθεΐσα ή ένότης αϋτη έθεωρήθη ώς τιθεμένη έκ τών έξωθεν. Βεβαίως, ή Εκ¬ 
κλησία, οργανωμένη συμφώνως πρός τήν άρχήν τού αυτοκεφάλου, όφείλει νά 
καθαρισθή κοσμικών τάσεων, αλλα η καθολική συνοδική σΰστασίς της είναι 
δεδομένη άπαξ διά παντός, κατά τήν Πεντηκοστήν, καί άνταποκρίνεται είς τάς 
όργανικάς ένότητας τής άνθρωπότητος. 

Αί αύτοκέφαλοι Έκκλησίαι είναι μέν μέλη τού σώματος, τούτέστιν τής 
Καθολικής Εκκλησίας, άλλά αύταί τό άποτελούν καί έκφράζουν πραγματικώς 
καί άποτελεσματικώς τήν καθολικήν Εκκλησίαν. 

Είς τήν Εκκλησίαν ό Χριστός, διά τού Αγίου Πενύματος, μεταδίδει άπο- 
λύτως είς τούς πιστούς - οίασδήποτε έθνικότητος καί άν είναι - τό πνεύμα καί 
τά αίσθήματά Του διά νά τούς ένωση μέ Εκείνον καί μεταξύ των μέ Εκείνον. 
Αύτή ή πνευματική όντολογική ένότης όλων τών πιστών καί τών έθνών είς 
Χριστόν ύπεγραμμίσθη ύπό τού Αποστόλου Παύλου ώς άκολούθως: «ούκ ένι 
Ιουδαίος ούδέ Έλλην, ούκ ένι δούλος ούδέ έλεύθερος, ούκ ένι άρσεν ή θήλυ· 
πάντες γάρ ύμεϊς είς έστε έν Χριστώ Ιησού» (Γαλ. 3,28). 

Διά τού Χριστού άποκατεστάθη προοδευτικώς ή ένότης τής άνθρωπίνης 
φυλής δοθείσης έκ φύσεως διά τής δημιουργίας, κατά τήν όποιαν έκαστος άν¬ 
θρωπος έδημιουργήθη κατ’ εικόνα Θεού, είς τήν όποιαν μετέχουν όλοι οί άν¬ 
θρωποι, περισσότερον δέ έκεϊνοι οί όποιοι ζούν ήνωμένοι. Διότι ό Άγιος 
Γρηγόριος ό Νύσσης λέγει: «Δέν εύρίσκεται έντός ένός μέρους τής άνθρωπί¬ 
νης φύσεως ή είκών τού Θεού, ούτε ή χάρις είς ένα μόνον έκ τών μελών της, 
άλλά ιιύτή είναι ή φύσις ή όποια έν τώ συνόλω της είναι ή είκών τού Θεού». 

Αλλά τό πνεύμα καί τό αίσθημα τού Χριστού δέν καταργούν τήν έξάρτη- 
σιν ή τήν είδικήν έθνικότητα αύτών οί όποιοι είναι ήνωμένοι μέ Εκείνον διά 
τής Εκκλησίας. Τό Άγιον Πνεύμα, τό όποιον ένώνει τούς χριστιανούς κατά 
τρόπον όντολογικόν καί πνευματικόν είς Χριστόν διά τής Εκκλησίας, έμφυ- 
σών είς αύτούς τό αύτό πνεύμα καί τό ίδιον αίσθημα τού Χριστού, τοποθετεί 
έκαστον μετά τής ταυτότητάς του έντός τής κοινότητος τής Εκκλησίας. Διά 
τούτο τό χωρίον τής Καινής Διαθήκης «ούκ ένι Ιουδαίος ούδέ Έλλην, ούκ έ¬ 
νι δούλος ούδέ έλεύθερος ούκ έν άρσεν ή θήλυ- πάντες γάρ ύμεϊς είς έστέ έν 
Χριστώ Ιησού» (Γαλ. 3.28) βέβαιοί έπίσης ότι «ό ζών Θεός δς έποίησεν τόν 
ούρανόν καί τήν γήν καί πάντα τά έν αύτοϊς· δς έν ταϊς παρωχημέναις γενεαΐς 
εϊασεν πάντα τά έθνη πορεύεσθαι τοϊς όδοϊς αύτών» (Πράξ. 14, 15-16). Ό Σω- 
τήρ είπεν είς τούς Αποστόλους Του νά ύπάγουν καί νά κηρύξουν είς δλα τά 


4ό| 


Εθνη (Ματθ. 18.19, Μάρκ. 16,15-16). Κατά τήν καθολικήν κρίσιν θά φέρουν 
εις τήν Ιερουσαλήμ «τήν δόξαν καί τήν τιμήν τών έθνών» πρό τοΰ Θεοΰ Χρι¬ 
στού Παντοκράτορος (Άποκ. 21,26). 

Τό ίδιον τό Άγιον Πνεύμα, τό όποιον ένώνει αύτά ώς διακεκριμένα πρό¬ 
σωπα έν Χριστώ, ένώνει καί ισχυροποιεί ώς άτομικότητας καθαράς τά έθνη 
καί τάς Εκκλησίας των, διότι τό Άγιον Πνεύμα - κατά τόν Άγ. Βασίλειον 
τόν Μέγαν - παρίσταται όλόκληρον πανταχού καί εις ένα έκαστον. 

Ώς όλόκληρον πανταχού, τό Άγιον Πνεύμα είναι έκεΐνο τό όποιον συγ¬ 
κροτεί καί βέβαιοι τήν ένότητα καί τήν παγκοσμιότητα τής Μιας Εκκλησίας 
ταυτοχρόνως όπου καί ή ποικιλία τών τοπικών Εκκλησιών. 

Ή Μία Εκκλησία είναι παρούσα εις έκάστην τοπικήν Εκκλησίαν, επειδή 
εις έκάστην κατοικεί καί ένεργεΐ τό ίδιον Άγιον Πνεύμα, τό όποιον μεταφέρει 
παρόντα τόν Χριστόν όλόκληρον εις τάς τοπικάς Εκκλησίας διά τής πληρό- 
τητος τής άληθείας, διά τής Ιδίας Εύχαριστίας καί τών Ιδίων άγιων Μυστη¬ 
ρίων καί διά τού Επισκοπικού άξιώματος έκ τής άποστολικής διαδοχής. Αύτό 
έδώ εύρίσκεται έντός τής Μιας Εκκλησίας έν κοινωνία μετά τών άλλων τοπι¬ 
κών Εκκλησιών. 

Τοιουτοτρόπως ή ένότης τής Όρθοδοξίας είναι μία ένότης παγκόσμιος, ή 
όποια πραγματοποιεί καί άποτελεΐ τήν καθολικότητα τής Εκκλησίας, διά τής 
μονιμότητος καί τής κοινωνίας δλων τών τοπικών Εκκλησιών μετά τών 
Ιδίων δογμάτων, κανόνων καί συστάσεων κανονικών, μετά τής ιδίας λατρείας, 
άλλ’ ή όποια προσφέρει είς πάσαν τοπικήν Εκκλησίαν τήν δυνατότητα τής 
όλοκληρώσεως είς τήν ζωήν καί τήν ύπαρξιν έκάστου λαού ή έθνους, είς τήν 
ένιοσιν καί μεταμόρφωσιν έν Χριστώ. 

'Η παγκοσμιότης δέν είναι μία όντότης συνδεδεμένη μετά τής πραγματικό- 
τητος ή αύτού τοΰ όποιου ύπερεπιθέτεται. Τό παγκοσμίως άνθρώπινον Εκφρά¬ 
ζεται καί ζή διά τών άτόμιον. τών λαών καί τών καθορισμένων έθνών. 

Τό εύαγγέλιον λαμβάνει ύπ’ δψιν του αύτών τών άκριβών καθορισμών 
τού άνθρωπίνου έξ’ ού καί ή Ακριβής παρότρυνσις τοΰ μεσίτου του: «Πορευ- 
Οέντες κηρύξατε πάντα τά έθνη, βαπτίζοντες αυτούς είς τό όνομα τοΰ Πατρός 
καί τοΰ Υιού καί τού Άγιου Πνεύματος» (Ματθ. 18,19). 

Άπό τών πρώτων ήμερών ή όρθόδοξος καθολικότης κατενοήθη ώς μία 
πολυεθνική παγκοσμιότης βάσει μοναδικών θεολογικών θεμελίων, δογματικάίν 
καί κανονικών, τήν όποιαν πιστοποιούν καί δικαιολογούν.— 

II. ΔΟΓΜΑΤΙΚΑ ΘΕΜΕΛΙΑ ΤΗΣ ΚΑΘΟΛΙΚΟΤΗΤΟΣ ΚΑΙ ΤΗΣ ΕΘΝΙ 

ΚΟΤΗΓΟΣ 

1. "Εν πρώτον θεμέλιον τής καΟολικύτητος τής Εκκλησίας καί τής Εθνικό¬ 
τητας, έν τή όποια άναπτύσσεται, συνίσταται τόσον διά τής ποικιλίας όσον 
καί τής μοναδικότητας, τά όποια ύ κόσμος Ελαβε ώς χαρακτηριστικόν διά τοΰ 
Εργου τής Δημιουργίας. 

Λ1 Ανθρώπινοι Ατομικότητες μοναδικοί ή συλλογικοί έχουν τήν Αναντικα 
τάστατον καί ειδικήν Αξίαν των, διότι έκάστη αύτών κατέχει Εν λογικόν αιώ¬ 
νιον έκ τής ύπάρξεώς του είς τόν Θεόν, τόν Λόγον, αύτύν ό όποιος δέν έρχε 
ται ούτε νά καταργήση ούτε νΛ όροθετήση τήν Ελευθερίαν του καί δέν Απο- 
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κλείει τήν χάριν τοΰ έργου τής Δημιουργίας. Εϊς τά ανθρώπινα όντα αυτοί οί 
«λόγοι» λαμβάνουν συνείδησιν έξ αύτών τών ιδίων καί δλων των άλλων 
ύπάρξεων. έντός μιας μοναδικής άμοιβαιότητος, μοναδικοί έπίσης μεθ' όλης 
τής λογικότητος τοΰ κόσμου. Ώς λογικός έκ τούτου ό κόσμος είναι μία συμ¬ 
φωνική αρμονία, άλληλοεξαρτώμενος καί έν τελεία συναφεία μετά τών μερών 
του καί ύπονοεΐ μίαν σχέσιν αύτοΰ τοΰ μέρους μετά τοΰ όλου καί μίαν κατα- 
νόησιν πραγματοποιουμένην καί βαθυτέραν εις τάς μεταξύ των σχέσεις. 

Έκαστον πρόσωπον είναι όχι μόνον ή είκών ένός λογικού αίωνίως σκε- 
πτομένου καί ούχί ταυτοσήμου μετά τών άλλων, άλλά είναι έπίσης είκών μο¬ 
ναδική τοΰ ίδιου τοΰ Λόγου, ώς ύποκείμενον τό όποιον σκέπτεται καί τό 
όποιον είναι εις κοινωνίαν μετά τοΰ Πατρός καί τοΰ Αγίου Πνεύματος. Τού¬ 
το παρέχει εις κάθε άνθρώπινον πρόσωπον έν έπί πλέον μοναδικόν θεμέλιον, 
μίαν άμοιβαίαν σχέσιν πλουτισμού καί συμπληρώσεως διά τής κοινωνίας μετά 
τών άλλων άνθρωπίνων προσώπων. Αύτός ό ίδιος ατομικός λόγος έν κοινω¬ 
νία μετά τού Πατρός καί τού Αγίου Πνεύματος Αντανακλάται πνευματικώς 
εις όλα τά άνθρώπινα πρόσωπα, τά όποια πραγματοποιούν — διά τής ύπαρ- 
χούσης μεταξύ των κοινωνίας — μίαν κοινωνίαν παρομοίαν μετ' αύτής τοΰ 
Λόγου μετά τοΰ Πατρός καί τού Αγίου Πνεύματος. Διά τούτο δέν είναι παρά 
μόνον εις τήν σχέσιν τών όμοιων του όπου ό άνθρωπος όλοκληροΰται ώς 
πλήρης Ανθρώπινη ΰπαρξις, διότι μόνον εις τήν σχέσιν του μετά τών άλλων ό 
άνθρωπος δίδει ένεργόν μέρος εις έκείνον, δηλ. τήν εικόνα τοΰ Λόγου, ό>ς αι¬ 
τίαν. 

Άλλά τά πρόσωπα, ώς έχοντα τόν λόγον των διακεκριμένον ή ώς είκόναι 
διαφορετικοί τού ίδιου συνειδητού καί ηγαπημένου υποκειμένου τού Λόγου, 
καθώς άλλωστε είναι καί ήνωμένα εις Εκείνον καί ταυτοχρόνως ήνωμένα τά 
μέν εις τά δέ, είναι καθωρισμένα έπίσης ώς έθνικαί διακεκριμένοι όμάδες. Διό¬ 
τι ό Θεός έκαμε ώστε ή δημιουργία νά έκτυλιχθή ύπό συνθήκας γεωγραφικός 
καί διαφόρους ίστορικάς περιστάσεις, αί όποΐαι τυπώνουν μερικά κοινά χαρα¬ 
κτηριστικά εις Ανθρωπίνους όμάδας, αί όποΐαι τάς ύπομένουν, τάς ύφίστανται. 
Τά πρόσωπα, τά όποια έπί μακρόν ζοΰν έντός τοΰ ίδιου γεωγραφικού χώρου 
καί έκτυλίσσονται ύπό κοινός Ιστορικός περιστάσεις. Αποκτούν κοινάς ιστορι¬ 
κός κατευθύνσεις. Άλλά ούτε αί γεωγραφικοί καταστάσεις ούτε αί Ιστορικοί 
περιστάσεις δέν είναι έκτος τής Οελήσεως καί τής δυνάμεως τοΰ Θεού. 

Τοιουτοτρόπως δύναται κανείς νά ίσχυρισθή ότι τό ανθριοπινον πρόσωπον 
καθωρίσθη έπίσης διά τών χαρακτηριστικών τής έθνικής του όμάδας ή τού γέ¬ 
νους του· ό καθορισμός τοΰ ειδικού προορισμού του έγκλείει έπίσης τά ύπαρ- 
ξιακά του χαρακτηριστικά εις τήν σκέψιν τού Θεού καί πρό τής δημιουργίας. 

Ή πνευματικότης τού Ανθρώπου, άν καί έχει ένα γενικόν Ανθρώπινον χα¬ 
ρακτήρα. έχει έπίσης ένα σημεϊον είδικώς έθνικόν. Καί ή έπικοινωνία καί ή 
σχέσις μεταξύ τών έθνών συνεισφέρουν καί αυτοί έπίσης είς τόν σύνθετον 
πλουτισμόν τού Ανθρωπίνου ή καί έκάστου έθνους χωρίς όμως τά έθνη νά 
συγχέω ν τα ι άν καί αί γεωγραφικοί καταστάσεις είναι ποικίλοι καί ποικίλοι εί¬ 
ναι καί αί περιστάσεις Ιστορικής ύπάρξεως τών διαφόριυν χωρών. Λλλά τά 
έθνη όσον Αφορά τό γενικώς Ανθρώπινον, κατοικούν είς μίαν ένότητα πα- 
ναθρώπινον. Ή εύστάθειά των. άν καί έθνη διακρινόμενα καί Ασύγχυτα. έκ- 


φράζει τήν ευστάθειαν άκενώτων πηγών άμοιβαΐου άνθρωπίνου πλουτισμού. 

Ή άνθρωπότης δέν άποτελεϊ μίαν άχρουν πραγματικότητα, άφηρημένην, 
άλλα φάσμα πολύχρωμον ένός άπεράντου πλούτου: τό νά σμικρύνη δυναμι- 
κώς εις μερικά χρώματα ή καί είς Ενα μόνον, αύτό δέν θά είναι μία άπαλλαγή 
άπό έθνικά προσδιοριστικά τοιαΰτα άλλά μία ύποταγή είς μερικά έθνη ή είς έ¬ 
να μόνον καί μάλιστα μία πνευματική πτωχεία τής άνθρωπότητος. 

2. Διά τής προνοίας Του ό Θεός διατηρεί δλην τήν δημιουργίαν είς τήν 
ποικιλίαν καί τήν μοναδικότητά της. Όμιλών διά τόν ρόλον τής θείας προ¬ 
νοίας ώς πρός τήν προστασίαν τής ποικιλίας καί τής μοναδικότητος τής δη¬ 
μιουργίας ό "Αγιος Μάξιμος ό "Ομολογητής τήν περιγράφει ώς έξής: « Η ίδια 
ευστάθεια τών δημιουργημάτων, ή τάξις των, ή κίνησίς των, καί ή θέσις των, 
ό άμοιβαΐος σύνδεσμος ό όποιος διά τού κέντρου ένώνει τά άκρα, ή μή κα- 
τάργησις τών μέν έκ τών δέ διά τής έναντιώσεως, ή άποδοχή τού δλου έκ τών 
μή συγκεχυμένων μερών, ένεκα τού διαφορετικού χαρακτηριστικού είς κάθε έ¬ 
να, καί ή ένωσις χωρίς τά πάντα νά συγχωνεύωνται έντός τής άνοθεύτου ταυ¬ 
τότητάς των καί διά νά μήν άπαριθμοΰνται δλα, ό σύνδεσμος καί ή διαφορά 
δλων καί ή άπαραβίαστος διαδοχή δλων καί έκάστου κεχωρισμένως, συμφώ- 
νως πρός τό ειδικόν του είδος, ώς νά μήν είχε ούδεμίαν φθοράν έκ τής προε- 
λεύσεώς του έκ τής φύσεως καί ούδεμίαν σύγχυσιν μετά τών άλλων πραγμά¬ 
των, ιδού ή άπόλυτος άπόδειξις δτι δ?,α διετή ρήθησαν διά τής φροντίδος τού 
Θεού ό όποιος τά πάντα έδημιούργησεν... Ό Θεός, έκεΐνος μόνος είναι ή πρό¬ 
νοια δλων τών πραγμάτων καί δχι μερικών μόνον άλλά δλων ταυτοχρόνως 
τών γενικών ώς καί τών ατομικών· διότι έάν τά προσωπικά πράγματα κατε- 
στρέφοντο ένεκα τής άπουσίας τής προνοίας καί προστασίας των, τά γενικά 
πράγματα έπίσης καί έκεΐνα θά κατεστρέφοντο... Διότι τά μέρη ίσχύουν έντός 
τού δλου καί τό δλον έντός τών μερών». 

Λί έσωτερικαί διακεκριμένοι σχέσεις τών δημιουργημάτων δέν ύφίστανται 
μόνον διά τών δυνάμεών των άλλά έπίσης καί έκ τής προνοητικής δυνάμεως 
τού Θεού. Καί μολονότι ή πρόνοια είναι μοναδική, διαφαίνεται δμως μέσω 
τών ποικίλων δημιουργημάτιον, διατηρουμένων δμως είς μίαν ένότητα. « Ο 
Θεός ώς δίκαιος καί άγαθός έργάζεται βεβαίως είς δλα τά δοκιμασμένα καί 
ήθελημένα παρ’ Εκείνου ώς καλά καί χρήσιμα, διαπερών ώς Πανταδύναμος 
διά τών όρατών καί άοράτων, διά τών γενικών καί τών είδικών, διά τών μεγά¬ 
λων καί τών μικρών, διαπερών μέσω δλων έκείνων πού ύπάρχουν χωρίς ού¬ 
δεμίαν ατονίαν τής άγαθότητος τής σοφίας καί τής δυνάμεώς Του. Διότι Αύ- 
τός φυλάσσει τά πάντα, συμφώνως πρός τό λογικόν τής ύπάρξεως έκάστου δι’ 
αύτά τά ίδια καί τά μέν διά τά δέ, έντός τής άρμονίας καί τής έμμονής τού 
άδιαρρήκτου συνδέσμου δλων». 

Ώς δλα τά άνθρώπινα πρόσωπα, τά έθνη ώς συγκεντρωτικοί ώρισμένοι 
χώροι τού άνθρωπίνου, διετηρήθησαν έν ύπάρξει διά τού Θεού, διά τής προ¬ 
νοίας Του, τόσον δΓ αύτά τά ίδια, διατηρών έκαστον τήν άτομικότητά του καί 
τήν ειδικήν συνεισφοράν του, δσον καί διά τόν άμοιβαΐον πλουτισμόν δλων 
τών άνθρώπων, λαών, έθνών. Τά έθνη δέν είναι δλα δμοια, άλλά δλα έχουν 
άνάγκην τά μέν τών δέ. Διότι δέν είναι άληθές δτι τά μικρά έχουν άνάγκην 
τών μεγάλων άλλά καί τά μεγάλα έχουν άνάγκην τών μικρών. Τά μικρά έθνη 
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παίζουν διά τά μεγάλα συχνά τόν ρόλον τής άρθρώσεως. Ή ποικιλία καί ή 
μοναδικότης τών λαών καί τών έθνών άποτελεΐ τήν έκφρασιν τής δημιουργι¬ 
κής καί προνοητικής δυνάμεως τοΰ Θεού. 

3. 'Η ένότης είς τήν ποικιλίαν τής φύσεως, έξησθενημένη καί τεταραγμένη 
διά τοΰ έγωϊσμοΰ έξ δλων τών μορφών τής αμαρτίας, δηλ. διά τής όλισθή- 
σεως είς μίαν κατωτέραν πνευματικήν στάθμην, έπαρουσιάσθη ταυτοχρόνως 
καί ώς μία έξασθένησις τής κινήσεως τής άνθρωπότητος είς τήν μετά τοΰ 
Θεοΰ ένότητά της. Ό Χριστός ήλθεν δταν έπληρώθησαν οί χρόνοι διά νά 
άνακεφαλαιώση δι’ Αύτοΰ τά πάντα. Ο Αγιος Μάξιμος ό Ομολογητής περι¬ 
γράφει αύτήν τήν πληρότητα, διά τής όποιας ό Χριστός έπανέδωσε είς τήν 
δημιουργίαν τόν αρχικόν της σκοπόν, ώς έξής. « Ο Θεός μάς έδημιούργησε 
κατ’ εικόνα Του, ίνα δυνηθώμεν νά φθάσωμεν είς τήν μετοχήν τών χαρακτη¬ 
ριστικών τού προσώπου τής άγαθότητός Του. Μέ τόν σκοπόν δέ νά είμεθα είς 
Εκείνον καί πρός έκπλήρωσιν τοΰ εύλογημένου αύτοΰ σκοποΰ, μάς ύπέδειξε 
καί τόν τρόπον τής καλής χρήσεως τών φυσικών μας δυνάμεων. Αλλά ό άν¬ 
θρωπος διά τής άγνής του προθέσεως άπέρριψε τόν τρόπον τούτον διά τής 
χρήσεως τών φυσικών του δυνάμεων. Διά νά μή παραμείνη άπομεμακρυσμέ- 
νος τού Θεοΰ ό άπολεσθείς άνθρωπος, ό Θεός εισάγει Ετερον τρόπον, τοσού- 
τω μάλλον θαυμάσιον, Εξαίσιο ν καί πλήρους δυνάμεως, ό Θεός ό όποιος είναι 
ύπεράνω τής φύσεως καί πλέον ύψηλός τών κατά φύσιν. Ό τρόπος αύτός εί¬ 
ναι ή μυστηριώδης έλευσις τοΰ Θεοΰ πρός τούς άνθρώπους... Τοΰτο είναι φα¬ 
νερόν δι’ δλους δτι τό τετελειωμένον μυστήριον έν Χριστώ είς τό τέλος τών 
χρόνων είναι ή άπόδειξις καί ή πληρότης τοΰ μυστηρίου, τιθεμένου είς τήν 
άρχήν τών χρόνων είς τόν προπάτορά μας». 

Επομένως ό Θεός δέν έδημιούργησεν τόν κόσμον καί τούς άνθρώπους έν- 
τός τής ποικιλίας των διά νά καταστρέφουν είς τό τέλος αύτήν τήν ποικιλίαν, 
διότι θά κατεστρέφετο ή δημιουργία Του, άλλά διά νά όδηγήση αύτήν τήν δη¬ 
μιουργίαν έντός τής ποικιλίας της πρός τήν πληρότητά της καί τήν ένωσίν 
της πρός τόν Θεόν. Ή Άποκάλυψις λέγει δτι: «περιπατήσουσιν τά έθνη διά 
τού φωτός τοΰ Άρνίου» καί «οί βασιλείς τής γής φέρουσιν τήν δόξαν αύτών 
είς αύτήν (τήν ούράνιον βασιλείαν)» (Άποκ. 21,24-25), δηλαδή τούς τύπους, 
σχήματα έντός τών όποιων ή άνθρωπίνη τελειότης έπραγματοποιήθη διά νά 
άποδειχθή έξ αύτοΰ έπίσης ό πλούτος τής δημιουργικής καί τελείας ιδέας τοΰ 
Θεοϋ. 

'Η Ενωσις τών Ανθρώπων καί τών έθνών περαιτέρω είς Χριστόν έπεζητήΟη 
διά τής Εκκλησίας έντός τοΰ Αγίου Πνεύματος· αύτή ή Ενωσις καί τελειο¬ 
ποίησή δέν καταστρέφουν τήν ποικιλίαν έφ’ δσον οί άνθρωποι ώς πρόσωπα 
μοναδικά δέν συγχέονται έντός αύτής τής ένότητος άκόμη δέ περισσότερον 

καί τά έθνη. ’ , 

4. Τό θεμέλιον πρός συνδιαλλαγήν τής καθολικοτητος και έθνικοτητος συ 

νεστήθη διά τής Πεντηκοστής, δταν τό Άγιον Πνεΰμα τοΰ ίδιου Χριστού καί 
τής (δίας συμφωνίας και διδασκαλίας τοΰ Χριστού κατέβη ύπό τό σχήμα τών 
γλωσσών τών διαφόρων έθνών. Ό Άγιος Γρηγόριος ό Νύσσης, όμιλών διά 
τό γεγονός τοΰτο, λέγει δτι. κατ’ άντίθεσιν πρός τόν πύργον τής Βαβέλ - 
όπότε ή ποικίλομορφία τών γλωσσών ήμπόδισε τήν συμφωνίαν τών άνθρώ- 
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πων - κατά τήν Πεντηκοστήν, δτε καί ή θεμελίωσις τής Εκκλησίας, ή ποικι¬ 
λία τών γλωσσών έγέννησε τήν αρμονίαν, άφοΰ δλα έγένοντο αντιληπτά καί 
έξέφραζον εις διαφόρους γλώσσας τό αύτό πράγμα. «Διότι έκ τοΰ ίδιου Άγιου 
Πνεύματος ή ιδία κατάληψις διαπέρασε δλους καί ήνώθησαν εις μίαν μοναδι¬ 
κήν συμφωνίαν». Ό Άγιος Γρηγόριος ό Ναζιανζηνός σχολιάζων τό ίδιον γε¬ 
γονός τής καθόδου τοΰ Άγιου Πνεύματος ύπό τό σχήμα διαφόρων γλωσσών, 
δΓ ού οί Απόστολοι ώμίλησαν τάς γλώσσας τών παρισταμένων προσόιπων, 
λέγει δτι διά τοΰ Άγιου Πνεύματος «αύτοί οί διηρημένοι εις πολλάς καί δια¬ 
φόρους γλώσσας ώμίλησαν δλοι τήν αύτήν γλώσσαν κατά τόν αύτόν χρόνον 
μέ τούς Αποστόλους. Διότι έκείνοι οί όποιοι κατεπονήθησαν διά νά όμιλή- 
σουν κοινώς κατά τήν οικοδομήν τοΰ πύργου τής Βαβέλ, ήλθον έκ νέου νά 
όμιλήσουν κοινώς, διά τής πνευματικής οικοδομής τής Εκκλησίας». 

Πρόκειται έπομένως περί τής γενέσεως μιάς κοινής σκέψεως δΓ έκείνους 
οί όποιοι έρχονται πρός τήν πίστην καί διά τού Άγιου Πνεύματος διεισδύουν 
εις τήν έν Χριστώ ΰπαρξιν. Ή αύτή διάθεσις τής ψυχής διά τόν Χριστόν, ζώ- 
σα παρά τών Αποστόλων ύπό τήν έπίδρασιν τοΰ Άγιου Πνεύματος τοΰ ίδιου 
τοΰ Χριστού, τούς έκαμε νά μεταδώσουν τήν διάθεσιν αύτήν τής ψυχής κατά 
τρόπον ταυτόσημον, παρά τήν διαφοράν τών γλωσσών, διά τών όποίιον τούς 
τήν μετέδιδον, καί αύτούς οί όποιοι ένεργοποίησαν τούς λόγους τιον, τούς έ- 
καμον νά ζοΰν τό περιεχόμενον τών λόγων των κατά τρόπον ταυτόσημον καί 
κοινώς πρός τούς Αποστόλους. Ή διαφορά αΰτη τών γλωσσών ή το φορεύς 
τοΰ ίδιου περιεχομένου καί τής αύτής ψυχικής διαθέσειος· δν καί ύπήρχε ή 
ποικιλία των έθνών δι’ ιδιαιτέρων μάλιστα στοιχεκον ήνώθησαν έντός τής αύ 
τής αίσθητικότητος καί παγκοσμίου άντιλήψεως τοΰ Χριστού. 

Δύναταί τις νά είπη δτι δΓ αύτοΰ τοΰ τρόπου οίκοδομήθη ή Εκκλησία διά 
τής έμφυσήσεως μιάς κοινής άντιλήψεως καί αίσθητικότητος τοΰ Χριστού εις 
δλους τούς έρχομένους πρός τήν πίστιν, άντίληψιν καί αισθητικότητα όμοιας 
πρός έκείνας αί όποΐαι έφώτισαν τούς Αποστόλους, διά τής καθόδου τοΰ 
Άγιου Πνεύματος πρός αύτούς. Ένεκα τούτου, ή Εκκλησία είναι τό άντίθε- 
τον τοΰ πύργου τής Βαβέλ. Αΰτη ήνωσεν έντός τοΰ Πνεύματος διά μιάς ιδίας 
κατανοήσεως καί αγάπης τοΰ Χριστού δλους έκείνους οί όποιοι έδέχθησαν νά 
έργάζωνται εις τήν οικοδομήν Του καί τούς έκαμε νά έγκλεισθοΰν άρμονικώς 
αύτοί οί ίδιοι εις Αύτήν χιορίς νά συγχέωνται, έκεί δπου δ πύργος τής Βαβέλ 
τούς διήρεσε. κατέστρεψε τήν συμφωνίαν τιον καί τήν κοινήν των σκέψιν. 

Τήν όφειλομένην πρός τάς έθνικάς γλώσσας τιμήν άπό τήν Πεντηκοστήν, 
ή Εκκλησία τήν έξεδήλωσε κατά τούς πρώτους αιώνας χρησιμοποιούσα αύ 
τάς διά τόν προσηλυτισμόν τών διαφόρων έθνών καί δεχομένη μετά ταΰτα αύ 
τάς ώς γλώσσας τής λατρείας ώς έπίσης καί εις τήν μετάφρασιν τής Βίβλου 
καί τήν άνάπτυξιν τής χριστιανικής φιλολογίας. Τοιουτοτρόπως ένεφανίσθη 
σαν εις τάς Εκκλησίας αί γλώσσαι έλληνική. συριακή, άρμενική, κοπτική. Ό 
ταν εις τήν Δυσιν ή Ιικκλησία ίσιος έκ τοΰ γεγονότος δτι αύτή παρέμεινεν 
ό μόνος συντελεστής τής ένότητος τών έθνών έθεσε πανταχοΰ τήν λατίνι 
κην, εις τήν Ανατολήν δπου ή Αύτοκρατορία ήτο ή ένοΰσα πολιτική δύνα 
μις. ή Εκκλησία ήδυνήθη νά δεχθή τήν χρήσιν τών έθνικών γλωσσών εις τό 
έσωτερικόν αύτής· έξ ίσου εις τήν Βυζαντινήν Λύτοκρατορίαν διεφυλάχθη μέ- 
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χρι ένός σημείου είς χαρακτήρ πολυεθνικός. Έκ τής έλληνικής, διετηρήθη εις 
τούς κόλπους τής Αύτοκρατορίας κ«ΐ τών τότε Βαλκανίων, ώς γλώσσα τής 
λατρείας, τής ζωής καί τής χριστιανικής φιλολογίας, καί ή λατινική γλώσσα 
ώς έπίσης καί ή γλώσσα άλλων πληθυσμών, εις δέ τάς Ανατολικός χώρας ή 
συριακή καί κοπτική. χωρίς νά όμιλήσω διά τάς σχέσεις τάς όποιας ή Εκκλη¬ 
σία τής Βυζαντινής Αύτοκρατορίας διετήρησε μετά τής Εκκλησίας τής ΐβηρι- 
κής καί άρμενικής γλώσσης καθόσον καί αδται διεφύλαξαν τήν δογματικήν 
ένότητιι τής Εκκλησίας τής Αύτοκρατορίας. 

Τούτο εξηγείται έκ τ?ύ γεγονότος δτι έξ άρχής καί έν συνεχεία εϊς τούς 
κόλπους τής Βυζαντινής Αύτοκρατορίας ή Εκκλησία εϊς τήν ίεραρχικήν - ιε¬ 
ρατικήν καί κανονικήν διοικητικήν όργάνωσίν της έλαβε ύπ’ δψιν τό έθνικόν 
στοιχεΐον καί πλαίσιον. Ό 34ος Αποστολικός κανών είναι ή έκφρασις αύτής 
τής πραγματικότητας, έπιβεβαιών τοιουτοτρόπως τήν εκκλησιαστικήν όργά- 
Υωσιν σχέσει · πρός τό έθνικόν στοιχεΐον: «Τούς Επισκόπους έκάστου 
έθνους είδένίο χρή τόν έν αύτοΐς πρώτον, καί ήγεΐσθαι αύτόν ώς κεφαλήν, καί 
μηδέν τι πράττειν περιττόν άνευ τής έκείνου γνώμης μόνα δέ πράττειν έκα¬ 
στον, δσα τή αύτού παροικία έπιβάλλει. καί ταΐς ύπ' αύτήν χώραις. Αλλά μη- 
δέ έκεϊνος άνευ τής πάντων γνώμης ποιείτω τι. Ούτω γάρ όμόνοια έσται, καί 
δοξασθήσεται ό Θεός, διά Κυρίου έν Άγίω Πνεύματι. ό Πατήρ, καί ό Υιός 
καί τό "Αγιον Πνεύμα». Ή άνάλυσις τού κανόνος τούτου Αποκαλύπτει δτι οδ- 
τος έκφράζει καί καθιερώνει διά τήν όργάνωσίν τής Εκκλησίας τάς Ακολού¬ 
θους άρχάς: 
α) τήν έθνικήν άρχήν, 

β) τήν άρχήν τού αύτοκεφάλου. έπειδή αΰτη έπιβάλλει ή έκκλησιαστική ένό- 
της νά είναι ύποτεταγμένη εις ένα Αρχιεπίσκοπον καί διοικεΐται κατά τρόπον 
Ανεξάρτητον, 

γ) τήν άρχήν τής Ιεραρχίας είς τήν ιερατικήν της έφαρμογήν, διοικητικήν καί 
έπίσης Αντιπροσωπευτικήν είς τάς σχέσεις τών έκκλησιαστικών έγχωρίων 
έθνοτήτων, 

δ) τήν άρχήν τής συνοδικότητος, ή όποια καθορίζει μόνον τό αύτοκέφαλον 
καί μάλιστα τήν Ανεξάρτητον κυβέρνησιν μιας έκκλησιαστικής ένότητος έθνι- 
κής έστω έμπεπιστευμένην είς τήν σύνοδον δλων τών έπισκόπων ύπό τήν 
προεδρίαν τού Αρχιεπισκόπου αύτής τής έγχιορίου έκκλησιαστικής ένότητος. 
ε) τήν άρχήν τής αύτονόμου κυβερνήσεως. άνεγνωρισμένης είς τούς έπισκό- 
πους μεταξύ (ορισμένων όρίων διά νά μήν έμποδισθή ή ένότης τής τοπικής 
Εκκλησίας. 

Μέχρι τού Διοκλητιανοΰ (284-305) λοιπόν, είς τήν περίοδον κατά τήν 
όποιαν άναβιούν αί διατάξεις τών άποστολικών κανόνων, ή όργάνωσις τών 
ρωμαϊκών έπαρχιών είχεν χαρακτήρα περισσότερον έθνικόν παρά διοικητικόν 
ό όποιος δέν έτέθη διά τής μεταρρυθμίσεως τού Διοκλητιανοΰ. 

Αλλά δπως άφ’ ένός μέν ή όργάνωσις τών έκκλησιαστικών ένοτήτοιν 
ήκολούθησε τήν δομήν τής φυσικής όργανώσειος τών πιστών, τών καθ’ όμά 
οας είς μεγάλος έθνικάς ένότητας καί άφ’ έτέρου τό ρωμαϊκόν κατακτητικόν 
κράτος άνεγνώριζε τήν άτομικότητά των καί έγγυάτο είς αύτάς μερικός έθνι 
κάς καί θρησκευτικός έλευθερίας διά νά έξασφαλισθή έκ τής ύποταγής των. 
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τούτο γίνεται περισσότερον ακόμη απόλυτον έξ όσων τό κείμενον τού 34ου 
αποστολικου κανονος αφορά εις τάς έγχωρίους έκκλησιαστικάς ένότητας τάζ 
όργανωμενας εις έθνικόν πλαίσιον. ^ * 


Η γνώμη ότι ή λέξις «έθνος» είς τό τέλος τού κανόνος δέν θά έξέφραζεν 
την ιδέαν λαού η έθνους άλλα τήν ίδέαν έδάφους }) πληθυσμού είναι άπολύ- 
τως ειρωνική. Αΰτη δέν είναι παρά μία άπόπειρα έξευρέσεως των άλλοθι, ϊνα 
μή αναγνωρισθή διά μερικός καθωρισμένας καταστάσεις ή έθνική άρχή ώς 
κριτήριον όργανώσεως αύτοκεφάλων Εκκλησιών. Ό έπιτηδευμένος χαρακτήρ 
μιας τοιαυτης γνώμης άπεκαλύφθη έπίσης καί έκ τού γεγονότος, όταν οί ύπο- 
στηρικταί της έδέχθησαν ότι έντός αυτής τής περιόδου, έθνική άρχή ήτο κα- 
θωρισμένη διά τήν όργάνωσιν τών ρωμαϊκών έπαρχιών. 

. Η έθνική αύτή αρχή, διά τήν όποιαν όμιλεΐ ό 34ος άποστολικός κανών, 
ως προς το θέμα τής έθνικής όργανώσεως καί τού αύτοκεφάλου τής Εκκλη¬ 
σίας, είναι τελείως παρομοία μετά τής δοθείσης είς τούς Αποστόλους συστά- 
σεως οια του Ιησού Χριστού «πορευθέντες ούν μαθητεύσατε πάντα τά έθνη 
ραπτιζοντες αυτούς είς τό όνομα τού Πατρός καί τού Υίού καί τού -Αγίου 
δΐδ<ΐσκοντες (ιύτού ζ τηρεΐν πάντα όσα ένετειλάμην ύμΐν» (Μιιτθ. 

Υπάρχει μεταξύ τής Εκκλησίας καί τού λαού μία συνεχής είσροή έξ 
αμοιβαίων δώρων. Ή Εκκλησία λαμβάνει έκ τού έθνους ή τού λαού άξίας 
τάς όποιας χρησιμοποιεί διά τόν έμπλουτισμόν όλων. Ό σύνδεσμός της μετά 
του έθνους έφύλαξε τήν Όρθόδοξον Εκκλησίαν έκ μιας στάσεως Οριαμβολο- 
γιας και δεσποτείας: ό χωρισμός της θά μετεσχημάτιζε τήν Εκκλησίαν είς ένα 
καθιορυμα χωρίς ούδεμίαν σχέσιν μετά τού λαού καί αύτοΰ τό όποιον ύπερε- 
πιθετεται είς τούτο. Ό ρόλος τής Εκκλησίας είναι νά μεταμόρφωση τόν πολι¬ 
τισμόν, τήν ζωήν καί τήν πνευματικότητα τού λαού τού όποιου άνήκει, καθ’ 
ον τροπον ή -Ορθόδοξος Εκκλησία τής Ρουμανίας καί α! άλλαι "Ορθόδοξοι 
Εκκλησίαι τόν έπετέλεσαν έπί σειράν αιώνων είς τό έθνος τοιν. Τό αύτοκέφα- 
λον τής Εκκλησίας παραμένει συνδεδεμένον μέ τό έθνικόν στοιχεΐον καί τήν 
έγχωριον έθνικότητα. Η διάλυσις τών στοιχείων μεταξύ Εκκλησίας καί 
έθνους θα ητο η καταστροφή τού θεμελίου, ιδίως τού άποστολικού έργου τής 
Εκκλησίας καί θά καθίστατο άδύνατος ή διά τής Εκκλησίας μεταμόρφωσις 
των πολιτιστικών καί πνευματικών άξιών τού έθνους. Ή Εκκλησία όφείλει 
να φύλαξη τάς ρίζας της είς τήν ύπαρξιν τών λαών, Γνα δυνηθή νά τούς μετά 
οωση τό μήνυμα τού Ευαγγελίου τού Χριστού καί τό άπολυτρωτικόν του έρ- 
γον εις το κοινωνικόν καί ειδικόν πολιτιστικόν πνευματικόν περιβάλλον των. 
Τούτο σημαίνει έπίσης τήν συνάντησιν τής Εκκλησίας μέ τάς έπιθυμίας τών 
λαών αμοιβαίος είς τήν όδόν τής έλευθερίας. τής άνεξαρτησίας, τής άναπτύ 
,εως και της προοδου. άλλα χωρίς ή Εκκλησία νά άποκηρύσση δι’ αύτοΰ τού 
τροπου τήν άρχικήν της άποστολήν ή τό έργον της διά τήν σωτηρίαν έκά- 
στου λαού. Εαν ή ΌρΟοδοξία σήμερον, είς τό πλαίσιον τών Αύτοκεφάλων 
Εκκλησιών, δέν εύρίσκεται Αντιμέτωπος, ώς α( άλλαι Εκκλησίαι καί Χριστια 
νικαι ομολογίαι, μέ τό πρόβλημα τής ίθιιγενοποιήσεως τού Εύαγγελίου τού 
Χριστού καί της Εκκλησίας γενικώς, τούτο όφείλεται είς τήν συνοδικήν αύ 
τοκεφαλον όργάνωσιν τής -Ορθοδόξου Εκκλησίας, ή όποια έπιμελώς έλαβε 
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ύπ’ όψιν σοβαρώς τό εθνικόν καί Εγχώριον έθνικόν στοιχεΐον. Ένεκα τοΰ γε¬ 
γονότος τούτου αί "Ορθόδοξοι Αύτοκέφαλοι Έκκλησίαι όλοκληρώθησαν κατά 
τρόπον όργανικόν εις τήν ζωήν τών ανθρώπων καί των λαών, βεβαιώνοντας, 
αναπτύσσοντας καί μεταμορφώνοντας τάς πολιτιστικός καί πνευματικός έθνι- 
κός άξίας πρός τόν όμοιβαΐον έμπλουτισμόν δλων, δηλαδή τής Εκκλησίας 
καί τού ειδικού λαού καί δλων τών τοπικών Εκκλησιών καί τών λαών εις 
τούς όποιους αδται ανήκουν. 

5. Κατά συνέπειαν διό τοΰ Χριστιανισμού τό Εθνη ανοίγονται πρός τό 
παγκόσμιον, προσεγγίζουν όλλό δέν συγχέονται. Τό δτομα εισχωρούν εις τό 
παγκόσμιον φώς τού Χριστιανισμού, ένώ είναι συγκεκριμένα δτομα έξ άπο¬ 
ψής έθνικής, μέλη ένός έθνους, καί φυλάσσουν αύτήν τήν ιδιότητα. Τό νά 
γίνεται σεβαστή καί νό προβιβάζεται ή έθνικότης εις τήν χριστιανικήν παγκο¬ 
σμιότητα τούτο σημαίνει δτι ό Χριστιανισμός είναι έκεϊνος. ό όποιος θά άπο- 
καλύψη τήν άξίαν τής δημιουργίας καί θό τήν όδηγήση εις τήν πατρότητα 
της. Ή "Ορθοδοξία όποδοκιμάζει πλήρως τήν τάσιν ώρισμένων έθνών νό 
απορροφήσουν τό άλλα διό νά αποτελόσουν όμοιόμορφον Ενότητα, παρά τός 
όποκλειστικός θέσεις, τός γεννηθείσας εις τούς κόλπους τών έθνών πρός δια- 
φύλαιξιν τής ύπόρξεώς των ώς μίαν όντίδρασιν πρός τήν πρώτην τάσιν, 

Είς τόν Χριστόν οίκοδομήθη δι’ αμοιβαίας όγόπης ή αρμονία τών έθνών 
καθ' δσον είναι όξίαι έξ ίσου έπιθυμηταί παρά τού Θεού. Τό Πρόσωπον τού 
Λόγου όπέβη έπίσης πρόσωπον τής ανθρώπινης φύσεως καί ή Επιθυμία Του 
είν«ι Επιθυμία τού τελειωμένου όνθρώπου τό όποιον έναγκαλίζει, καταλαμβά¬ 
νει καί ισχυροποιεί δλους τούς ανθρώπους Εντός Εκείνου δπερ είναι καθαρόν 
δι’ Αύτόν. Διό τούτο Αυτός ό ίδιος παρέμεινεν άνθρωπος διακεκριμένος, Γνα 
όπονείμη αύτήν τήν μοναδικήν όξίαν έκαστου προσώπου, τήν καθωρισμένην 
έπίσης έξ όπόψεως έθνικής, πράγμα τό όποιον είναι μία ύπόθεσις αμοιβαίας 
όγόπης τών προσώπων καί ένα όποτέλεσμα αύτής τής όγόπης χωρίς ούδεμίαν 
σύγχυσιν. Τοιουτοτρόπως, είς τόν Χριστόν ή ποικιλία τής δημιουργίας δέν 
κατηργήθη όλλό ένεδυναμώθη ή συμφωνική της ένότης, διεγείρουσα τήν κί- 
νησιν πρός τήν Ενότητα Εντός τής ποικιλίας καί δι’ αύτής τήν άνακάλυψιν τής 
ώραιότητος έξ αύτού τό όποιον έκαστος φέρει έκ τής ένότητος ταύτης. 

III. Η ΟΡΘΟΔΟΞΟΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΚΑΙ Η ΔΙΑΣΓΙΟΡΑ ΤΗΣ 

Τό γεγονός δτι ή έθνικότης είναι μέρος τής καθολικότητος τής "Εκκλησίας 
δέν σημαίνει δτι τό άτομα δέν δύνανται νό είναι χριστιανοί παρά μόνον μεθ' 
δλου τού έθνους των ή δτι δλα τό άτομα ένός έθνους όφείλουν νό είναι χρι 
σπανοί ή νά ανήκουν είς τήν (δίαν "Εκκλησίαν, δέν σημαίνει έπίσης δτι ό χρι 
στιανισμός των εύρίσκεται ύπό δρους ένεκα τής Εθνικότητάς των καί είναι 
κέρδος παρ’ αύτής. Είναι βεβαίως εύκταϊον νό γίνουν τό έθνη χριστιανικό είς 
τήν όλότητά των καί νά όνήκουν δλα είς τήν ιδίαν "Εκκλησίαν, αύτό Οό ή το 
μία μεγάλη συνεισφορά είς τήν Ενότητα τοΰ έθνους καί είς τήν αρμονίαν τών 
μεταξύ τών Εθνών σχέσεων. "Αλλά τό πάντα πρέπει νό σταματήσουν είς τό ό- 
ριυν τής ατομικής Ελευθερίας, ή όποια πρέπει νό είναι σεβαστή όκόμη καί δ 
ταν όλόκληρυν Ενα έθνος γίνεται χριστιανικόν όρθόδοξον. 

"Υπάρχουν καταστάσεις, όνήκουσαι είς τήν αρχήν τού Χριστιανισμού, ή 
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εις μίαν έκδηλουμένην έκ των μορφών του είς τό πλαίσιον ένός έθνους, δτε οί 
χριστιανοί ή τά μέλη μιας ώρισμένης Εκκλησίας είναι όλιγάριθμοι είς τόν 
κόλπον αύτοΰ τοΰ έθνους. Αλλά, καί είς αύτάς τάς καταστάσεις φυλάσσουν 
έντός τοΰ Χριστιανισμού τήν προσδιοριστικήν έθνικότητα καί έχουν καί αύτά 
τήν ύποχρέωσιν νά έργάζωνται διά τήν διατήρησιν καί τόν προβιβασμόν τοΰ 
έθνους είς τήν όλότητά του, καθόσον είναι πραγματικότης δημιουργημένη καί 
έπιθυμητή παρά Θεοΰ. 

Επίσης υπάρχουν καί έτεραι καταστάσεις, δταν έπί παραδείγματι τά μέλη 
ένός έθνους, μετανάσται είς μίαν ξένην χώραν, γίνωνται μέν μέ τήν πάροδον 
τού χρόνου μέλη τού έπικρατοΰντος είς τήν χώραν έκείνην έθνους, άλλά φυ¬ 
λάσσουν τήν πίστην τήν όποιαν παρέλαβον μεθ’ έαυτών, τήν πίστιν τού 
έθνους των. Μέχρις δτου ή πορεία τής όλοκληριοσεως είς τό νέον έθνος συμ- 
πληρωθή, ό όρθόδοξος χριστιανισμός των τούς διατηρεί είς τήν έξαιρετικήν 
σχέσιν μετά τοΰ έθνους των, ήρα μετά τής Εκκλησίας των. Καί μάλιστα δταν 
συμπληρωθή ή όλοκλήρωσις αύτών τών μελών τών άνηκόντων είς ένα έθνος, 
δπου έγκατεστάθησαν καί έντός τού όποιου ύπάρχει ή πλειοψηφία τού κρά¬ 
τους (έπί παραδείγματι, τό άμερικανικόν έθνος), αύτά φυλάσσουν πάντοτε τό 
είδος τού Χριστιανισμού, δηλαδή τήν Όρθοδοξίαν τού έθνους έκ τού όποιου 
προήλθον οί πρόγονοί των. Ή προσαρμογή είς τά ήθη καί έθιμα ένός άλλου 
έθνους, έχοντος τάς είδικάς του πολιτιστικής καί πνευματικός αξίας, δέν δύνα- 
ται νά άπαιτήση ώστε τά όλοκληρωμένα άτομα νά άποποιοΰνται τό έθνικόν 
των παράστημα, τήν Όρθοδοξίαν τοΰ έθνους των καί τήν σχέσιν των μετά 
τής Εκκλησίας τών γονέων των καί τών προδρόμων των, διότι τούτο θά έσή- 
μαινε 0Γ αύτοΰς τούς μετανάστας τήν άπώλειαν τής ταυτότητάς των, έθνικής 
καί πνευματικής, ήρα μίαν βαθεϊαν μεταβολήν όντολογικήν, ή όποια δέν θά 
έγνώριζε τήν έπιτυχίαν της τόσον εύκόλως. Υπάρχουν ένίοτε μερικαί έθνικαί 
όμάδες α! όποΐαι παραμένουν έπί μακρόν μή όλοκληρωμέναι μέ τό έθνος τής 
νέας τιον πατρίδος, είτε έξ αιτίας τών διαστάσεών των, είτε έξ αίτιας τής συνε¬ 
χούς άφθονίας τών νέων θελγήτρων τής χώρας τής καταγωγής των. Είς τήν 
περίπτιυσιν ταύτην, αύτοί παραμένουν συνδεδεμένοι δχι μόνον μέ τό είδος 
τοΰ πατρώου Χριστιανισμού αλλά έπίσης μέ τό έκ καταγιογής έθνος τιον. χιο- 
ρίς τούτο νά έλαττώνη τήν πολιτικήν των πιστότητα είς τήν χώραν τής παρα 
μονής των ή τήν άλληλεγγύην τιον μετά τών άλλων πολιτών τής χώρας ταύ- 
της. ΆντιΟέτως αύται συμβάλλουν είς τόν πνευματικόν έμπλουτισμόν τού 
έθνους είς τούς κόλπους τοΰ όποιου ζοΰν. Έξ αύτής τής άπόψεως πρέπει νά 
είναι σχεδιασμένη ή δικαιοδοσία διαφόρων όρθόδοξιον έθνικών όμάδων έντός 
τών νέων αύτών συνόρων. ΔΓ αύτάς τάς ζώσας όμάδας έντός μιας δυτικής 
χώρας δέν είναι άναγκαΐον ώστε αύτη νά έχη δικαιοδοσίαν σχετιζομένην μέ 
τήν πολιτικήν ένότητα έκ μέρους μιας οίασδήποτε αύτοκεφάλου ΌρΟοδόξου 
Εκκλησίας· έκάστη Όρθόδοξος έθνική όμάς διά τής ίδιας της φύσειυς, θέλει 
νά μείνη ύπό τήν δικαιοδοσίαν τής Εκκλησίας τής χώρας τής καταγωγής της, 
έάν δέν έχη τάς διαστάσεις <ιί όποΐαι θά τής έπιστρέψουν τήν αύτονομίαν ή τό 
καθαρόν αύτοκέφαλον. Έάν οί προϋποθέσεις ύπάρχουν, τούτο είναι θέμα κα 
νονικού διακανονισμού. 

Τούτο βοηθεΐ Λχι μόνον είς τό νά φυλάσσηται ή έθνικότης έκάστης όμά 
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δος ή ή όρθόδοξος κοινότης άλλα δίδει έπίσης τήν δυνατότητα είς έκαστην 
αύτοκέφαλον Εκκλησίαν νά άναπτύξη τήν άποστολικήν δραστηριότητα της 
μεταξύ αύτών οί όποιοι τής άνήκουν έξ έπόψεως έθνικής καί οί όποιοι εύρί- 
σκονται έγκατεσπαρμένοι άνά τόν κόσμον, έπίσης συντείνει ώστε νά γίνωνται 
γνωσταί είς διαφόρους γεωγραφικούς τόπους αί πολιτιστικοί καί πνευματικοί 
άξίαι τού ειδικού λαού, πρός τόν σκοπόν μιας καλλιτέρας γνωριμίας καί μιας 
πανανθρώπινου άδελφότητος. 

ΔοΟέντος ότι ή κοινωνία αύτη των ειδικών προσόντων κατ' άρχήν ούδό- 
λως βλάπτει τήν ώρισμένην πλειοψηφίαν τού έθνους τού κράτους, αύταί έπί¬ 
σης αί διάφοροι έθνικαί όμάδες έπιτελοΰν τόν ρόλον τών άρθρώσεων ένός 
συνδέσμου περισσότερον πλήρους μεταξύ τών διαφόρων Αύτοκεφάλων Όρ- 
Οοδόξων Εκκλησιών, μεταξύ τών λαών των, καθώς έπίσης μεταξύ τών χρι¬ 
στιανικών Εκκλησιών γενικώς. "Αρα δύνανται αυται νά έπιτελέσουν ένα 
σπουδαΐον οικουμενικόν ρόλον. 

Μία καί μόνη δικαιοδοσία μιας Όρθοδόξου Αύτοκεφάλου Εκκλησίας έπί 
διαφόρων έθνικών Όρθοδόξων όμάδων μιας χώρας ή έφ’ δλης τής Όρθοδό¬ 
ξου διασποράς δλων τών ήπείρων, θά ώμοίαζε πρός ένα είδος έκκλησιαστικοΰ 
ιμπεριαλισμού, έπιβλαβοΰς διά τήν πλήρη συνοδικότητα καί τήν άδελφότητα 
τών έθνών έντός τής ένότητος· έπί πλέον τούτο δύναται νά ένοχοποιήση μίαν 
ώρισμένην τάσιν ή όποια θά ήμποροΰσε νά δυσαρεστήση τό κράτος δπου εύ- 
ρίσκονται αί έθνικαί αύταί όμάδες, άφοΰ αύτή δύναται νά θεωρηθή ώς μία έπί· 
ορασις πολύ τονισμένη, άσκουμένη έπ’ αύτοΰ τού κράτους. 

Τό καθήκον έκάστης Αύτοκεφάλου Όρθοδόξου Εκκλησίας νά άσκήση 
μίαν ώρισμένην δικαιοδοσίαν έπί τής ίδικής της διασπράς καί νά διατηρήση έ¬ 
να ώρισμένον ήθικόν καί πνευματικόν σύνδεσμον μετ' αυτής, άποτελεΐ καθή¬ 
κον συμφυές πρός τήν ούσίαν τού αύτοκεφάλου ώς γενικής άρχής τής Όρθο- 
δοξίας ή όποια έκτιμά τοιουτοτρόπως τήν έθνικήν διαφοράν τούτο είναι ή 
έγγύησις τής παραδόσεως τής Εκκλησίας καί τών κανόνων της, οί όποιοι 
σταματούν άκριβώς τήν ξένην έπέμβασιν είς τάς ύποθέσεις τών Αύτοκεφάλων 
Εκκλησιών ύπονοώντες τήν έθνικήν άρχήν (Καν. 2, Β Οίκ.Συν.. Καν. 3, Γ 
Οίκ Συν Καν. 39, ΣΤ' Οίκ. Συν. κ.δ). Διότι οί κανόνες έξασφαλίζουν είς τάς 
Λύτοκεφάλους Εκκλησίας κατά τόν Ιδιον άκριβή τρόπον τήν δικαιοδοσίαν 
έπί τής ίδικής των διασποράς (Καν. 8, Δ' Οίκ. Συν) 

Ή βεβαίωσις δτι ή αύτοκέφαλος έκκλησιαστικη όργανωσις άπετελεσθη 
άποκλειστικώς διά τής έγχωρίου ένότητος ένός κράτους άγνοώντας ή άκόμη 
άποκλείοντας τό έθνικόν στοιχεΐον, έρχεται είς άντίθεσιν μέ τάς φανερός δια¬ 
τάξει- τού 34ου Άποστολικοΰ Κανόνος. τού 9ου τής έν Άντιοχείμ τοπικής 
Συνόδου καί άλλων παραλλήλων κανόνων, οι όποιοι καθορίζουν δτι τό αύτο- 
κέψαλον ύπονοεϊ Λναγκαίως: 
α) τήν έθνικήν Αρχήν 
|ί) τήν ίεραρχικήν καί Ιερατικήν Αρχήν 

γ) τήν συνοδικήν Αρχήν. , , .. 

Μίιι τοιαύτη βεβαίωσις παρουσιάζει κίνδυνον δια την είρηνην και την κα¬ 
λήν συμφωνίαν τών χριστιανών καί τών Εκκλησιών μίαν παρεκκλισιν έν 
σχέση πρός τάς κανονικός διατάξεις είς τό θέμα τής ένοτητος τής Όρθοδο 
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ξίας έντός τής διαφορετικής έθνικότητος, καθιερωμένος διά των Οικουμενικών 
Συνόδων. 

Έάν έφ' ένός καί του αύτοϋ χώρου εύρίσκωνται περισσότερα Εθνη, ύπάρ- 
χουν έπίσης καί περισσότερα αύτοκέφαλα, ώς είς τό παρελ,θόν (μεταξύ των 
αύτοκεφάλων 5 Πατριαρχείων τής Βυζαντινής Αύτοκρατορίας ύπήρχον καί 
μερικά όργανωμένα έπί τής έθνικής άρχής* είς τήν Άψβουργικήν Αύτοκρατο- 
ρίαν καί κατόπιν Αύστριακήν, Ούγγρικήν, ύπήρχον ή ΌρΟόδοξος Αύτοκέφα- 
λος Εκκλησία τής Δαλματίας, ή ΌρΟόδοξος Ρουμανική αύτοκέφαλος Εκκλη¬ 
σία τής Τρανσυλαβανίας καί ή ΌρΟόδοξος Ρουμανική Εκκλησία τής Μπου- 
κοβίνας) δπως καί σήμερον (ή ΌρΟόδοξος Εκκλησία τής Ρωσίας καί ή Όρ- 
θόδοξος Εκκλησία τής Γεωργίας είς τήν Σοβιετικήν Ένωσιν). Βεβαίως έκ 
τού γεγονότος τούτου καί δλων έκείνων τά όποια έλέχΟησαν, τό πρόβλημα 
τής διασποράς είς τήν όλότητά του άναμένει τήν πλήρη λύσιν του έκ τής έπο- 
μένης Αγίας καί Μεγάλης Συνόδου. 

IV. Η ΟΡΘΟΔΟΞΟΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΚΑΙ Ο ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΣΜΟΣ 

Πρός τήν ένότητα έντός τής έθνικής διαφοράς, τήν όποιαν Εχουν δλα τά 
διάφορα μέλη τής Εκκλησίας καί τά διάφορα Εθνη τά όποια άποτελοϋν μέρος 
έντός τής πίστεως - ή Όρθοδοξία άναγνωρίζει δτι Εχει μίαν ώρισμένην σχέ- 
σιν καί μίαν ώρισμένην ένότητα έντός τής ποικιλίας μετά των άλλων χριστια¬ 
νικών σχηματισμών. Ενταύθα ή διαφορά δέν περιορίζεται είς τήν έθνικότητα 
άλλα έντείνεται έπίσης έπί τού χιυρου τής πίστεως. Αύτή είναι ή ένότης έντός 
τής ποικιλίας τού συγχρόνου οίκουμενισμοΰ. Αύτή Εχει τήν σπουδαιότητά 
της τόσον διά τήν συνεργασίαν τών χριστιανών ο)ς πρός τό θέμα διαφόρων 
κοινών προβλημάτιον τού συγχρόνου κόσμου, δσον καί διά τον διάλογον τον 
όποιον αϋτη διευκολύνει, καθόσον είναι μέθοδος προόδου πρός τήν ένότητα, 
περισσότερον εύρυτέρα πάντοτε, μέχρι τού τέλους, πλήρης είς τήν πίστιν, ή 
όποια όφείλει νά προφθάνη τήν όλοκληρωτικήν ένότητα τής έποχής τών 
Άποστόλίον τής άρχαίας Εκκλησίας. Ό Χριστιανισμός άποβλέπει διά τούτου 
είς τρία πράγματα: είς 

α) τήν άποκήρυξιν τής ύπερηφανείας τών πιστών άτόμων, 
β) τήν πληρότητα τής άποστολικής πίστεως, 

γ) τήν έλευθέραν ή συνοδικήν συμφιονίαν τών Εκκλησιών, τών διαφόρων 
προσώπων καί έθνών, τά όποια άποτελούν μέρος αύτών, ήτις είναι ή άποκα 
τάστασις τής άρχικής ένότητος καί δύναμις ή όποια προωθεί πρός μίαν ένότη 
τα πάντοτε περισσότερον στενήν μεταξύ αύτών τών Ιδίων καί μεταξύ αύτών 
καί τού Χριστού. 

Μέχρις τής συνοδικής αύτής ένότητος είς τήν πλήρη άποστολικήν πίστιν 
δλων τών χριστιανών, τήν όποιαν δλοι έπιθυμούν, ή σύγχρονος οικουμενική 
ένότης δύναται ίσιος νά έκτιμήση έπίσης μίαν ένότητα τού διαλόγου, μίαν Ε 
νωσιν έντός ένός διαλόγου, τόν όποιον ούδείς έκ τών συνομιλητών θά Οελήση 
νά δια κόψη. 

Όλοι οί χριστιανοί όφείλουν νά είναι ύπεύθυνοι οί μέν διά τούς δέ, δπιος 
καί α! Έκκλησίαι όφείλουν νά είναι άμοΐβαίως ύπεύθυνοι, ίνα δυνηθούν νά 
προχωρήσουν ήνωμέναι πρός τήν έν Χριστώ πληρότητα· τό νά παραιτηθούν 
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άπό τήν προόδον αύτήν καί τήν όλοκληροπικήν όμο?.ογίαν τοΰ Χριστού, τού¬ 
το θά ήτο έξασθένησις τής ύπευθυνότητός μας έναντι των άλλων. Επομένως 
μόνον είς όλόκληρον τόν Χριστόν έδόθη τό θεμέλιον τής ένότητος καί τής 
καθολικότητος τής Εκκλησίας Του καθώς έπίσης καί εις τήν ποικιλίαν τών 
χριστιανών ή τών μελών τής Εκκλησίας. 

"Ομως μέχρι σήμερον ούδείς ώμίλησε διά τήν άμοιβαίαν ύπευθυνότητα 
τών χριστιανών ώς άτόμων, διά τήν άμοιβαίαν ύπευθυνότητα τών έθνών καί 
τών λαών τής αυτής πίστεως καί ωσαύτως διά τήν ύπευθυνότητα όλων τών 
έθνών πρός τά όποια παρέμειναν είς δευτερεύουσαν θέσιν. Χρειάζεται χρόνον 
διά νά όμιλήση κανείς καί νά ζήση μίαν άμοιβαίαν ύπευθυνότητα τών έθνών 
έν Χριστώ. Κατά τήν στιγμήν δπου τά έθνη καταδικάζουν έπί τού παρόντος 
τήν καταπίεσιν τήν όποιαν έξασκεϊ έν έθνος είς έτερον, θεωρούμεν δτι είναι 
άναγκαίον νά φθάσιομεν είς ύψηλότερον βαθμόν, έκεΐνον δηλαδή τής θετικής 
ύπευθυνότητός έκάστου έθνους πρός τά άλλα, τής βοήθειας τήν όποιαν τά 
άνεπτυγμένα έθνη όιρείλουν νά παραχωρήσουν είς τά έθνη τά όποια άντιμετω- 
πίζουν τήν πτωχείαν, τούς πόνους ή τάς δυσκόλους περιστάσεις. Δέν γίνεται 
τούτο παρά συνεισφέροντες είς τήν καθίδρυσιν νέων σχέσεων άνά τόν κό¬ 
σμον, αί όποΐαι θά έπιτρέψουν είς τούς λαούς καί είς τά έθνη νά προχωρή¬ 
σουν είς τήν όδόν τής ένότητός των έντός τής παρά τοΰ Θεού έπιθυμητής 
διαφοράς· μόνον κατ’ αύτόν τόν τρόπον θά δυνηθώμεν νά προχωρήσωμεν 
πρός τήν έν Χριστώ πληρότητα. 


ΣΧΟΛΙΟ Α' 


τού Πρωτοπρεσβ. Καθηγ. ΑΙοχΐε ΚΝΙΑΖΕΡΡ 

ο εισήγηση διαιρέθηκε άπό τόν ίδιο τό συγγραφέα σέ τέσσερα μέρη: 
** I. Προεισαγωγικά. 

II. Δογματικές βάσεις τής καθολικότητας καί τοΰ έθνισμοΰ. 

III. Ή όρθόδοξη Εκκλησία καί ή Διασπορά της. 

IV. Ή όρθόδοξη Εκκλησία καί ό οίκουμενισμός. 

Τό τέτ,,ρτο μέρος είναι τό πιό σύντομο. Τό θέμα του άπλώς σκιαγραφεϊ- 
ται. Πρέπει άλλωστε ν’ άποτελέσει τό άντικείμενο μιας Ιδιαίτερης είσηγήσεως. 
Τό σχόλιό μας λοιπόν θά άφορά μόνο τά μέρη I ώς III. 

|. ΜΕΡΙΚΑ ΘΕΤΙΚΑ ΣΗΜΕΙΑ 

Ιο. Γτά «προεισαγωγικά» ό συγγραφέας έχει δίκιο δταν ύπενθυμίζει δτι: 
I) ή βάση τής ένότητας τής Εκκλησίας είναι έσωτερική (ή ένότητα τής 
άλήθειας) καί καθόλου έξωτερική (μιά Εκκλησία πού έξουσιάζει τις άλλες), 
γ,ατί στό σημείο αύτό πρόκειται γιά τή μία άπό τις θεμελιακές άλήθειες τής 
ορθόδοξης έκκλησιολογίας. 
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2) τό "Αγιο Πνεύμα μεταδίδει την Εν Χριστώ ζωή σέ δλους τούς πιστούς 
Ανεξάρτητα από την Εθνική τους ταυτότητα, 

3) ή σκέψη καί τό αίσθημα τού Χριστού, πού μεταδίδονται άπό τό "Αγιο 
Πνεύμα, δεν καταργούν τήν έθνική ταυτότητα καί ιδιαιτερότητα τών χριστια¬ 
νών. 

2ο. Σ' δ,τι αφορά τις «Δογματικές βάσεις τής Καθολικότητας καί τού 
Εθνισμού», είμαστε σύμφωνοι μέ τό συγγραφέα τής είσηγήσεως δταν βεβαιώ¬ 
νει δτι: 

1) ό έθνισμός καί ή ποικιλία μέσα στήν Εκκλησία είναι στοιχεία πνευμα¬ 
τικού εμπλουτισμού, 

2) ή αμαρτία Εχει τις Επιπτώσεις της στον τομέα τού Εθνισμού καί δτι γεν¬ 
νά, ακόμα καί μέσα στήν Εκκλησία, Εγωισμό καί «κάθε είδους όλισθήματα 
στο κατώτερο πνευματικό Επίπεδο». Δυστυχώς ό συγγραφέας δέν Αναπτύσσει 
άρκετά τό σημείο αύτό, καί 

3) ή βάση τής καθολικότητας καί τού Εθνισμού, πού Επιτρέπει τή συμφι¬ 
λίωση αύτών τών δύο στοιχείων, είναι τό γεγονός τής Πεντηκοστής καί τό 
γεγονός δτι καί τά δύο Εχουν τήν πηγή τους στο "Αγιο Πνεύμα, θέμα πού θά 
χρειαζόταν Επίσης περισσότερη Ανάπτυξη. 

Μπορεί Επίσης κανείς να είναι πλήρως σύμφωνος μέ τό συγγραφέα ώς 
προς τή σημασία τών Εθνικών γλωσσών, άπό τήν άποψη τού θρησκευτικού 
πολιτισμού. Πρέπει νά τού δώσει κανείς Απόλυτο δίκιο δταν Εκθέτει «τή συνε¬ 
χή ροή τών Αμοιβαίων δώρων μεταξύ τής Εκκλησίας καί τού λαού» δπως καί 
«τήν Αμοιβαία διείσδυση τών όρθόδοξων Εκκλησιών στή ζωή τών Ανθρώπων 
καί τών λαών». 

Όφείλω ώστόσο νά ύπογραμμίσω δτι μιλώντας γιά τις βάσεις τής Ενότη¬ 
τας καί τής ποικιλίας στήν Εκκλησία, ό συγγραφέας τής είσηγήσεως, Αντίθε¬ 
τα Από πολλούς θεολόγους, δέν άναφέρθηκε στήν Αγία Τριάδα, τής όποιας ή 
Εκκλησία θεωρείται ώς ή εικόνα. Μιλάει βέβαια γιά τά άτομα καί τά παρου¬ 
σιάζει ό)ς εικόνες τού Αόγου σέ κοινωνία μέ τον Πατέρα καί τό Πνεύμα, Αλλά 
αύτό δέν είναι ή Εκκλησία. Πράγματι ώς βάσεις τής καθολικότητας καί τού 
Εθνισμού, πού είναι μία Από τις πλευρές τής ποικιλίας, δέν Αναφέρει παρά μό¬ 
νο τή δημιουργία, τήν πρόνοια καί τήν Πεντηκοστή. 

Άλλα, κοντά στά σημεία πού χρειάζονται Ανάπτυξη ή είσήγηση περιέχει 
Επίσης σημεία πού ΘΑ χρειαζόταν διευκρίνιση. 

II. ΣΗΜΕΙΑ ΠΟΥ ΧΡΕΙΑΖΟΝΤΑΙ ΔΙΕΥΚΡΙΝΙΣΗ 

Ιο. Στά «Προεισαγωγικά»: 

1) Πώς όρίζει ό συγγραφέας τήν καθολικότητα τής Εκκλησίας; Στήν 
εισήγησή του μιλάει γιά παγκοσμιότητα. Πρόκειται γιά γειογραφική παγκο¬ 
σμιότητα; Νομίζο), πάντως, δτι ό συγγραφέας παραλείπει μιά πολύ σημαντική 
Οεολογική πλευρά τής καθολικότητας: Εκείνη πού φανερώνεται Από τήν Ετυ 
μολογία τού δρου καθ' δλον, ό όποιος συνεπάγεται δτι τό μέρος είναι σύμ 
μορφο προς τό δλον. 

2) Υπάρχει ταυτότητα μεταξύ αύτοκεφαλίας καί Εθνισμού; Θειορεί τό αύ 
τοκέφαλο ώς πριυταρχικό γεγονός; Ό Εθνισμός είναι βέβαια Ενα τέτοιο γεγο 
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νός άφοΰ άνάγεται στή δημιουργία κι άφοΰ μιλούν γι' αυτόν καί ή Παλαιό καί 
ή Καινή Διαθήκη. Όσο γιά τό αυτοκέφαλο, πρόκειται για νέο γεγονός, αφού 
στήν κυριολεξία του πρωτοεμφανίστηκε στή Ρωσία τό 16ο αίώνα. 

3) Τί πρέπει νά έννοήσουμε μέ τόν δρο τοπική Εκκλησία; Είναι ή αύτοκέ- 
φαλη έθνική Εκκλησία ή δ,τι όνομάζεται «έπισκοπή», ή Εκκλησία συγκεν¬ 
τρωμένη γύροι άπό τόν έπίσκοπό της; Η άποστολική παράδοση καί ή παρά¬ 
δοση τής πρώτης Εκκλησίας δείχνουν δτι είναι άκριβώς ή έπισκοπή, ή όποια 
αποτελεί τήν έκκλησιαστική ένότητα. Γιά τό συγγραφέα θά ήταν μάλλον μιά 
ομάδα σημερινών έπισκοπών, όμάδα πού δέν καθορίζει μέ περισσότερη ακρί¬ 
βεια. 

4) Ό συγγραφέας λέει δτι ό Χριστός είναι όλόκληρος σέ κάθε τοπική Εκ¬ 
κλησία. Αλλά γιά ποιά τοπική Εκκλησία πρόκειται; Μιά έπισκοπή, αύτή κα¬ 
θαυτή, κατέχει ναι ή δχι τό πλήρωμα τού Χριστού, πού ώστόσο έκδηλώνεται 
μέ τήν εύχαριστιακή παρουσία τού Χριστού; 

5) Τό ίδιο έρώτημα τίθεται άπό δσα λέει ό συγγραφέας σχετικά μέ τήν 
παγκόσμια ένότητα τής Ορθοδοξίας. Είναι αύτονόητο δτι δλες οί τοπικές 
Εκκλησίες πρέπει νά βρίσκονται σέ κοινωνία μεταξύ τους. Αλλά ή ένότητα 
τής Όρθοδοξίας (ένότητα παγκόσμια) είναι άραγε μόνο τό άποτέλεσμα άθροί- 
οεως των τοπικών Εκκλησιών μεταξύ τους ή μήπως έςαρτάται άπό τό γεγο¬ 
νός δτι κάθε έκκλησιαστική ένότητα κατέχει δλο τό πλήρωμα τής έν Χριστώ 
ζωής πού κατέχει τό σύνολο; Ή Εκκλησία είναι πραγματικά παγκόσμια καί 
καθολική, μέ τήν όρθόδοξη σημασία τού όρου, μόνο άν καθεμιά άπό τις ένό- 
τητές της μετέχει ώς ένότητα σέ δλο τό πλήρωμα τής χάριτος καί τής άλή- 
θειας, στό όποιο μετέχει τό δλο. 

2ο. Στις «Δογματικές βάσεις τής Καθολικότητας καί τού Εθνισμού»; 

1) Σέ δλιι έκεϊνα πού λέγονται γιά τόν έθνισμό καί γιά τά έθνη, σέ σχέση 
μέ τή δημιουργία ώς βάση τής καθολικότητας καί τού έθνισμοΰ, δέ βλέπει κα- 

νείς: 

- άν πρόκειται γιά έθνη ώς έκφραση τής αρχής τού έθνισμοΰ πού καθιε¬ 
ρώθηκε άπό τή δημιουργία, ή γιά έθνη μέ τή σύγχρονη σημασία τού δρου. Τά 
έθνη, μ' αύτή τήν τελευταία έννοια, είναι ένα σύγχρονο φαινόμενο καί δίχως 
άλλο όχι ένα φαινόμενο παντοτινό, δπως είναι πιθανό νά νομίζουν τά Γδια τά 
σύγχρονα έθνη. 

άν ό συγγραφέας δίνει σημασία στό γεγονός δτι στα χρόνια τών Απο¬ 
στόλων δέν ύπήρχαν έθνικές Εκκλησίες, μέ τή σημασία πού έννοοΰμε αύτό 
τόν δρο σήμερα, άλλα μόνο ή Εκκλησία τού Χριστού στή Ρώμη, στήν Κό¬ 
ρινθο. στή Γαλατία κλπ. Έπρόκειτο λοιπόν παντού γιά φανερώσεις σέ κάθε 
τόπο μιας καί μόνης πραγματικότητας: τής Εκκλησίας, σώματος τού Χριστού 
καί Ναού τού Πνεύματος, πράγμα πού σημαίνει δτι σέ καμιά περίπτωση τό 
έπί μέρους, καί στήν περίπτωση αύτή δ,τι άνήκει στόν τομέα τού έθνισμοΰ, 
δέν πρέπει νά προηγείται τού παγκόσμιου, τού καθολικού, αύτοΰ πού άνήκει 

στήν ίδια τήν ούσία τής Εκκλησίας. 

άν. σύμφωνα μέ δσα έλέχθησαν, τά έθνη πρέπει νά θεωρούνται δτι έ¬ 
χουν ένα χαρακτήρα κατά κάποιο τρόπο «ύποστασιακό». έπομένως αιώνιο. 
Άλλα ακόμα κι άν ήταν έτσι, τό έπί μέρους, δηλαδή αύτό πού άνήκει στόν 
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ευνισμό, οφείλει νά ύποτάσσεται σ’ αύτό πού έχει σχέση μέ τήν ίδια τήν ού 
σία τής Εκκλησίας. 

2) Αναφορικά μέ τόν έθνισμό καί τήν καθολικότητα στις αμοιβαίες σχέ¬ 
σεις τους, θά έπρεπε νά ύπομνησθεΐ έπίσης ή μεγάλη άρχή τής χριστιανικής 
έλευθερίας. Τό παγκόσμιο δέν πρέπει νά καταπιέζει τό έθνικό. Αλλά άκριβώς 
όπως οί χριστιανοί ώς άτομα, έτσι καί μιά έθνική Εκκλησία πρέπει νά ξέρει 
νά είναι έλεύθερη έν Χριστώ, ακόμα καί μέσα στόν έθνισμό της, νά μήν είναι 
ή δούλη του καί ν' άποφεύγει νά πέσει στό θρησκευτικό έθνικισμό, πού μπο¬ 
ρεί νά φθάσει ώς τήν άμαρτία ένάντια στην Εκκλησία. Ή Ιστορία μάς δείχνει 
πολλά παραδείγματα μιας τέτοιας δουλείας. Αύτά τά παραδείγματα είναι Ισά¬ 
ριθμες αποδείξεις πού έπιβεβαιώνουν τό κακό πού προκαλεΐ στήν Εκκλησία 
αύτή ή δουλεία, προσβάλλοντας τήν ένότητά της όπως καί τήν όμολογία τής 
αληθινής πίστεως. Μετά τή σύνοδο τής Χαλκηδόνος, για νά περιοριστούμε 
στήν έποχή τών μεγάλων Συνόδων, όρισμένοι λαοί προτίμησαν συχνά νά πέ¬ 
σουν στήν αίρεση έν όνόματι ένός θρησκευτικού έθνικισμοΰ καί έπιζήτησαν 
έτσι νά προφυλάξουν καλύτερα τόν έθνισμό τους καί νά προστατέψουν καλύ¬ 
τερα τήν έθνική τους άνεξαρτησία έπί έκκλησιαστικοΰ έπιπέδου. 

Αυτή ή ίδια ή άρχή τής έλευθερίας έν Χριστώ Ιησού θά πρέπει νά λαμβά- 
νεται ύπόψη όταν θά πρόκειται νά κανονίζονται ο( σχέσεις μιας Εκκλησίας - 
μητέρας μέ τή διασπορά της. 


III. ΕΝΑ ΣΗΜΕΙΟ ΔΙΑΦΩΝΙΑΣ 

Δέν μπορώ νά συμμεριστώ τή βεβαίωση τού συγγραφέα τής είσηγήσεως 
σ’ δ,τι άφορά τήν άναγκαιότητα καί τήν ύποχρέωση μιας Εκκλησίας τής δια- 
σποράς νά έξαρτάται έκκλησιαστικώς όπωσδήποτε άπό τή Εκκλησία — μητέ¬ 
ρα. ΟΙ λόγοι τής διαφωνίας μου είναι οί άκόλουθοι: 

1) Δέ συμμερίζομαι τήν έρμηνεία πού δίνει στόν 28ο κανόνα τής Δ’ Οι¬ 
κουμενικής Συνόδου, ό όποιος άποβλέπει σαφώς στή δημιουργία τού Πα¬ 
τριαρχείου τής Κιονσταντινουπόλεως καί προσδιορίζει τά δικαιώματα αύτοΰ 
τού Πατριαρχείου. 

2) Επειδή ζώ περισσότερα άπό πενήντα χρόνια στή διασπορά. έχω άπο- 
κτήσει μιά πείρα πού σέ πολλά σημεία είναι άντίθετη πρός τήν αισιοδοξία τού 
συγγραφέα τής είσηγήσεως. "Ορισμένες έθνότητες δπως ή έλληνική στή δυτι¬ 
κή Εύρώπη ή ή γιουγκοσλαβική σ’ αύτές τις ίδιες χώρες, παραμένουν άπλώς 
γιά ένα διάστημα στή διασπορά καί πολύ συχνά έπιστρέφουν άργά ή γρήγορα 
στή χώρα τής προελεύσεώς τους. Άλλες έθνότητες άντίθετα, ύστερα άπό διά¬ 
φορες περιστάσεις, έγκαταστάθηκαν ή θέλουν νά έγκατασταθοΰν, στήν και 
νούργια τους πατρίδα καί νά γίνουν πολίτες της μέ δλα τά προνόμια καί τά 
δικαιώματα. Σ’ αυτούς τούς τελευταίους, στό όνομα τής έν Χριστώ Ιησού 
έλευθερίας, δέν ύπάρχει κανένας λόγος νά τούς έπιβάλλεται μιά έξάρτηση άπό 
τή δικαιοδοσία τής Εκκλησίας τής χώρας προελεύσεώς τους. 

3) Νά θέλει κανείς νά διατηρεί αύτή τήν έξάρτηση σημαίνει δτι διχάζει τή 
διασπορά καί συνεπώς τήν έξασθενίζει, τήν έμποδίζει ν’ άναπτυχθεί πλήρως 
καί νά γίνει κάποτε μιά αύτόνομη πολυεθνική αύτοκέφαλη Εκκλησία. 
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4) Νά έπιμένει κανείς νά διατηρεί αύτή την έξάρτηση δε σημαίνει δτι πη¬ 
γαίνει ένάντια τόσο στην ένότητα δσο καί στην καθολικότητα καί στην παγ¬ 
κοσμιότητα τής Εκκλησίας; 


ΣΧΟΛΙΟ Β 

του αίδεσ. Καθηγ. ΝίοΗοΙαδ ΚΟϋΕΟυΜΖΙΝΕ 

τ- ό θέμα πού έθιξε ό Σεβ. Αηΐοηώ ΡΙοώδίοαηιιΙ έχει μεγάλη σπουδαιότητα, 
* τόσο άπό την ιστορική καί δογματική άποψη, δσο καί άπό τήν άποψη 
τής έπικαιρότητας τής Όρθοδοξίας σ' αύτό τόν 20ό αΙώνα. 

Ό Σεβ. Απίοηίο ΡΙοίεδΙεαηυΙ μάς μίλησε για τόν ούσιαστικά παγκόσμιο 
χαρακτήρα του χριστιανικού μηνύματος, άψοΰ οί Απόστολοι τού Χριστού έ¬ 
λαβαν τήν έντολή νά φέρουν τό Εύαγγέλιο σ' δλα τά έθνη. 

Ό Σεβ. Αηΐοηίο ΡΓοίοδΙεαπυΙ μίλησε έπίσης για τόν όρθόδοξο χριστιανι¬ 
σμό, τόν όργανωμένο σέ έθνικές αύτοκέφαλες Εκκλησίες. Καθεμιά άπ’ αύτές 
τίς Εκκλησίες, μέλη τού Σώματος τής παγκόσμιας Εκκλησίας, έχει, σύμφωνα 
μέ τό Σεβ. Αηΐ. ΡΙ., «τή δυνατότητα νά ένσωματωθεί στή ζωή καί στην ύπαρ¬ 
ξη κάθε λαού ή έθνους γιά νά τίς ένοποιήσει (αύτές τίς Εκκλησίες) καί νά τίς 
μεταμορφώσει έν τώ Χριστώ». Ή Εκκλησία, σύμφωνα μέ τό Σεβ. Αηΐ. ΡΙ., 
παρουσιάζεται έτσι «ώς ένότητα μέσα στήν πολλαπλότητα». Σέ κάθε τοπική 
Εκκλησία, οί χριστιανοί, «μέσα σέ κοινές ίστορικές περιστάσεις, αποκτούν 
κοινούς Ιστορικούς χαρακτηρισμούς». ΓΓ αυτό, «αύτή ή ένότητα μέσα στήν 
πολλαπλότητα» τής παγκόσμιας Εκκλησίας θεωρείται από τό Σεβ. Αηΐ. ΡΙ. ώς 
θέλημα τού Θεού καί δέ πρέπει συνεπώς «νά καταστραφεί». 

1. Στό θέμα αύτό, καί χωρίς τήν πρόθεση ν’ άναιρέσουμε τίς θέσεις πού 
ύποστηρίζει ό Σεβ. ΑηΙ. ΡΙ., έκθέτουμε μια πρώτη σειρά παρατηρήσεων, πού 
τίς συμπληρώνουν, χωρίς νά τίς άρνοΰνται. 

II τωρινή όργάνωση τής Ορθόδοξης Εκκλησίας είναι τό αποτέλεσμα 
μιας Ιστορικής έξελίξεως, πού άσφαλώς ό Θεός τή θέλει καί τήν όδηγεϊ. Νομί¬ 
ζουμε ώστόσο χρήσιμο νά θυμίσουμε ποιά ύπήρξε αύτή ή όργάνωση στήν αρ¬ 
χή. Αρχικά ό ίδιος ό δρος Εκκλησία έφαρμόσθηκε δχι σέ μιά έθνική όντότη- 
τα, άλλά σέ μιά κοινότητα πιστών συγκεντρωμένων σ ένα τόπο, στήν Κόριν¬ 
θο, Θεσσαλονίκη, Έφεσο ή Ρώμη... Στή γραφίδα τού Παύλου, ό δρος έκκλψ 
οια σημαίνει, στον ένικό, μιά τοπική σύναξη (Α Κορ. 14, 4) ή μιά τοπική 
κοινότητα (Α’ Κορ. 1,1, Α Θεσ. 1,1, Κολ 4,16, βλ. Πράξ. 19,23...). I ιά νά 
δηλώσει τό σύνολο τών χριστιανών μιας περιοχής, ό απόστολος Παύλος χρη¬ 
σιμοποιεί τόν πληθυντικό (Α Κορ. 16, 1, Γαλ. 1,1...). 

Αύτές οί έπί μέρους Εκκλησίες ιδρύθηκαν άπό τόν άπόστολο Παύλο σέ 
είδο)λολατρικές χώρες, άλλά οί Ιουδαίοι δέν άποκλείστηκαν άπ αύτές. Στις 
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Εκκλησίες τής Γαλατίας ό Παύλος έπαναλαμβάνει: «πάντες... είς Χριστόν 
έβαπτίσθητε ... ούκ ένι Ιουδαίος ούδέ Έλλην, ούκ ένι δούλος ούδέ έλεύθερος 
ούκ ένι άρσεν καί θήλυ· πάντες γάρ ύμεις είς έστε έν Χριστώ Ιησού» ( Γαλ. 
3,28). Ό άπόστολος προφανώς δέ θέλει νά πει δτι τό φύλο δέ θά ύπήρχε πιά, 
ότι οί κοινωνικές ανισότητες θά είχαν ήδη καταργηθει ή δτι οί άνθρωποι θά 
άρνιόνταν τις έθνικές τους ρίζες. Θέλει νά πει δτι τό φύλο, ή κοινωνική θέση 
καί ή έθνική προέλευση δέν έχουν πιά παρά μόνο σχετική άξια γιά τούς χρι¬ 
στιανούς τούς ένωμένους στήν Εκκλησία — Σώμα τού Χριστού. Θέλει νά πει 
δτι οί Ιουδαίοι, οί Έλληνες και οί Βάρβαροι ή Σκύθες (Κολ. 3,11), δταν βα- 
φτισθοΰν μπορούν άνεμπόδιστα νά κοινωνοΰν στο ίδιο ποτήριο, στο ίδιο εύ- 
χαριστιακό σώμα τού άναστημένου Χριστού. 

Ό ίδιος ό Παύλος, άφού έγινε ό άπόστολος τών Εθνών, δέν παραιτήθηκε 
ποτέ άπό τήν Ιδιότητά του ώς Ιουδαίου (Φιλ. 3,5, Β' Κορ. 11,22). Αλλά δταν 
άπεστάλη νά κηρύξει έγινε «τοίς Ίουδαίοις ώς Ιουδαίος, ϊνα Ιουδαίους κερ- 
δήσει», έγινε «ώς άνομος... ίνα κερδήσει άνομους», έγινε «τοίς άσθενέσιν ώς 
άσθενής», έγινε «τοίς πάσι τά πάντα» «διά τό εύαγγέλιον» (Α' Κορ. 9,1-23). 
Αύτοί οί λόγοι άπευθύνθηκαν στούς Κορινθίους, στούς όποιους ό άπόστολος 
διακηρύττει: «Θεού γεώργιον, Θεού οικοδομή έστε» (Α' Κορ. 3,9). «Ναός 
Θεού έστε» (Α' Κορ. 3,16). «Υμείς δέ έστε σώμα Χριστού» (Α' Κορ. 12, 27). 
Αύτοί οί χριστιανοί πράγματι άποτελοΰσαν «τήν έκκλησίαν τού Θεού τήν ού- 
σαν έν Κορίνθω» (Α' Κορ. 1,2). 

Γιά τον εύαγγελιστή Ιωάννη, άκριβώς δπως καί γιά τον άπόστολο Παύλο, 
ή Εκκλησία, μέ τήν πλήρη σημασία τού δρου, είναι άσφαλώς ή Εκκλησία 
τής Εφέσου, τής Σμύρνης, τής Περγάμου, τών Θυατείριον, τών Σάρδεων, τής 
Φιλαδέλφειας, τής Ααοδικείας (βλ. τις έπτά έπιστολές τής Άποκαλύψεως, δ¬ 
πως καί τις έπιστολές τού Ίωάννου). 

Στη διάρκεια όλόκληρου τού πρώτου αιώνα, ή έκκλησιαστική ιεραρχία 
όργανώθηκε προοδευτικά στο έπίπεδο αύτών τών κοινοτήτων. Στις αρχές τού 
δεύτερου αιώνα, ή ύπεροχή τού ρόλου τού έπισκόπου ύπογραμμίσθηκε στις 
πολύ γνιοστές έπιστολές τού Ιγνατίου, έπισκόπου Αντιόχειας, ό όποιος, με¬ 
ταξύ άλλιον, αφήνει νά έννοηθεί δτι μία Εκκλησία γύρω άπό τον έπίσκοπό 
της είναι ήδη ή καθολική Εκκλησία (Σμυρν. 8,2). 

Μέ τή σειρά τους, οί Ιεροί κανόνες τής Εκκλησίας ύπογραμμίζουν έντε· 
λώς ιδιαίτερα τον πρωταρχικό ρόλο τού έπισκόπου, τού όποιου όρίζουν τή δι 
καιοδοσία δχι τόσο μέ βάση μιά έθνική όντότητα δσο μιά όρισμένη περιοχή. 
Αργότερα ύ ρόλος τού έπισκόπου περιορίσθηκε προς όφελος τών άρχηγών 
τών αύτοκέφαλων Εκκλησιών, σε τέτοιο σημείο, ώστε στή διάρκεια τών αιώ¬ 
νων έδώ κι έκει παρουσιάστηκαν καταχρήσεις. 

Θελήσαμε νά διατυπώσουμε αύτή τήν πρώτη σειρά παρατηρήσειον γιά νά 
ύπογραμμίσουμε δτι: α) άρχικά, ή έννοια τής Εκκλησίας έφαρμόσθηκε, στήν 
πλήρη σημασία αύτού τού δρου, δχι σέ μιά όντότητα έθνική, άλλά τοπική, 
καί β) ή ένωση έπαρχιών στούς κόλπους τών Πατριαρχεάον ή τών αύτοκέφα- 
λο>ν Εκκλησιών άποτελεί μιά διεργασία πού καθόλου δέν τήν άρνούμεθα, άλ 
λα πού τή θεωρούμε ώς δεύτερη στήν Ιστορία. 

Στο σημείο αύτό, θέλουμε νά έπαναλάβουμε δτι αύτές ο{ παρατηρήσεις 
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που διατυπώνουμε δέν πρέπει νά θεωρηθούν ώς άρνηση άπό μέρους μας τής 
παγκόσμιας όργανώσεως τής σύγχρονης Εκκλησίας, ούτε άκόμα λιγότερο ιός 
διάθεση μεταρρυθμίσεως. Οί Απόστολοι πού ίδρυσαν τίς Εκκλησίες είχαν 
έπίσης τη μέριμνα νά προφυλάξουν τήν ένότητά τους. Είχαν συνείδηση τών 
παγκόσμιων διαστάσεων τής Εκκλησίας, όπως τό άποδεικνύουν τά κείμενα 
τής Καινής Διαθήκης, αλλά ή πρώτη τους φροντίδα ήταν νά προφυλάξουν 
τήν έσωτερική ένότητα τής καθεμιάς έπί μέρους Εκκλησίας. 

Ό Σεβ. ΑηΙοηίο Ρ1οΐ05ΐεαηιι1 έφέστησε τήν προσοχή μας στήν έθνική στι¬ 
γμή πού ύπαγόρευσε τήν οργάνωση τών αύτοκέφαλων Εκκλησιών καί συνέ¬ 
βαλε για νά δοθεί στήν καθεμιά απ' αύτές τίς Εκκλησίες ή δική της ιδιαίτερη 
φυσιογνωμία. Δέν έχουμε τήν πρόθεση νά άμφισβητήσουμε αύτό πού άποτέ- 
λεσε τήν Ιστορία μας, αλλά διερωτώμεθα άν αυτή ή έθνική στιγμή πρέπει νά 
μείνει καθοριστική στήν όργάνωση τών διεσπαρμένων όρθόδοξων χριστιανών 
στον 20ό αιώνα. 

2. Ή κατάσταση έμφανίζεται πράγματι μ’ ένα καινούργιο τρόπο όταν πα¬ 
ρατηρήσει κανείς τή διασπορά τών Ορθοδόξων στις χώρες τής δυτικής Εύ- 
ρώπης ή τής Αμερικής. Γιά τούς Όρθόδοξους αύτούς πού ζούν στο Παρίσι, 
στο Λονδίνο ή στή Νέα Ύόρκη, αλλά πού ήρθαν άπό τή Ρωσία, τή Γιουγκο¬ 
σλαβία, τή Ρουμανία ή τήν Ελλάδα, ή καινούργια τους έδαφική έξάρτηση δε 
συμπίπτει πια μέ τή έθνική τους προέλευση. Ενα καινούργιο πρόβλημα έμφα- 
νίζεται πού γίνεται πιο σημαντικό όσο αυτές οί όμάδες είναι άριθμητικά μεγα¬ 
λύτερες. 

Μερικές όμάδες αύτής τής διασποράς διέκοψαν τίς σχέσεις τους μέ τίς 
Εκκλησίες τής προελεύσεώς τους, πού, κατά τή γνώμη τους, συμβιβάστηκαν 
υπερβολικά μέ τίς άθεες καί διώκτριες έξουσίες τών χωρών τους. Αύτές ο{ 
όμάδες βρέθηκαν απομονωμένες καί άργότερα σέ μιά κατάσταση πού θεωρεί¬ 
ται άντικανονική. 

Οί "Ελληνες τής διασποράς δέν έξαρτώνται άπό τήν Εκκλησία τής Ελλά¬ 
δος, άλλά άπό τό Οικουμενικό Πατριαρχείο. Ορισμένες όμάδες, είδικά μιά 
όμάδα Ρώσων, άκολούθησαν τό παράδειγμά τους. 

"Αλλες όμάδες, θέλοντας νά μείνουν πιστές στήν έθνική τους έξάρτηση, δέ 
διέκοψαν τούς δεσμούς μέ τίς Εκκλησίες τής προελεύσεώς :ους. 

’Από αυτή τήν έντελώς καινούργια κατάσταση στήν Ιστορία τής Ορθοδο¬ 
ξίας προκύπτει ότι σ' ένα Γδιο έδαφος, τής Γαλλίας παραδείγματος χάριν, συ 
νυπάρχουν όρθόδοξες όμάδες μέ κανονική έξάρτηση άπό έκκλησιαστικές άρ- 
χές πολύ διαφορετικές καί μακρινές. Μιά τέτοια κατάσταση είναι άντιφατική 
μέ τήν έδαφική αρχή, ή όποια άνέκαθεν καθόριζε τήν έκκλησιαστική δικαιοδο¬ 
σία. 

Ωστόσο οί τακτικές συγκλήσεις, στή μιά ή στήν άλλη χώρα τής διασπο- 
ράς, έπισκοπικών συνελεύσεων άποτελούν, κατά τή γνώμη μας, ένα πρώτο 
βήμα πρός μιά κανονική έδαφική όργάνωση της Ορθόδοξης Εκκλησίας σ 
αύτές τίς χώρες. Στή Γαλλία π.χ., άλλά καί άλλου, σ' αύτές τίς διασκέψεις 
προΓσταται ό έξαρχος τού ΟΙκουμενικού Πατριάρχου, πού είναι πρώτος στήν 
τάξη μεταξύ τών Πατριαρχών. 

Μαζί μέ στή δικαιοδοτική καί τήν έθνική διαφοροποίηση, ύπάρχει έπίσης 
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καί μια διαφοροποίηση τής λειτουργικής γλώσσας. Οί ΌρΟόδοξοι δλων των 
δικαιοδοσιών, ιδίως μεταξύ έκείνων πού ζοϋν στή διασπορά από μερικές γε¬ 
νεές πριν, χάνουν συχνά τη χρήση τής μητρικής τους γλώσσας. Κανείς δέ 
σκέπτεται δτι πρέπει νά δημιουργηθεΤ ένα έμπόδιο σ’ αύτούς τούς νέους συνή¬ 
θως χριστιανούς πού θέλουν νά παραμείνουν πιστοί στήν Όρθοδοξία. Γίνον¬ 
ται ακολουθίες στά γαλλικά. ΕύρεΓες κινήσεις, νέων κυρίως, δημιουργούνται 
αύθόρμητα συγκεντρώνοντας στή Γαλλία π.χ. τούς γαλλόφωνους. Πρέπει να 
όμολογήσουμε δτι οί διαφοροποιήσεις, καί μάλιστα οί δικαιοδοτικές διαφορές, 
δέ συντελούν στή σύσφιγξη τής ένότητας αύτών των γαλλόφωνων Όρθοδό- 
ξων. 

"Αν τό πρόβλημα τής κανονικής όργανώσεως τής Όρθοδοξίας στις χώρες 
τής διασποράς τίθεται σέ παγκόσμια κλίμακα, οί αύτοκέφαλες Εκκλησίες δέ 
πρέπει νά συμβάλλουν μέ τήν πράξη τους δχι πιά γιά νά διαχωρίσουν αύτούς 
τούς διασπαρμένους Όρθοδόξους, άλλά γιά νά τούς ένιόσουν έδαφικά; 

Σύμφίονα μέ τούς κανόνες τής Εκκλησίας, τό ιδεώδες θά ήταν ή παρου¬ 
σία σέ κάθε τόπο τής διασποράς ένός κανονικού έπισκόπου πού θά ένωνε κά¬ 
τω από τό ώμοφοριά του ξεχωριστές λειτουργικά ένορίες. 

Έτσι θά μπορούσαν νά καταργηθούν οί δικαιοδοτικές διαφορές, ένώ θά 
διατηρούνταν οί διαφοροποιήσεις μέσα στήν ένότητα. 


ΣΧΟΛΙΟ Γ 

τού αίδεσ. Καθηγ. Στυλιανού ΧΑΡΑΚΑ 
Γ 7 Γμεθα πράγματι εύγνώμονες εις τον έπίσκοπον Αντώνιον διά τήν καλώς 
^ τεκμηριωμένην καί συστηματικήν παρουσίασιν τού θέματος τής καθολι- 

κότητος καί έθνικότητος. Είμαι βέβαιος, δτι όλίγοι έξ ημών, έάν ύπάρχουν, 
ένδεχομένως θά έχουν μερικάς αμφιβολίας μέ τάς βασικός θεολογικάς του 
προϋποθέσεις. Τό γεγονός δτι τά έθνη είναι μέρος τού δημιουργικού σχεδίου 
τού Θεού, δτι ό Αύγος είναι ταυτοχρόνως παγκόσμιος καί τοπικός, ιδιαιτέρως 
καθώς έμφανίζεται εις τον ένσαρκωθέντα Λόγον Ίησοΰν Χριστόν καί δτι ή 
αύτοκέφαλος όργάνιοσις τής Όρθοδόξου Εκκλησίας είναι καθ' ώρισμένην έν 
νοιαν ή άναγνώρισις τής άρχής τής έθνικότητος, πάντα ταΰτα είναι γενικώς 
άνεγνωρισμέναι θέσεις, αί όποιαι έγιναν δεκταί ύπό τής Όρθοδόξου θεολογίας 
καί τής Όρθοδόξου Εκκλησίας γενικώς. 

Έγώ, ώς είναι φυσικόν, ένδιαφέρομαι περισσότερον διά τά σχόλια τού 
έπισκόπου Αντωνίου δσον άφορά εις τήν Όρθοδοξίαν τής διασποράς. 

Κατ’ άρχάς θά έπιχειρήσο) νά κατανοήσιο τά σχόλιά του καί κατόπιν νά 
άναπτύξο) μερικάς θέσεις, α( όποιαι άπορρέουν δχι μόνον άπό τά σχόλιά του 
άλλ’ έπίσης καί άπό τήν ύπαρκτικήν κατάστασιν, τήν όποιαν άντιμετωπίζουν 
αί ΌρΟόδοξοι Έκκλησίαι τής διασποράς Ιδιαιτέρως εις τάς νέας χώρας. 
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Υπάρχει πλήθος ειδικών σημείων, τά όποια έξαίρει ό έπίσκοπος Αντώ¬ 
νιος έν αναφορά πρός την καθολικότητα καί έθνικότητα τής Εκκλησίας, καθ' 
όσον αύται σχετίζονται είδικώτερον μέ τάς Όρθοδύξους Εκκλησίας τής δια- 
σποράς. Αύτά τά σημεία δύνανται νά συνοψισθούν εις δέκα έπί μέρους θέσεις. 
Πρώτον, σημεκύνει ότι οί Όρθόδοξοι χριστιανοί τής διασποράς εύρίσκονται 
πράγματι εις μίαν είδικήν σχέσιν πρός τό έθνος καί την Εκκλησίαν τής προε- 
λεύσεώς των, αίτινες παρέχουν είδικήν ύποστήριξιν εις τούς Ορθοδόξους χρι¬ 
στιανούς εις μίαν ξένην χιοραν. Δεύτερον, καθδ)ς οί Όρθόδοξοι είναι ένσωμα- 
τωμένοι μέσα εις τήν ζιοήν τής νέας χώρας, πάντοτε διατηρούν την ίδιάζου- 
σαν μορφήν τής Όρθοδοξίας τού έθνους, έκ τού οποίου ήλθον οί πρόγονοί 
των. Τρίτον, ή ένσωμάτωσις εις τό νέον έθνος δέν έπιβάλλει είς τά άτομα νά 
άρνηθούν τό έθνικόν των ύπόβαθρον ούτε τήν Εκκλησίαν τών πατέρων καί 
τών προγόνων των, διότι τούτο θά συνεπέφερε ένδεχομένως τήν απώλειαν τής 
πνευματικής καί έθνικής των ταυτότητος. Τέταρτον, ό έπίσκοπος Αντώνιος 
σημεκυνει ότι ή διαδικασία τής άφομοιώσεως διά μερικούς είναι πολύ βραδεία, 
καθ' όσον ούτοι παραμένουν προσκεκολλημένοι είς τό έθνος καί τήν Εκκλη¬ 
σίαν τής καταγωγής των. Τονίζει όμως ότι τό γεγονός αύτό δέν μειώνει τήν 
πιστότητα τιον έναντι τής χώρας, τήν όποιαν υιοθέτησαν, άλλ’ άντιθέτως έμ- 
φανίζεται ώς συνεισφορά είς τον πνευματικόν καί έθνικόν πλουτισμόν της. Τά 
περισσότερα από τά σημεία αύτά είναι αύτονόητα ή κατ' ούσίαν άνευ σημα¬ 
σίας διά Οεολογικήν συζήτησιν. 

Τό πέμπτον σημείον του όμίος είναι βασικόν διά τήν πρακτικήν κατανόη- 
σιν τού θέματος τής καθολικότητος καί έθνικότητος είς τήν είδικήν κατάστα- 
σιν τών Όρθοδόξων Εκκλησιών τής διασποράς. Ό έπίσκοπος Άντιόνιος 
άναφέρεται είς τήν έκκλησιαστικήν δικαιοδοσίαν Όρθοδόξων έθνικών ύμάδιυν 
έντός τών (κατ’ αρχάς) δυτικών χωρών. Τονίζει ότι δέν είναι άπαραίτητον δΓ 
αύτάς νά άποτελέσουν μίαν αύτοκέφαλον Εκκλησίαν είς τάς χώρας αύτάς. 
Υποστηρίζει ότι έκάστη Όρθόδοξος έθνική Εκκλησία έκ φύσεως θέλει νά 
παραμένη ύπό τήν δικαιοδοσίαν τής Εκκλησίας τού πατριρου έθνους, άρκεί 
νά μήν έχη τάς διαστάσεις έκείνας, αί όποίαι έπιτρέπουν τήν {δικήν της αύτο- 
νομίαν ή τό αύτοκέφαλον. Προσθέτει, παρεπιμπτόντως, ότι έάν ύπάρχουν 
τοιαύται καταστάσεις, τότε τό ζήτημα ύπόκειται είς κανονικήν ρύθμισιν. Είς 
τό θέμα τούτο έπιθυμούμεν ν' άναφερθώμεν κατωτέρω. Ό έπίσκοπος 'Λντά)- 
νιος κατόπιν ύποστηρίζει ότι αί έθνικαί αύται δικαιοδοσίαι δίδουν μίαν ειδι¬ 
κήν εύκαιρίαν είς τάς μητέρας Εκκλησίας νά έργασθούν ίεραποστολικώς με¬ 
ταξύ αύτών, οί όποιοι ανήκουν είς αύτήν έξ άπόψεως έθνικής. Έβδομον, ό 
Έπίσκοπος αναγνωρίζει, ότι ειδικόν έργον τών έθνικιον δικαιοδοσιών τής δια 
σποράς είναι νά υπηρετούν ώς «δεσμοί» μεταξύ τιυν ποικίλων αύτοκεφάλων 
Εκκλησιών καί ώς σημεία έπαφής μεταξύ τών αύτοκεφάλων Εκκλησιών καί 
τών μή Όρθοδόξιον Εκκλησιών είς τάς χώρας, ένθα εύρίσκονται. Έτερον ση 
μείον, τό ύποίον αξίζει νά σχολιασθή καί διερευνηθή είναι η άποψις τού έπι 
σκοπού Αντωνίου, καθ' ήν μία μοναδική δικαιοδοσία είς δλας τάς Όρθοδό- 
ξους Εκκλησίας τής διασποράς συνιστά έν είδος «έκκλησιαστικού ίμπεριαλι 
σμοΰ», τό όποιον είς τήν πράξιν δυνατόν νά άποβή τραγικόν είς τήν ιδέαν καί 
έφαρμογήν τής συνοδικής Ισοτιμίας. Τούτο όδηγεί είς τήν ένάτην καί πλέον 
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ένδιαφέρουσαν θεωρητικήν έμφασιν τής είσηγήσεώς ώς πρός τό έρώτημα τής 
καθολικότητος καί έθνικότητος έν αναφορά πρός τάς "Ορθοδόξους Εκκλησίας 
τής διασπορας. Ό έπίσκοπος Αντώνιος δέχεται κατά βάσιν τό δίκαιον, εάν ό¬ 
χι τήν ύποχρέωσιν, έκάστης αύτοκεφάλου Εκκλησίας νά άσκή ώρισμένην δι¬ 
καιοδοσίαν εις τήν ίδικήν της διασποράν καί νά διατηρή ώρισμένον ήθικόν 
καί πνευματικόν δεσμόν μέ αυτήν. Πιστεύει ότι τούτο άποτελεΐ δίκαιον, δπερ 
ένυπάρχει εις τήν φύσιν τής αύτοκεφαλίας, καί γενικήν άρχήν τής Όρθοδο- 
ξίας. Εις τήν προσπάθειάν του νά ύποστηρίξη τήν ιδέαν αυτήν άναφέρεται εις 
τόν 2ον κανόνα τής Β' Οίκουμ. Συνόδου, εις τόν δον κανόνα τής Γ' Οίκουμ. 
Συνόδου καί εις τόν 39ον κανόνα τής Δ' Οίκουμ. Συνόδου. Άναφέρεται έπί- 
σης εις τόν περίφημον 28ον κανόνα τής Δ’ Οίκουμ. Συνόδου. Ή έρμηνεία 
των κανόνων αύτών ύπό τού έπισκόπου Αντωνίου είναι ότι όλοι έξασφαλί- 
ζουν εις τάς αύτοκεφάλους Εκκλησίας τήν δικαιοδοσίαν των είς τήν ίδικήν 
των διασποράν. Ή έρμηνεία αύτή έπιδέχεται συζήτησιν, είναι πάντως άξια 
προσοχής καί πολλοί ένδεχομένως νά συμφωνήσουν, έφ’ όσον, καθώς πι¬ 
στεύω. θέτει τό ζήτημα τής έδαφικής έπικρατείας. Τό τελευταΐον σημεΐον, τό 
όποιον θέτει εις τό σπουδαΐον αύτό τμήμα ό έπίσκοπος Αντώνιος, τονίζει, ότι 
ή άρχή τής έδαφικότητος δέν άποκλείει τήν έθνικήν διάστασιν, καθ’ όσον ή 
αύτοκεφαλία έξυπονοεΐ άναγκαστικώς τήν άρχήν τής έθνικότητος, τής ίεραρ 
χίας καί τής συνοδικότητος. Ή προσβολή τού δικαίου των αύτοκεφάλων ’Εκ 
κλησιών νά διατηρούν δικαιοδοσίαν είς τάς έθνικάς Εκκλησίας τής διασπο- 
ράς των θά ήδύνατο, κατά τήν γνώμην του, νά άπειλήση τήν ειρήνην καί τήν 
κανονικήν τάξιν τών Όρθοδόξων Εκκλησιών γενικώς. Διά νά ύποστηρίξη 
τήν άποψιν, ότι ή άρχή τής έδαφικότητος καί ή άρχή τής έθνικότητος δέν 
συγκρούονται, προβάλλει πλήθος παραδειγμάτων, έκ τών όποιων τό μάλλον 
έντυπωσιακόν είναι ή κατάστασις τών Εκκλησιών τής Ρωσίας καί τής Γεωρ¬ 
γίας, αΐ όποΐαι συνυπάρχουν έντός τού έδάφους ένός κράτους, ένώ έκκλησια- 
στικώς παραμένουν κεχωρισμέναι. 

Έκφεύγει τών δυνατοτήτοιν μου ν’ άνταποκριθώ κατά τρόπον τελικόν ή 
αύθεντικόν είς τήν ώραίαν αύτήν είσήγησιν. Όχι διότι δέν £χω σαφείς λύσεις 
είς τά προβλήματα, τά όποία θέτει. Πιστεύω ότι έργον μου είναι νά έπισημά- 
νω μερικά άπό τά προβλήματα, τά όποια τίθενται έξ έπόψεως Οεολογικής καί 
ύπαρκτικής. έάν υιοθετηθούν αί θέσεις τού είσηγητοΰ χιορίς έπιφύλαξιν. Είς 
τήν συνέχειαν θά έξετάσωμεν έπίσης μερικάς προϋποθέσεις, τάς όποιας υιοθε¬ 
τεί ό εισηγητής καί αί όποΐαι χρειάζονται ένδεχομένως έπανεξέτασιν καί ίσιος 
άναθεώρησιν. 

Κατ’ άρχήν συμφιονοΰμεν, ότι ή παρούσα ζιοτική κατάστασις περιέχει 
πολλά χρήσιμα καί πολύτιμα στοιχεία. Τό γεγονός, ότι α! πατρώαι έθνικαί αύ- 
τόνομοι δικαιοδοσίαι βλέπουν είς τάς έθνικάς τιον δικαιοδοσίας τής διασπορας 
Γ:ν πεδίον ιεραποστολής, είναι πολύτιμον αύτό καθ’ έαυτό. Όμολογουμένως 
ήμεΐς, οίτινες άνήκομεν είς τήν τάξιν τών δεχομένιον, θά προτιμούσαμεν τό 
ένδιαφέρον αύτό νά έκδηλωθή κατά τρόπον άμεσώτερον καί έντονώτερον. Συ 
χνάκις Λναγκαζόμεθα νά έκλιπαρώμεν τό ένδιαφέρον αύτό. Μερικαί άπό τάς 
μητέρας Εκκλησίας, διά πολιτικούς καί ποικίλους έσωτερικούς λόγους, άδυ 
νατοΰν νά έπιδείξουν τό ιεραποστολικόν αύτό ένδιαφέρον, ένώ εις Λλλας έπο 
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χάς τούτο έθειορείτο ύποπτον καί ήρμηνεύετο ώς παρέμβασις έκ μέρους τής 
Εκκλησίας τής διασποράς. Άπό τήν άλλην πλευράν, πρέπει έπίσης να δεχθώ- 
μεν, δτι ή Εκκλησία τής διασποράς ένδεχομένως νά έξυπηρετή τήν μητέρα 
Εκκλησίαν ύπό τήν μορφήν, κατά τούς λόγους τού έπισκόπου Αντωνίου, 
«συνδέσμου», στενής έπαφής, μεταξύ τών διαφόρων πατριαρχικών καί αύτονό- 
μιον Εκκλησιών, μέ αποτέλεσμα συχνάκις νά αίρωνται διαφοραί εις τάς δι¬ 
καιοδοσίας τών μητέρων Εκκλησιών. Π.χ., εις Η.Π.Α. ή Μόνιμος Συνέλευσις 
τών Κανονικών Όρθοδόξων Επισκόπων (5.Ο.Ο.Ο.Β.Α.) μέ τήν Γδρυσίν της 
συνένωσε τάς μεγάλας Όρθοδόξους δικαιοδοσίας εις κοινήν συνεργασίαν, 
ένω ώρισμέναι έξ αυτών εύρίσκοντο είς προβληματικήν καταστασιν εις τήν 
Εύρώπην. Είς τήν γλώσσαν τού οίκουμενισμού, ύπό τήν αιγίδα τής 
δ.Ο.Ο.Ο.Β.Α. οί Όρθόδοξοι δχουν συχνά συνέλθει είς διμερείς ή πολυμερείς 
διαλόγους επί ύψηλού θεολογικοΰ έπιπέδου. Άπό δεκαετίας καί πλέον έχομεν 
συνάψει διαλόγους μέ τούς Αγγλικανούς, Ρωμαιοκαθολικούς, ΜετερρυΟμι- 
σμένους, Αουθηρανούς, καθώς έπίσης καί μέ τούς Εβραίους. Προβλέπονται 
προσεχώς συζητήσεις μέ τούς Βαπτιστάς. "Εχω τήν έντύπωσιν, δτι έλάχιστα 
έχαυν ληφθΐ^ύπ! δψιν αί συζητήσεις αύται είς τά μεγάλα θεολογικά κέντρα 
τής Εύρώπης. Έάν αί Όρθόδοξοι Έκκλησίαι τής διασποράς διακονοΰν ώς 
σύνδεσμος πρός τάς μητέρας Εκκλησίας, λόγιο τής μεγάλης πολλαπλότητος, 
τήν όποιαν ζώμεν είς τήν διασποράν, τότε θά ήτο χρήσιμον αί μητέραι Έκ- 
κλησίαι νά κατευθύνουν τάς οίκουμενικάς προσπάθειας τιυν, είς τρόπον ώστε 
νά ένημερώνιονται καί νά μανθάνουν έξ αύτών. 

Άναντιρρήτως δμως τά σημεία 5,6 καί 8 τής είσηγήσεως τού έπισκόπου 
Αντωνίου περί τών Εκκλησιών τής διασποράς είναι θεμελειώδη διά τήν συ- 
ζήτησιν αύτήν. Είς τό σημείον 5 παρέχονται, κατά τήν έκτίμησίν μας, ώρισμέ¬ 
ναι βασικαί θέσεις. Πρώτον, δέν είναι άναγκαίον νά ύπάρχη μία αύτόνομος 
έκκλησιαστική δικαιοδοσία είς έκαστον έθνος. Δεύτερον, έκάστη έθνική Εκ¬ 
κλησία τής διασποράς έκ φύσεως έπιθυμεί νά παραμείνη ύπό τήν δικαιοδο¬ 
σίαν τού πατρώου έθνους. Καί τρίτον, ύπάρχουν (ορισμένοι συνθήκαι έν δψει 
τών όποιων αί κανονικοί διατάξεις έπιτρέπουν τήν παραχωρησιν αύτοκεφα- 
λίας άκόμη καί είς τάς Εκκλησίας τής διασποράς. Τά σημεία αύτά χρειάζον¬ 
ται σχολιασμόν. Ή άποψις δτι δέν είναι άναγκαίον, έξ έπόψεως Ορθοδόξου 
παραδόσεως, δταν αύτη έρμηνεύεται κατά τρόπον ιδανικόν, νά ύπάρχη έκκλη- 
σιαστική ένότης δικαιοδοσιών είς έκαστον έπί μέρους έθνος, φαίνεται έσφαλ- 
μένη. Τό έκκλησιαστικόν ιδεώδες τής Όρθοδοξίας έμφαίνεται είς τήν παράδο- 
σιν περί τού ένός έπισκόπου είς έκάστην πόλιν, δΓ δλους τούς Ορθοδόξους 
πιστούς τής περιοχής. Αύτή άκριβώς ή προϋπόθεσις δημιουργεί τό πρόβλημα 
τών δικαιοδοσιών είς τάς Εκκλησίας τής διασποράς. Αύτό είναι ή μία δψις 
(τό πρώτον σκέλος) τού ίστορικού παραδόξου καί ή κανονική άνωμαλία, ή 
όποια έμφανίζεται εις τήν κατάστασιν τών Εκκλησιών τής διασποράς. Ή άμ- 
φισβήτησις τής βασικής αύτής Όρθοδόξου άρχής περί τού ένός έπισκόπου 
καί τής μιάς έπισκοπής έντός τών όρκον, ένθα δλοι οί πιστοί ύποτάσσονται 
είς τόν πρώτον έπίσκοπον, σημαίνει άγνοιαν τής θεμελιακής άρχής τής Όρθο 
δόξου Εκκλησίας καί άπέχει ριζικώς τής π«ραδόσε(ος. 

Τούτο δμως πραγματοποιείται μέ τήν αναφοράν είς τήν άρχήν τής αύτο- 
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νομίας καθ’ έαυτήν. Ή αύτονομία τής τοπικής καί έδαφικώς περιωρισμένης 
Εκκλησίας αποβαίνει ή δευτέρα δψις (τό δεύτερον σκέλος) τής παρούσης κα¬ 
νονικής ανωμαλίας, διότι έν όνόματι τής αύτονομίας έκπίπτει ή πρώτη αρχή 
τού ένός έπισκόπου είς μίαν περιφέρειαν. Βεβαίως έδώ έπιβάλλονται (ορισμέ¬ 
νοι μή θεολογικοί παράγοντες (κατά την συνήθη όρολογίαν των οικουμενικών 
διαλόγων). 'Ο έπίσκοπος Αντώνιος όρθώς έπισημαίνει αύτούς όταν λέγη, ότι 
αί έθνικαί Έκκλησίαι τής διασποράς έκ φύσεως έπιθυμοϋν νά παραμείνουν 
ύπό την δικαιοδοσίαν τής μητρός Εκκλησίας. Αύτός ό πολιτιστικός καί έθνι- 
κός δεσμός αντανακλά έν μέρος άπό τό «έθος» τής αύτονόμου Εκκλησίας. Ό 
δεσμός τής Εκκλησίας μέ τον πολιτισμόν, τούς άνθρώπους, τό έθνος καί τήν 
κληρονομιάν, γίνεται είς Ικανόν βαθμόν όποδεκτός ύπό τής Όρθοδόξου θεο¬ 
λογίας, ώστε δέν είναι άνάγκη νά είσέλθωμεν έδώ είς έξηγήσεις. Επίσης, έάν 
έπεκτείνωμεν τήν ιδέαν τής αύτοκεφαλίας, ώστε νά περιλάβη <3ε )ιιγο τον διοι¬ 
κητικόν έλεγχον τής έθνικής Εκκλησίας τής διασποράς ύπό τής μητρός Εκ¬ 
κλησίας, τότε παρατηρείται μία περίεργος σύγκρουσις. Περί τούτου θά είπω- 
μεν περισσότερα έν τοις έφεξής, όταν θά όμιλήσωμεν περί τού θέματος τής 
εδαφικής έπικρατείας καί τής αύτοκεφαλίας. Πάντως πρέπει νά σημειώσωμεν 
εύκρινώς έδώ, ότι αί δύο άρχαί, αί όποϊαι παλαιοπερον ήσαν χρήσιμοι καί 
πρακτικαί, σήμερον συγκρούονται έν δψει τών νέων συνθηκών τής διασπο- 
ράς. 

"Ετερον πρόσθετον ένδιαφέρον σημεϊον είναι ή άντίθεσις (ή μήπως δυνά- 
μεθα νά εϊπωμεν: σύγκρουσις;), ήτις συνεπάγεται μέ τήν ύποτιθεμένην «φυσι¬ 
κήν» έπιθυμίαν νά παραμείνωμεν είς έπαφήν μέ τήν μητέρα Εκκλησίαν καί μέ 
τήν έπιθυμίαν νά διαλύσ(ομεν κάθε δεσμόν μέ αύτήν. Ό έπίσκοπος Αντώνιος 
άναφέρεται είς μίαν κανονικήν κατάστασιν. ΟΙ άπόδημοι στρέφονται μέ στορ¬ 
γήν προς τήν πατρίδα δι’ έμπνευσιν καί συνέχειαν. Πάντως έξ έπόψεως ύπαρ- 
κτικής καί Ιστορικής τούτο δέν συμβαίνει πάντοτε. Ένω είναι δυνατόν τούτο 
ν’ άληθεύη διά τούς Όρθοδόξους τής Αντιόχειας, Ρουμανίας, Ελλάδος, πάν¬ 
τως δέν συμβαίνει πάντοτε έξ έπόψεως έκκλησιαστικής μέ (ορισμένος σλαβι¬ 
κός Εκκλησίας τής διασποράς. Αρκεί μόνον νά μνημονεύσωμεν ώς παρά¬ 
δειγμα τήν ρίοσικήν Μητροπόλια τού παρελθόντος καί τήν ρωσικήν Εκ¬ 
κλησίαν έκτος τής Ρωσίας. Ή «φυσική» σχέσις μέ τήν μητέρα Εκκλησίαν δυ¬ 
νατόν νά έπηρεασθή άπό πολλούς παράγοντας, δπως αί πολιτικοί καί κοινωνι¬ 
κοί συνθήκαι, αί όποίαι έπικρατούν είς τήν πατρίδα. Ακόμη σοβαρωτέρα είναι 
ή ταυτότης, τήν όποιαν οί άνθριοποι άρχίζουν νά αίσθάνωνται μέ τήν νέαν 
χώραν, είς τήν όποιαν ήλθον διά νά ζήσουν ο! πατέρες των καί οί πάπποι 
των. Είναι σχεδόν άξίωμα, δτι μέ τήν τρίτην γενεάν ο( Όρθόδοξοι αύτοί χρι 
στιανοί δέν ταυτίζονται είς έντονον βαθμόν μέ τήν χώραν τών προγόνιον των 
καί ακόμη όλιγώτερον μέ τον έκκλησιαστικόν όργανισμύν αύτής, άν καί είναι 
δυνατόν νά ύπάρχη μία Ισχυρά συμπάθεια καί είδική νοσταλγία δι αύτήν. 

Πρέπει άκόμη νά έρωτήσωμεν κατά πόσον ή άλλαγή αύτή τής συμπερι 
φοράς έπηρεάζει τάς διαστάσεις, αί όποιοι έπιτρέπουν τήν αύτοκεφαλίαν είς 
τάς νέας χωράς. Ποίαι είναι δμίος αί διαστάσεις αυται; *Η πρόσφατος προσπά 
Οεια τού Πατριαρχείου τής Μόσχας νά Ιδρύση μίαν αύτοκέφαλον Εκκλησίαν 
τής * Αμερικής, βασιζομένην είς τήν δικαιοδοσίαν ένός έθνικοΰ συνόλου, ύπο 
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δεικνύει ώρισμένας άπό τής αναγκαίας αύτάς συνθήκας: σχετική ώριμότης τής 
Εκκλησιαστικής όργανώσεως, ή προσδοκία δτι δύναται νά άσκήση ίδιαν αύτο- 
διοίκησιν, ώρισμένος βαθμός θεολογικοΰ στοχασμού καί θεολογικής Επιστή¬ 
μης μαρτυρία ζωής είς τά μέλη του καί Ετερο τοιαΰτα πράγματα άπετέλεσαν 
ώρισμένα άπό τά κριτήρια αύτά. Όπωσδήποτε δμως μία αύτοκέφαλος Εκκλη¬ 
σία πρέπει νά έχη ώς είπε ςυα ποπ δρον τήν βασικήν καί γενικήν νομιμότητα 
καί άντιπροσωπευτικήν λειτουργίαν δΓ δλους τούς Όρθοδόξους Εκείνης τής 
χώριις ν Ανευ αύτοϋ είναι μία πτωχή καί λυπηρά άνταύγεια τής πραγματικής 
Εννοιας τής αύτοκεφαλίας. Τί είναι δυνατόν νά λεχθή, Εάν είς τήν κατάστασιν 
τής Αμερικής π χ. τό Πατριαρχεΐον τής Αντιόχειας παρεϊχεν αύτοκεφαλίαν 
είς τήν ύπ’ αύτής έξαρτωμένην δικαιοδοσίαν των Η.Π.Α.; Καί τί θά συνέβαινε 
Εάν τούτο διηυρύνετο. ώστε οί Έλληνες, Ρουμάνοι καί αί λοιποί Εθνικοί όμά- 
δες αποκτούσαν Επίσης αύτοκεφαλίαν κατά τόν ίδιον τρόπον; Ό Επίσκοπος 
Αντώνιος Εθεσε τόν δάκτυλόν του είς Εν βασικόν στοιχείον-κλειδί διά τήν Τ- 
δρυσιν τής αύτοκεφαλίας, δπερ είναι ή άνάγκη καί ή Επιθυμία τού πληρώμα¬ 
τος όλοκλήρου τής Εκκλησίας είς τόν αύτόν χώρον. Τό αντίθετον δμως είναι 
άληθές Έάν τό πλήρωμα τής Εκκλησίας αισθάνεται τήν ανάγκην νά διατηρή 
Επαφήν καί στενόν Εκκλησιαστικόν δεσμόν μΕ τήν μητέρα Εκκλησίαν, ή αύ- 
τοκεφαλία ή όποια διαλύει αυτόν τόν δεσμόν, είναι ψυχολογικώς λανθασμένη 

και έκκλησιαστικως ύποπτος. .. « , . Ω , *« 

Ό Επίσκοπος Αντώνιος πιστεύει, δτι έαν μια άπλη δικαιοδοσία Επεβαλλετο 
είς τάς έθνικάς'Εκκλησίας Εντός μιας χώρας, τούτο θά ήδύνατο νά όδηγήση 
είς «Εκκλησιαστικόν ιμπεριαλισμόν». Είναι Ενδιαφέρον, δτι ή προοπτική αΰτη 
θά Επρεπε νά συνδεθή μέ μίαν ίσχυράν θεωρίαν περί τού αύτοκεφάλου, ήτις 
αποδίδει μικράν σημασίαν είς τήν άρχήν τής έδαφικότητος. Τούτο όδηγεΐ είς 
μίαν δευτέραν άντίθεσιν ή σύγκρουσιν. ήτις άντανακλα τήν παράδοξον κατά¬ 
σταση· των Εκκλησιών τής διασποράς. Έάν τό αύτοκέφαλον είναι ή κλείς- 
λύσις Χ ότε ήμεΐς βλέπομεν διπλήν σημασίαν είς τόν δρον. Πρώτον, ώς πρός 
τάς μητέρας Εκκλησίας σημαίνει τήν ταύτισιν τού λαού Ενός έθνους ή τό 
όλιγώτερον μιας μεγάλης Εθνικής όμάδος. μέ τόν Εκκλησιαστικόν του όργανι- 
σμόν Αύτοκέφαλον σημαίνει αύτοδιοίκησις ώς πρός τάς Εκκλησιαστικός ύπο 
θέσεις ύπό τού λαού τής "Ορθοδόξου πίστεως, ήτις αποκλείει Εξωτερικός 
Επεμβάσεις είς τάς ύποθέσεις του -άποφυγή τού «Εκκλησιαστικού Ιμπεριαλι¬ 
σμού» Έν προκειμένω γίνεται άναφορά είς τήν άρχήν τής συνοδικότητος, διά 
τής όποιας Εξασφαλίζεται ή αύτοδιοίκησις τής τοπικής ή τής Εθνικής Εκκλη¬ 
σίας Καθίσταται πάντως παράδοξον, δταν ή άρχή ούτη τής «αύτοδιοικήσειος» 
χρησιμοποιείται διά νά διατηρηθούν πολλοί Εθνικοί κοινότητες είς μίαν άλλην 
χώραν Έξ Επόψεως τυπικής είναι πολύ δυσχερής -άπό τής προοπτικής τής 
Εθνικής όμάδος τής διασποράς- ή συνδιαλλαγή των δύο αύτών άπόψεων. Έ 
πειτα ή αύτοκεφαλία είς τό Εθνος τής διασποράς δέν σημαίνει προφύλαξη Εκ 
τών /^χερικών Επεμβάσεων, αλλά τοΰτ’ αύτό πρόκληση. Αύτη άντί νά δια- 
τηρή τήν άκεραιότητα τών Όρθοδόξων λαών τής Εθνικής διασποράς, τεμαχί¬ 
ζει αυτούς. Ένώ διατηρή τούς δεσμούς διά μέσου τών ωκεανών, άντιθέτως 
διασπά τήν κοινήν Όρθόδοξον μαρτυρίαν τών λαών, οί όποιοι ζοΰν ό είς 
Π > ηπίον τού άλλου. Δέν είναι τραγική ή κατάστασις, δταν οί άνθρωποι τής 
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Ορθοδόξου πίστεως τής ίδιας πόλεως, χώρας καί τοΰ αύτοΰ κράτους ύποτι- 
μοΰν ό είς τόν Ετερον, δέν συμμετέχουν σχεδόν ποτέ εις τήν κοινήν λατρείαν 
οΰτε λαμβάνουν τά μυστήρια άπό κοινού, διότι αί κανονικοί των δικαιοδοσίαι 
εύρίσκονται Εκατοντάδας, ίσως χιλιάδας μιλιά μακράν; Δέν είναι ή χρήσις τοΰ 
όρου «ιμπεριαλισμός» (λέγω ότι αύτό δέν πρέπει νά γίνεται) μάλλον κατάλλη¬ 
λος είς τήν περίπτωσιν αύτήν; Δυνάμεθα πράγματι ύπό τό φώς τοΰ δευτέρου 
αύτοΰ παραδόξου νά πεισθώμεν διά τήν καταλληλότητα τής άρχής αύτής τής 
αύτοκεφαλίας: Νομίζω όχι. 

Είς τό τελευταΐον θέμα τής είσηγήσεως τοΰ Επισκόπου Αντωνίου, τό 
όποιον Επιθυμώ νά τονίσω, ύπάρχει ή Ενδειςις μιας πιθανής λύσεως τής περί¬ 
πλοκου αύτής καταστάσεως. Ό Επίσκοπος Αντώνιος τονίζει σαφώς, ότι κατά 
τήν γνώμην του είναι δικαίωμα καί ύποχρέωσις τής μητρός Εκκλησίας νά 
διατηρή δικαιοδοσίαν Επί τής ϊδικής της διασποράς ώς καί Ενα ήθικόν καί 
πνευματικόν δεσμόν μΕ αύτάς. Ή Ενδειξις μιας πιθανής λύσεως είς τό πρό¬ 
βλημα εύρίσκεται είς τάς δύο λέξεις «δικαιοδοσία» καί «δεσμός». Ή χρησιμο- 
ποιουμένη λέξις «ώρισμένη» σημαίνει είς τήν συνάφειαν της είδος τι δικαιοδο¬ 
σίας καί είδος τι δεσμοΰ. Οΰτω προβάλλεται τό δλον θέμα τής συγκρούσεως 
καί άντιθέσεως τής άρχής τής Εδαφικότητος μέ τήν αρχήν τής Εθνικής δικαιο¬ 
δοσίας. Τό τρίτον αύτό παράδοξον είναι τό πλέον κρίσιμον Εξ Επόψεως ιστο¬ 
ρικής. Κατά τήν παραδοσιακήν των Ερμηνείαν, αί άρχαί τής Εδαφικότητος καί 
τοΰ αύτοκεφάλου ήσαν δμιος δύο όψεις τής αύτής βασικής Εκκλησιαστικής 
Οέσεως. Ή άρχή τής Εδαφικότητος έβασίσθη Επί τής ταυτότητος τής Επισκοπι¬ 
κής Εδρας μέ τήν βυζαντινήν-ρωμαϊκήν διοικητικήν δομήν. Ή Επισκοπική 
Εξουσία περιορίζετο είς τήν Επικράτειαν τής νομαρχίας, τής Επαρχίας ή Εντός 
τών πολιτικών διοικητικών συνόρων. Μόνον είς πρώτος Επίσκοπος Επετρέπε- 
το νά ύπάρχη είς τήν περιοχήν. Τό συνοδικόν σύστημα Εξησκεΐτο Εντός τών 
προδιαγεγραμμένων ορίων του. Είς τήν πρώτην βυζαντινήν Εκκλησιαστικήν 
όργάνωσιν δέν ύπήρχε δυνατότης νά όρισθοΰν α( περιοχαί αύταί ώς άπλώς 
Εθνικαί ή όμοίως ώς Εθνικαί δικαιοδοσίαι. Αρκετά άργότερον όμως Εφηρμό- 
σθη εύρειυς. μέ τήν άνάπτυξιν τών Εθνικών κρατών, ή βασική άρχή τής έδαφι- 
κότητος. Τοιουτοτρόπως ή άρχή τοΰ αύτοκεφάλου μετέβαλε τήν Εδαφικότητα 
καί τήν Εθνικήν ταυτότητα είς Εν πρόσφορον καί πάντως λογικόν (καί Οεολο- 
γικώς όρθόν) σύστημα Εκκλησιαστικής διοικήσειυς. Οΰτως Επί τή βάσει τής 
άρχής τής Εδαφικότητος άνεπτύχθη ή άρχή τού αύτοκεφάλου. τό όποιον 
Εσχηματίσθη βάσει άρχαίων προτύπιον (τά πέντε Πατριαρχεία, Κύπρος, Γεωρ- 
/ία κλπ.) καί τό όποιον δμιος προσέθεσεν είς τό θεωρητικόν των ύπόβαθρον 
τήν νέαν διάστασιν τοΰ Εθνικού κράτους. 

Οί άπαραίτητοι δροι μιας «ώρισμένης» δικαιοδοσίας καί Ενός «(ορισμέ¬ 
νου» ηθικού καί πνευματικού δεσμοΰ Εμφανίζονται είς τήν είσήγησιν τοΰ Επι¬ 
σκόπου Αντωνίου άκριβώς Επειδή ή διασπορά παρουσιάζει είς ήμάς μίαν ρι- 
ζικώς νέαν κατάστασιν, είς τήν όποιαν δέν ισχύουν πλέον αί προϋποθέσεις 
τής άρχαιοτέρας λύσειος. Ένψ εις τήν παλαιόν κατάστασιν τό Εθνος κράτος 
παρείχε τάς προϋποθέσεις διά τήν άρχήν τής Εδαφικότητος καί τό κοινόν Εθνι 
κόν ύπόβαθρον τών άνθρώπων παρείχε τάς προϋποθέσεις διά τήν σύγχρονον 
Εννοιαν τής αύτοκεφάλου (Εθνικής) Εκκλησίας, τό γεγονός τούτο δέν ισχύει 


πλέον σήμερον διά τάς Εκκλησίας τής διασποράς. Άνπμετωπίζομεν μίαν κα- 
τάστασιν, εις τήν όποιαν δέν έπικρατεΐ πολιτιστική ένότης, άλλα πολιτιστική 
πολλαπλότης έντός ένός πολιτικού ή γεωγραφικού χώρου. 

Ούτως υπάρχουν, ώς είδομεν, τρία είδη παραδόξου καί άντιθέσεων εις τήν 
κατάστασιν τής διασποράς. έφ’ δσον ζητοΰμεν νά εϊδωμεν ταύτην μέ τά παρα¬ 
δοσιακά σχήματα, τά όποια έφηρμόζοντο αποτελεσματικής είς τό παρελθόν. 
Τιιύτα είναι: Πρώτον, τά άμφίρροπα αισθήματα τών έθνικών όμάδων άπέναντι 
τών μητέρων Εκκλησιών των· ή Επιθυμία νά παραμείνουν έκκλησιαστικώς 
καί πολιτιστικής συνδεδεμέναι μέ τήν μητέρα Εκκλησίαν είς άντίθεσιν μέ τήν 
έπιθυμίαν νά διακόψουν τάς έκκλησιαστικάς των σχέσεις μέ τήν ιδίαν Εκκλη¬ 
σίαν. Δεύτερον, ύπάρχει άντίθεσις τής χρήσεως τού αύτοκεφάλου μέ τήν έν¬ 
νοιαν τής αύτοδιοικήσεως έντός τού χώρου τής μητρός Εκκλησίας, χωρίς 
έξωτερικήν έπιρροήν, είς άντίθεσιν πρός τήν χρήσιν τού αύτοκεφάλου μέ τήν 
έννοιαν τού σαφούς δικαιώματος τής Εκκλησίας ένος έτερου έθνους νά έλέγ- 
χη τούς χριστιανούς έκ τών έξω τού ίδικοΰ των έθνους. Ή τρίτη άντίθεσις εί¬ 
ναι ότι ή άρχή τής έδαφικότητος έν άντιθέσει πρός τήν σημασίαν τού αύτοκε¬ 
φάλου, τό όποιον έρμηνεύεται έν έθνική έννοια ύπό τού έπισκόπου Αντωνίου 
καί τό όποιον έφαρμόζεται σήμερον έντός τών Όρθοδόξων δικαιοδοσιών τής 
διασποράς. 

Πριν τελειώσωμεν μέ ώρισμένας ύποδείξεις διά τήν κατάλληλον μελλον¬ 
τικήν άντιμετώπισιν τού ζητήματος τών Εκκλησιών τής διασποράς ώς καί 
τού ζητήματος τής έθνικότητος, πιστεύω ότι ένδιαφέρει νά Γδωμεν τάς κανονι- 
κάς πηγάς περί τού ζητήματος τούτου. Οί κανόνες, τούς όποιους μνημονεύ- 
σαμεν άνωτέρω. φαίνεται ότι πράγματι δέν έφαρμόζονται πλήρως είς τό προ- 
κείμενον θέμα. Ό 2ος κανών τής Β' Οίκουμ. Συνόδου καθορίζει είδικώς πα- 
λαιοτέρας κανονικός διατάξεις, αί όποΐαι συνιστοΰν είς τούς έπισκόπους νά 
μ ή άναμιγνύωνται είς τάς ύποθέσεις τών έπισκόπων έκτος τών δικαιοδοσιών 
των, ώστε νά μή συγχέουν τήν τάξιν τών Εκκλησιών. Όσον άφορά τάς δι¬ 
καιοδοσίας έξω τών καθωρισμένων έπαρχιών, «τοΐς βαρβαρικοΐς έθνεσι», αύ- 
ται δέον νά άντιμετωπίζιονται «μέ τό καθιερωμένον έθος τών πατέρων». Ποιον 
όμως ήτο τό «καθιερωμένον αύτό έθος»; Συμφώνως πρός τό Πηδάλιον, «ό 
πλησιέστερος καί άξιολογώτερος έπίσκοπος πρέπει νά έπισκέπτεται αύτάς καί 
νά ύπηρετή τάς άνάγκας τής τοπικής συνόδου καί τό γεγονός αύτό παρ’ δλον 
ότι παραβιάζει τούς κανόνας, έπετρέπετο ύπό τής συνόδου έξ άνάγκης». Πώς 
όμως θά όρισθή ποιος έξ τών άρχαίων θρόνων ή ποια έκ τών αύτοκεφάλων 
Εκκλησιών είναι ή «πλησιεστέρα»; Τί σημαίνει «άξιολογώτεροι έπίσκοποι» είς 
τήν πράξιν; Τό μόνον σαφές είναι δτι ό κανών αύτός άναφέρεται είς συναφείς 
περιοχάς. Ενθα ύπάρχει Εκκλησία μέ τήν σύνοδόν της καί ή όποια εύρίσκεται 
είς τήν άνάγκην μιας προσωρινής βοήθειας. Τούτο όμως δέν είναι ή κλείς διά 
τό πρόβλημα, τό όποιον άντιμετιοπίζουν οί "Ορθόδοξοι χριστιανοί μέ ποικίλα 
Εθνικά υπόβαθρα είς ί:ν έθνος μακράν άπό τάς μητέρας Εκκλησίας ούτε καί 
προβλέπει τήν πολλαπλότητα τών δικαιοδοσιών είς μίαν γεωγραφικήν περιο 
χήν. Είς τήν πραγματικότητα άντιτίθεται είς τήν κατάστασιν αύτήν. 

Ό 8ος κανών τής Γ Οίκουμ. Συνόδου είναι μία έξαίρεσις είς τήν άρχήν 
τής έδαφικότητος. Ή Κύπρος εύρίσκετο ύπό τήν πολιτικήν δικαιοδοσίαν τής 
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Αντιόχειας. Τό αποτέλεσμα ήτο ή Εκκλησία τής Αντιόχειας, συμφτόνως 
προς τήν παράδοσιν, νά έπιζητή την άσκησιν έξουσίας είς τάς έπισκοπικάς 
έκλογάς τής Κύπρου. Δεδομένης τής άποστολικής καταγωγής τής Εκκλησίας 
τής Κύπρου ό κανών αύτός έξαιρεΐ αύτήν από τον γενικόν κανόνα. Τό γεγο¬ 
νός όμως αύτό δέν άποδεικνύει τίποτε δσον Αφορά τάς έθνικάς δικαιοδοσίας. 
Δεικνύει μόνον ότι ύπήρχε πάντοτε τό αίσθημα τής άρμοδιότητος, τό όποιον 
ρυθμίζει τοιαύτας καταστάσεις καί δχι ή αύστηρά προσκόλλησις είς τό γράμ¬ 
μα τού νόμου. 

Ό 39ος κανών τής ΣΤ Οίκουμ. Συνόδου άναφέρεται είς μίαν είδικωτέραν 
περίπτιοσιν, πάλιν έν σχέσει προς τήν Εκκλησίαν τής Κύπρου. Ένεκα των 
βαρβαρικών έπιδρομών ό άρχιεπίσκοπος τής κυπριακής Εκκλησίας όνόματι 
Ιωάννης ήναγκάσθη είς έξορίαν καί κατέληξεν είς τήν έπαρχίαν τού Ελλη¬ 
σπόντου, όμοϋ μετά πολλών έπισκόπων. Ιερέων καί πιστών. Συμφώνως πρός 
τήν καθιερωμένην πράξιν, έπειδή εύρίσκετο είς τήν έπαρχίαν ένός έτέρου έπι- 
σκόπου, ύπήγετο κανονικώς είς τόν τοπικόν έπίσκοπον, είς τήν προκειμένην 
περίπτωσιν είς τόν Μητροπολίτην Κυζίκου. Ό 39ος κανών, βασιζόμενος είς 
τόν 8ον κανόνα τής Γ' Οίκουμ. Συνόδου, ορίζει δχι μόνον τήν περαιτέρω 
ίσχύν τών δικαιωμάτων τού αρχιεπισκόπου τής Κύπρου έπί τού κλήρου καί 
τού ποιμνίου του είς τήν Κύπρον, άλλ’ έπίσης καί έπί τής έπαρχίας τού Ελ¬ 
λησπόντου καί ούτως ύποτάσσει τόν Μητροπολίτην Κυζίκου είς τόν αρχιεπί¬ 
σκοπον τής Κύπρου! Τούτο είναι σαφώς παραβίασις τής βασικής αρχής τού 
Κανονικού Δικαίου, έξηγείται δμιος ύπό τό φώς τού μεγάλου σεβασμού καί 
τής έκτιμήσεως πρός τήν Εκκλησίαν τής Κύπρου. Τούτο ήτο βεβαίως προ¬ 
σωρινόν μέτρον. Πρέπει δμως νά έριοτήσωμεν, έάν καί πώς διαφωτίζει τό γε¬ 
γονός αύτό τήν παρούσαν κατάστασιν τής διασποράς; Έάν έκεί Αντιπροστο- 
πεύετο μόνον είς Αρχαίος θρόνος, τούτο θά ήδύνατο νά άποβή παράδειγμα διά 
τήν άπόδοσιν γενικής δικαιοδοσίας έπί τής διασποράς μιας άρχαίας, τιμιωτά 
της και σεβάσμιας Εκκλησίας. Δέν ύπάρχουν δμως ο)ς είναι γνωστόν τοιαύτα 
παράλληλα έν προκειμένω. Είναι λοιπόν λίαν άμυδρόν τό φώς, τό όποιον ρί¬ 
πτει ό μοναδικός καί έκτακτος αύτός κανιον είς τό πρόβλημά μας. 

Γίνεται έπίσης μνεία τού περιφήμου 28ου κανόνος τής Δ' Οίκουμ. Συνό 
δου. Είναι αληθές, δτι ό κανών αύτός, ό όποιος τοποθετεί τόν θρόνον τής 
Κωνσταντινουπόλεως είς Ισοτιμίαν πρός τόν θρόνον τής Ρώμης, παραχωρεί 
είς αύτόν έξουσίαν έπί πολλών γειτονικών Μητροπόλεων καθώς καί έπί τών 
«έπισκόπιον τών βαρβαρικών χιορών». Όπωσδήποτε, ένυπάρχει μία άρχή είς 
τόν κανόνα. Οί μνημονευόμενοι έπίσκοποι «Ανήκουν είς» τάς προηγουμένιυς 
άναφερθείσας Μητροπόλεις, Τούτο σημαίνει προφανώς, δτι αί βαρβαρικαί χώ- 
ραι γειτνιάζουν πρός τάς Μητροπόλεις αύτάς. Ύπό τήν μορφήν ταύτην φαίνε¬ 
ται δτι πρόκειται μία Αναφορά έξ έπόψεως έδαφικής είς μίαν συναφή γεωγρα 
φικήν περιοχήν καί δχι μία γενική άρχή διοικήσεως έφ’ όλων «τών βαρβά¬ 
ρων», δηλ. μή βυζαντινών-ρωμαϊκών περιοχών. Έν τή έννοια τούτη περιέχει 
έν σπέρματι τά δεδομένα μιας λύσεως. Λύτη δμως δέν άναφέρεται καθ’ έαυτήν 
είς τό ζήτημα τής έκκλησιαστικής καταστάσεως τής διασποράς. 

Γίνεται έπίσης έν παρόδφ Αναφορά είς τόν 9ον κανόνα τής Συνόδου τής 
Αντιόχειας, ή όποια πράγματι Απλώς έπαναλαμβάνει δ,τι δηλοϋται εις τόν 
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35ον Άποστολικόν Κανόνα, δτι δηλ. ό έπίσκοπος δέν δύναται νά αναμιγνύε¬ 
ται είε τάς ύποθέσε,ς των άλλων έπισκόπων δνευ σχετικής προσκλησεως. Ό 
34ος Άποστολικός Κανών άπλώς όρίζει δτι οΐ έπίσκοποι έκαστου έθνους 
δέον ν’ αναγνωρίζουν τόν Ιδικόν των αρχιεπίσκοπον καί νά δεχωνται αύτον 
ώς τήν κεφαλήν τής Εκκλησίας των. Οί κανόνες δμως αυτοί είναι δυνατόν 
νά έφαρμοσθοΰν δταν τό παρόν σύστημα των έθνικων αυτονόμων δικαιοδο¬ 
σιών τής διασποράς γίνεται παραδεκτόν ώς πρακτικως ισχυρόν «Έκαστον 
έθνος» θά έσήμα,νεν «έκάστη έθν,κή δικαιοδοσία». Εντός έκαστης έθνικης δι¬ 
καιοδοσίας δλοι οί έπίσκοποι καλούνται νά τιμούν καί να ύπακουουν είς τον 
«πρώτον» Έάν δμως τό θέμα θεωρηθή έκ της έποψεως, υφ ήν Αρχικός έρυθ- 
ΖζΖ *καθίσταται προφανής ή άντίθεσις. Ή άξίωσις τού 34ου Αποστα¬ 
μού Κανόνος άναφέρεται σαφώς εις μίαν γεωγραφικός καθωρ,σμενην περ,ο- 
νήν μέ ομοιογένειαν τού έθνικοΰ πληθυσμού. Είναι γεγονος δτι ορισμένα 
ίέθνη» ώς οί βάρβαροι Γότθοι, Άλανοί κλπ. δυνατόν να προέρχονται έκ με¬ 
ταναστεύσει,*. Είναι δμως σαφές, δτι ώς γενικός κανών δυνατόν να ίσχυη, οτι 
έάν εγκατασταθούν εις μίαν καθιδρυμένην Μητροπολ,ν οί έπίσκοποι και ο, 
κληρικοί των δέον νά ύπόκεινται εις τόν Μητροπολίτην τής περιοχής. Ούτως 
οι κανόνες «ύτοί άναφέρονται έπίσης κατά τρόπον βοηθητικόν εις την κατα- 

στασιν τών Εκκλησιών τής διασπορας. .... 

Κατά συνέπειαν άντ,μετωπίζομεν ένα δίλημμα. Η κανονική αρχή της 
., . ηΓ τΛε αύτοκεφαλίας δέν άποδεικνύονται χρήσιμοι δια τήν άμε- 
σοΤάντψετώπισ,ν τού προβλήματος τών Όρθοδόξων Εκκλησιών τής δια- 
σποοάς Αί τρεις παράδοξοι σχέσεις, τάς όποιας έμνημονευσαμεν ανοπερω. 
παρουσιάζουν εις ήμδς μίαν είς τήν πραγματικότητα συγκεχυμενην εικόνα. 
ΤϊιιίΓοον είς Τάς Εκκλησίας τής διασποράς το αυτοκεφαλον, έρμηνευομενον 
ίν Τώ πλαίσιο τών έθνικών πολλαπλών καί παραλλήλων δικαιοδοσιών, έμφα- 
νίζεται ώς κανονική τάξις. Ή κατάστασις δμως αύτή είναι Αντίθετος πρός 
Γλόκληοον τήν παράδοσ,ν περί τού ένός έπ,σκόπου δ,’ έκαστην πολιν κα, του 
ένός «πρώτου» δ,’ έκάστην έπαρχίαν ή έκαστον έθνος. Τούτο δμως είναι σα- 

«ΛίΤΐΓ (ίνΤίΚίΐνονίΙίή Κ(ΙΤ(10Τ(101ζ· ( % 

Ή παρούσα κιιτάστασις είναι άκόμη άνεκτή είς τάς χωράς της διασπο- 
- μ, Λπγή τού 3118 Οοηΐίαιπ έχει μεγάλην άξίαν. έφ’ δσον εις πολλάς χώρας 
τΛγ διασποράς φαίνεται δτ, αί έθνικαί όμάδες θά συνεχίσουν νά διατηρούν 
,ΐν ειδικήν έννοιαν ταυτότητας. Προτού δμως άφομο,ωθούν έντός ένός κοι- 
νηύ χωνευτηρίου, δέν θά πρέπει νά άναμένωμεν πολλά άπό τό φα,νόμενον αύ- 
τΓαέ τήν πάροδον τών γενεών. Έξ άνάγκης οι λαοί ίθαγενοποιούνται. Οί δε- 
• ι,έ τήν πατρίδα δέν είναι δυνατόν παρά νά άποδυναμωθοΰν. Ή δεύτερα. 
Γτοίτη καί ή τέταρτη Όρθόδοξος γενεά δέν δύναται παρά νά συγκεντρωθή 
1 τάε πραγματικότητας τού ίδ,κοΰ της έθνους. Όπωσδήποτε δμως είναι πο¬ 
λύ ένωοίς διά νά όμ,λήσωμεν περί μιας Αληθούς αύτοκεφαλίας, ή όποια θά 
«ρπιλαοίίΑνη δλας τάς πολλαπλάς έθν,κάς δικαιοδοσίας εις τά ποικίλα έθνη 
Ζ δι , οποράς (άναφέρομα, κυρίως είς Η.Π.Λ.. Καναδά. Αύστραλίαν καί ώρι- 
21 ° άηό τά μεγαλύτερα κράτη τής Νοτίου Αμερικής). Οσον χρονον οί 
λ,,οί προτιμούν νά διατηρούν θερμώς τούς «έθν,κούς δεσμούς, μέ τήν μητέρα 
πατρίδα, τό Ιεραποστολικόν ένδ,αφέρον τής πατρίδος πρέπει νά άσκεΐται μέ 
Αγάπην. Αύτή είναι ή μία δψις τής είκόνος. 
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Η έτέρα δψις τής είκόνος συμβολίζεται μέ τήν κανονικήν αρχήν τής 
έδαφικότητος. Ώς πρός τήν μελλοντικήν άνάπτυξιν τής Όρθοδοξίας είς τάς 
χώρας τής διασποράς είναι άνάγκη αυτή νά μή διατηρήται τεμαχισμένη καί 
διηρημένη, άνευ κοινής μαρτυρίας, έκκλησιαστικής όργανώσεως, κατευθύν- 
σεως καί διακονίας έντός τής χώρας των καί χάριν αύτής. Τελικώς πάντες 
πρέπει νά παραδεχθώμεν, δτι ή ίθαγενοποίησις τής Όρθοδοξίας έντός τών 
νέων χωρών πρέπει έπίσης νά συνεπάγεται τήν πλήρη έφαρμογήν τής άρχής 
τής έδαφικότητος, δηλαδή τήν αύτοκεφαλίαν μέ τήν κλασσικήν έννοιαν τοΰ 
δρου: Είς «πρώτος», μία σύνοδος, είς τήν όποιαν δλοι οί έπίσκοποι είναι 
ύπεύθυνοι. Έν συντομία, μία νέα έθνική Εκκλησία συμφώνως πρός τό γράμ¬ 
μα καί τό πνεύμα τού 34ου καί τοΰ 35ου Άποστολικοΰ Κανόνος. 

Πάντως έπί τοΰ παρόντος δέν είμεθα έτοιμοι πρός τήν κατεύθυνσιν αύ- 
τήν. Είμεθα πολύ μακράν τούτου. Χρειαζόμεθα έν μεταβατικόν σχέδιον. Έν 
σχέδιον, τό όποιον θά σέβεται τήν άξίαν έκάστου έκ τών τριών άνωτέρω μνη- 
μονευθέντων άντιφατικών διλημμάτων. Υπάρχει άνάγκη διά μίαν έθνικήν έπι- 
λογήν. Υπάρχει ή άνάγκη ένός «πρώτου». Υπάρχει άκόμη άνάγκη ένός μέ¬ 
τρου κοινής αύτοδιοικήσεως. Δέν είμαι βεβαίως τόσον σοφός, ώστε νά προ¬ 
τείνω μίαν λύσιν. Πάντως δέν θά ήτο παράλογον νά δεχθώμεν μίαν άνωτάτην 
έκκλησιαστικήν αυθεντίαν έπί τών Εκκλησιών τής διασποράς, ώς είναι τό 
Πατριαρχεΐον τής Κωνσταντινουπόλεως. Ύπό τήν αύθεντίαν αύτήν αί έθνικαί 
δικαιοδοσίαι θά ήδύναντο νά συνεχίσουν νά λειτουργούν έως δτου οί δεσμοί 
καταλυθοΰν άμοιβαίως. Έν τώ μεταξύ καί τό Οίκουμενικόν Πατριαρχεΐον καί 
αί μητέραι Έκκλησίαι θά ήδύναντο νά ένθαρρύνουν τήν άνάπτυξιν τοπικών 
μέσων αύτοδιοικήσεως μέ τελικόν στόχον τήν αύτοκεφαλίαν έντός μιας αύτο- 
νόμου κανονικής καταστάσεως. 

Μία τοιαύτη πρότασις είναι καινοφανής καί άνευ προηγουμένου. Είς 
τούτο έγκειται τό κεντρικόν σημεΐον τής άπαντήσεώς μου. Αί παλαιότεραι 
συνθήκαι δέν έφαρμόζονται είς τάς Εκκλησίας τής διασποράς. Αί ίσχύουσαι 
άρχαί τής έδαφικότητος καί τής αύτοκεφαλίας δέν άνταποκρίνονται άμέσως 
καί σαφώς είς τήν νέαν αύτήν κατάστασιν. Οί κανόνες τών Συνόδων δέν άφο- 
ρούν εύθέως είς τήν παρούσαν ίστορικήν καί ύπαρκτικήν κατάστασιν. Αί άρ¬ 
χαί καί οί κανόνες κατά βάσιν Ισχύουν καί ύποδεικνύουν τό έσχατον τέλος, 
τό όποιον έπιζητοΰμεν νά έπιτύχωμεν. Δέν είναι δμως πολύ χρήσιμοι διά τήν 
μεταβατικήν περίοδον. 01 σύγχρονοι πατέρες τής Εκκλησίας καλούνται νά 
όραματισθούν καί δραστηριοποιήσουν τήν νέαν έκκλησιαστικήν κατάστασιν 
είς Η.Π.Α., Καναδά. Αύστραλίαν καί Νότιον Αμερικήν μέ τήν αύτήν τόλμην 
καί ένόρασιν, μεθ’ ής οί παλαιοί πατέρες έξετίμησαν τάς νέας καταστάσεις είς 
τήν Κύπρον καί τήν Κωνσταντινούπολιν (καί είς τήν έπορχίαν τού Έλλη 
σπόντου). Είθε τό παράδειγμα τού παρελθόντος νά καταστή κίνητρον διά τό 
μέλλον τής Όρθοδοξίας είς τήν όιασποράν. 
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Ο ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΣΜΟΣ ΤΗΣ ΟΡΘΟΔΟΞΙΑΣ 

τού Καθηγ. "Αλεξίου ΟΣΙΠΩΦ 

Λ ιά τής παρούσης είσηγήσεως Εχομεν τήν πρόθεσιν νά διακριβώσωμεν 
μερικός απόψεις τού πολυσυνθέτου συνόλου τών αλληλεξαρτήσεων με¬ 
ταξύ τής "Ορθοδοξίας καί τής οικουμενικής κινήσεως, ληφθείσας ούχΐ εις τήν 
Ιστορικήν προοπτικήν καί αναδρομήν, άλλα εις τό βασικά ιδεολογικά — θεο- 
λογικά παράμετρα ζωής καί άναπτύξεως. 

Ό οίκουμενισμός, ώς κίνησις, είναι διεποτισμένος άπό μίαν γενικήν 
ιδέαν. Εκείνην τής πραγματοποιήσεως τής ένότητος δλων τών αύτοκαλουμέ- 
νιον χριστιανών εις τήν Εκκλησίαν τού Χριστού. Εντεύθεν άπορρέουν αί βα¬ 
σικοί προϋποθέσεις τής όρθοδόξου άντιλήψεως τού οίκουμενισμού. Τοιαΰται 
τυγχάνουν: κατά πρώτον ή τάσις τής έπιτεύξεως ούχί μόνον τής ένότητος 
τών χριστιανών καί τών Εκκλησιών, άλλά τής ένότητος έν τή Εκκλησία καί 
δεύτερον ή τάσις τής ένότητος ούχί εις οίανδήποτε Εκκλησίαν, άλλά εις τήν 
άληθή Εκκλησίαν, δηλαδή εις Εκείνην, ή όποια άνταποκρίνεται εις δλας τάς 
άπαιτήσεις τής όρθοδόξου άντιλήψεως τής Εκκλησίας, ώς Σώματος τού Χρι¬ 
στού (Έφ. 1,23), ώς στύλου καί έδραιώματος τής Αλήθειας (Α’ Τιμ. 3,15). 

I. Τό ζήτημα τού χαρακτήρος τής ζητουμένης εις τόν οίκουμενισμόν 
ένότητος τών χριστιανών δέν παρουσιάζει κατά τήν πρώτην θεώρησιν μέγα 
πρόβλημα. Παρά ταΰτα άν άπό τήν όρθόδοξον άποψιν τό ζήτημα τούτο είναι 
δυνατόν νά περιγραφή δλως μονοσήμως, τό προφανές τούτου καθίσταται 
Ενίοτε άρκούντως άμφισβητήσιμον άπό αύτήν ταύτην τήν πορείαν τής ιστορι¬ 
κής άναπτύξειος τού οίκουμενισμού. 

I. I. Ή "Ορθοδοξία δέν δύναται νά νοήση τήν προτεινομένην ύπό τού οί- 
κουμενισμοΰ Ενότητα τών χριστιανών εί μή Επί Εδάφους καθαρώς Εκκλησια¬ 
στικού. "Επί τού σημείου τούτου πάσαι αί λοιπαί ύπεισερχόμεναι στιγμαί τής 
πραγματικής καί τής δυνατής χριστιανικής άλληλεγγύης είναι στοιχεία μόνον 
Εξωτερικά, ψυχολογικά, μή Εχοντα άμεσον κατ" άρχήν σχέσιν πρός τήν γνή¬ 
σιος οίκουμενικήν Ενότητα. Ώς τοιαΰται ύπεισερχόμεναι στιγμαί, δσον σοβα¬ 
ροί καί άν είναι καθ' Εαυτός, παρουσιάζονται, παραδείγματος χάριν, τά ζητή¬ 
ματα τής πολιτικής, τής κοινωνικής, τής διεθνούς, τής οικονομικής ζωής τής 
συγχρόνου άνθριοπότητος. Όλος ό προβληματισμός αύτός, ών μία τών μερι- 
μνών τών χριστιανών καί τών "Εκκλησιών καί Εμφανιζόμενος ώς Εν τών σο¬ 
βαρών άντικειμένων μελέτης είς τήν οίκουμενικήν κίνησιν, ούχ ήττον δέν 
άνήκει είς τό οικουμενικόν πρόβλημα, είς τήν πρωταρχικήν του έκκλησιολο- 
γικήν ούσίαν. Ή έπίτευξις ύπό τών χριστιανών, τών κοινοτήτιυν καί τών "Εκ 
κλησιών τής Ενότητος τών άπόψειυν καί τών Ενεργειών δι’ αύτάς τάς «όριζον- 
τίους» σφαίρας τής ζωής, άν καί θά έχρησίμευεν ώς είς τών παραγόντων. ο( 
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όποιοι καθορίζουν τόν απαραίτητον ψυχολογικόν συνδυασμόν τών χριστια¬ 
νών καί δημιουργούν τάς προϋποθέσεις διά πλέον είλικρινή καί αντικειμενι¬ 
κήν μελέτην καί λύσιν αύτοΰ τούτου τού οικουμενικού προβλήματος, παρά 
Χϋ ΰτα αύτό καθ’ αυτό δέν δύναται νά έξετασθή ώς οικουμενική ένότης. 

Ή διαβεβαίωσις αύτη έχει, όπως φαίνεται, άνάγκην τής συνεχούς ύπο- 
γραμμίσεως καί ύπομνήσεως έκ μέρους τής Ορθοδοξίας εις τό περιβάλλον 
των έτεροδόξων, εις τάς οικουμενικός μορφάς καί τάς διομολογιακάς συναν¬ 
τήσεις. καθ' όσον ύφίσταται ή πλήρως πραγματική τάσις εις μερικούς οικου¬ 
μενικούς κύκλους νά θέτουν τήν έξωτερικήν ταύτην, κοσμικήν ένότητα τών 
χριστιανών όχι μόνον εις τήν πρώτην Οέσιν, άλλά νά καθιστούν ταύτην σχε¬ 
δόν βασικόν στόχον τής συγχρόνου οικουμενικής κινήσεως. Τότε, όμως, φυ 
σικά, άνακύπτει μέγας ό κίνδυνος τής άποκλίσεως τού οίκουμενισμού βαθ- 
μιαίως άπό τού κυρίου στόχου τής χριστιανοσύνης είς τό σωτηριολογικόν 
επίπεδον. Ώς εν τών πλέον έντονων παραδειγμάτων άπό τής πλευράς αύτής 
δύναται νά χρησιμεύση ή συνδιάσκεψις τού Π.Σ.Ε. έπί τών προβλημάτων τής 
άποστολής καί διαδόσεως τού Εύαγγελίου είς τό Μπαγκόκ τό 1973. Α( έπίση- 
μοι άντιδράσεις έπί τής συνδιασκέψεως αύτής τών κεχωρισμένων έπί μέρους 
όρθοδόξων Εκκλησιών έδειξαν άρκετά έναργώς καί εύκρινώς τό κύριον έλάτ- 
τωμα τής οικουμενικής ταύτης συνελεύσεως, συνελθούσης διά τήν έξέτασιν 
τού σοβαρού θέματος «Ή σωτηρία σήμερον». Είδικως, εις τό Μήνυμα τού 
Πατριάρχου Μόσχας καί πόσης Ρωσσίας Ποιμένος καί τής Ιερός Συνόδου 
τής Ρωσσικής Όρθοδόξου Εκκλησίας πρός τήν Κ.Ε. τού Π.Σ.Ε. είχε σημειω- 
θή: «Ή σχεδόν άποκλειστική ύπογράμμισις τής 'ύριζοντιότητος είς τήν ύπό- 
θεσιν τής σωτηρίας έπί πολλών χριστιανών, είς τούς όποιους είναι πολύτιμοι 
αί ίεραί παραδόσεις τής Αρχαίας Εκκλησίας, δυνατόν νά προξενήση τήν έν- 
τύπωσιν ότι είς τόν οίκουμενισμόν γεννάται νέος πειρασμός καταισχύνης έν 
σχύσει πρός τόν Ευαγγελισμόν περί τού Χριστού, τού έσταυρωμένου καί άνα 
στάντος, τής Θείας δυνάμειος καί Θείας σοφίας (Α Κορ. 1. 23-24) μέ αποτέ¬ 
λεσμα νά άποσιωπάται αύτή αύτη ή ούσία τού Εύαγγελίου Αύτοΰ έκ τού άβα- 
σίμου φόβου νά φανώμεν άσυγχρόνιστοι καί ν’ άπολέσωμεν τήν δημοφι¬ 
λίαν» 1 . Είναι δλως προφανές είς τί δύναται νά όδηγήση τούς χριστιανούς καί 
τάς Εκκλησίας, τούς μετέχοντας είς τήν οικουμενικήν κίνησιν ή συναντωμέ- 
νη συχνάκις εις διάφορα οικουμενικά έγγραφα καί συζητήσεις «ύπογράμμισις 
τής όριζοντίότητος». έάν δέν άντιταχθή άρκετά συγκεκριμένως καί έντόνως ή 
γνήσια άντίληψις τού σκοπού τού οίκουμενισμού. Χωρίς νά όμιλώμεν πλέον 
διά τήν άναμφισβήτητον είς τήν περίπτωσιν αύτήν άπώλειαν ύπό τής οικου¬ 
μενικής κινήσεως τής έκκλησιαστικότητος. άκόμη καί τής Ορησκευτικότητος, 
τούτο είναι δυνατόν ν’ άποβή δπλον Ιδεολογικής προπαρασκευής πολλών, «εί 
δυνατόν καί τών έκλεκτών» (ΜατΟ. 24, 24) πρός άποδοχήν ιδανικού εύθέως 
Αντιθέτου πρός τόν Χριστόν. 

I. 2. Ούχί όλιγώτερον σπουδαΐον χαρακτηριστικόν τού οίκουμενισμού 
τής Όρθοδοξίας παρουσιάζεται καί ή άπαίτησις ύπ’ ιιύτής καθωρισμένης 
πνευματικής βάσεως. έπί τής όποιας καί άπό τήν όποιαν έκκινούσα πρέπει νά 
δημιουργηθή ή άναζητουμένη παγχριστιανική ένότης. Λνιιντιρρητως. ή πλευ 
ρά αύτη παρουσιάζει Ι!ν πρόβλημα μεγάλου βάθους καί περιεκτικότητος πρός 
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μελέτην. Διά τούτο περιοριζόμεθα νά ύποδείξωμεν έδώ αύτό τούτο τό γεγονός 
τής ύπάρξεως εις τήν όρθόδοξον άσκητικήν θεολογίαν ώρισμένων απαιτήσεων 
διά τήν πνευματικήν τού χριστιανού ζωήν, ϊνα αύτη δυνηθή όντως νά όδηγή 
αυτόν εις τήν οδόν τής ζωής καί όχι εις τόν θάνατον. Είναι πολύ σημαντικόν 
νά σημειώσωμεν ότι η Ορθοδοςία δεν βλέπει τάς οίασδήποτε εκδηλώσεις τής 
Ορησκευτικότητος. τής άφοσιώσεως εις τήν προσευχήν, τής έμπνεύσεως καί 
άκόμη τού άσκητισμοΰ ώς φαινόμενα θετικά άπό πνευματικής άπόψεως, ώς 
άσυζητητΐ πλέον άγοντα τόν χριστιανόν ή τούς χριστιανούς πρός τόν Θεόν 
καί πρός τήν μετ’ άλλήλων ένότητα. Αντιθέτως, καί εις τούτο έγκειται ή ιδιο¬ 
μορφία τής "Ορθοδοξίας, έν σχέσει πρός τήν άλλοδοξίαν δλων σχεδόν των 
ομολογιών, ότι αύτη έν τώ προσώπω τής παμψηφίας τών άσκητικών της συγ¬ 
γραφέων προειδοποιεί περί τού δλως πραγματικού είς τήν πνευματικήν ζωήν 
τού χριστιανού κινδύνου τής άποκλίσεως έκ τής άληθείας καί τής καταπτο)- 
σεως είς τήν οΰτω καλουμένην έπαρσιν, τουτέστιν είς τήν ύψηλήν γνώμην 
περί έαυτοΰ, περί τών χριστιανικών αυτού άρετών. Καί ή κατάπτωσις αυτή εί¬ 
ναι δυνατόν νά μή άφορά μόνον μεμονωμένα πρόσωπα. Ή άπόσπασις άπό 
τήν όδόν τήν χαραχθεΐσαν καί έπιμελώς μελετηθεΐσαν ύπό τών Άγιων Μαρ¬ 
τύρων καί άγιασθεΐσαν δι' δλης τής παραδόσεως τής Ορθοδόξου Εκκλησίας 
δύναται νά περιλάβη καί όλοκλήρους κοινότητας, είς διαφόρους μορφάς τής 
έκκλησιαστικής καί θρησκευτικής ζωής. Κατά ταΰτα ή άπομάκρυνσις αύτη έκ 
τής άληθοΰς οδού τής πνευματικής ζωής, κατά τήν γνώμην δλων τών όρθο- 
δόξων διδασκάλων τής Εκκλησίας, οι όποιοι έθιξαν τό ζήτημα τούτο, ίσοδυ- 
ναμεΐ πρός άπομάκρυνσιν άπό την Εκκλησίαν. Τούτο φυσικά όδηγεΐ τόν άν¬ 
θρωπον είς τήν πνευματικήν απώλειαν καί είς τήν πνευματικήν, έν τή αληθεΐ 
έννοια τής λέξεως ταύτης. διαίρεσιν τών χριστιανών, άνεξαρτήτως τού βαθ¬ 
μού τής συγκινησιακής, ιδεολογικής ή οίασδήποτε άλλης, έν οίς καί τής δο¬ 
γματικής, ένότητος. 

Είς τάς οικουμενικός συνελεύσεις, είς τάς όποιας έκπροσωπεΐται μεγάλη 
ποικιλία παραδόσειον έν τή πίστει, τή εύλαβεία, ταΐς ίερουργίαις καί τή δλη 
έκκλησιαστική πράξη, τό ζήτημα τΓ 1ζ πνευματικής αύθεντικότητος έναντι τού 
Χριστού καί τών άποτελεσμάτων τών συγκεντρώσεων αύτών αποκτά βαθεΐαν 
σημασίαν άρχών. Πάν άλλο ή πάντοτε καί παντού είς τάς διαχριστιανικάς συ¬ 
νελεύσεις είναι δυνατόν νά ύποθέσωμεν καί νά ίδωμεν τήν ένότητα τών χρι¬ 
στιανών έν Πνεύματι Άγίω. Ή δέ α ρποπ πεποίθησις, ή κυριαρχούσα είς τό 
διαμαρτυρόμενον οικουμενικόν περιβάλλον, περί τής ιδιαιτέρας παρουσίας 
τού Άγιου Πνεύματος είς δλας τάς οικουμενικός συγκεντρώσεις: έργασιακάς, 
ίερουργικάς καί προσευχής, συμπεριλαμβανομένων άκόμη καί τών πλέον έκ- 
κεντρικών. μοντερνιστικών, - δέν δύναται νά μή προκαλέση κριτικήν άποτί- 
μησιν έκ μέρους τών Όρθοδόξων. Μίαν άπό τάς τοιαύτας άποτιμήσεις ύψη 
λής αύθεντίας διά παρόμοια φαινόμενα δυνάμεθα νά παραθέσωμεν δι' ένός μι¬ 
κρού άποσπάοματος άπό τό Μήνυμα τής Ιερός Συνόδου τής Ρωσσικής Όρ 
Οοδόξου "Εκκλησίας περί τής Ε' Συνελεύσεως τού Π.Σ.Ε. καί τών άποτελε¬ 
σμάτων της πρός τήν διοίκησιν τού Π.Σ.Ε. Ή άποτίμησις αύτη έχει άμεσον 
σχέσιν πρός τό έξεταζόμενον θέμα. Είς τό III τμήμα, «γενικαί παρατηρήσεις 
άφόρώσαι τάς έργασίας τής Συνελεύσεως». τού Μηνύματος αύτοΰ άναγιγνώ- 
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σκομεν: «Εις τήν συνέλευσιν κατά τάς στιγμάς των ούχί σπανίων Ιερουργιών 
καί κοινών προσευχών άπεκαλύπτετο τεχνητως δημιουργουμένη ατμόσφαιρα 
διεγέρσεως, ήν τινες είχον τήν διάθεσιν νά έξετάσουν ώς έπίδρασιν τοϋ 
Άγιου Πνεύματος. Άπό όρθοδόξου άπόψεως τούτο δύναται νά χαρακτηρισθή 
ώς Επιστροφή είς τόν μή χριστιανικόν θρησκευτικόν μυστικισμόν, δστις δέν 
δύναται νά συντέλεση είς τήν γνησίαν διάθεσιν προσευχής»*. Διά τούτο ή 
πραγματοποίησις είς τήν διαχριστιανικήν οικογένειαν τής πνευματικής ένότη- 
τος, τής τόσον απαραιτήτου διά τήν Επίτευξιν τού τελικού σκοπού τής οικου¬ 
μενικής κινήσεως, δέν είναι δυνατόν, άπό όρθοδόξου άπόψεως, νά Εχη χαρα¬ 
κτήρα άκαθορίστου, άκυβερνήτου διαδικασίας. Τό χάος καί ή αύθαιρεσία είς 
τήν περιοχήν αύτήν τής οικουμενικής δράσεως είναι, Τσως, πλέον έπικίνδυνα 
παρά είς οίανδήποτε άλλην περιοχήν, καθότι είναι Ικανά, άκόμη καί κατά τήν 
έπίτευξιν φαινομένης δογματικής ένότητος, νά όδηγήσουν πάλιν όμάδας τινάς 
καί κοινότητας χριστιανών μακράν άπό τήν άληθή όδόν τής ζωής καί τής 
ένότητος των μετά τής Εκκλησίας, χωρίς νά όμιλώμεν πλέον περί τού συγ¬ 
χρόνου καί σημαντικώς διηρημένου χριστιανικού κόσμου, διά τόν όποιον πα¬ 
ρομοίου είδους έμπόδια δύνανται ν’ άποδειχθώσι άνυπέρβλητα. Εντεύθεν 
άπορρέει καί τό πρόβλημα τής πρωταρχικής σπουδαιότητος δι δλον τόν όρ- 
θόδοξον οίκουμενισμόν: Επεξεργασία καί παρουσίασις είς τήν οικουμενικήν 
έτεροδοξίαν των βάσεων τής θεολογίας έκείνης τής χριστιανικής πνευματικής 
ζωής, ή όποια δύναται νά χρησιμεύση ώς προύπόθεσις διά τήν δημιουργίαν 
τής γνήσιας έν Πνεύματι Άγίω παγχριστιανικής ένότητος. 

I. 3. Ούτως, ό οίκουμενισμός τής "Ορθοδοξίας, Εχων κοινόν δΓ δλας τάς 
χριστιανικός όμολογίας, τάς μετεχούσας εις τήν οικουμενικήν κίνησιν.σκοπόν 
τήν ένότητα τών χριστιανών, δέν δύναται συγχρόνως νά δεχθή οίασδήποτε 
άκαθορίστους συμβιβαστικός ή, Ετι μάλλον, μή χριστιανικός έρμηνείας αύτού 
τούτου τού χαρακτήρος τής ένότητος. Ούτε ή κοσμική βάσις τής όριζοντίου 
καταμετρήσεως, ούτε ό αύθόρμητος μυστικισμός, ό άγκαλιάζων ένίοτε έντό- 
νως καί βαθέως όλοκλήρους διαχριστιανικάς συγκεντρώσεις, δύνανται νά έξε- 
τασθοΰν ώς θετικοί ένδείξεις ή άπαραίτητα συστατικά ή, Ετι μάλλον, ώς 
Εγγυήσεις τής αύξήσεως καί άναπτύξειος τής οικουμενικής ένότητος τών χρι¬ 
στιανών. Τοιαύτη ένότης, έν τή Όρθοδόξω άντιλήψει της, δύναται νά έπιτευ- 
χθή μόνον έπί καθαρώς Εκκλησιαστικού Εδάφους καί μόνον έν τή Εκκλησία. 

Αλλά τί πρέπει νά σημαίνη τούτο; 

II. 1. Πολυάριθμοι διαιρέσεις, λαβοΰσαι χώραν είς τήν ιστορίαν τού Χρι¬ 
στιανισμού, Εθεσαν τό ζήτημα περί τής Εκκλησίας, τής περί αύτής άντιλή 
ψεως, τών όρίων της, είς τό προσκήνιον τής Θεολογίας. Μέ τήν γέννησιν τής 
οικουμενικής κινήσεως τό ζήτημα αύτό άπέκτησεν ιδιαιτέραν Επικαιρότητα 
καί όξύτητα. Ή κίνησις «Πίστις καί Τάξις» έξήταζε πάντοτε τό πρόβλημα τής 
Εκκλησίας ώς κεντρικόν. Παρά ταύτα, είς τά συμφραζόμενα τού έξεταζομέ- 
νου θέματος ό βασικός τόνος πρέπει νά τεθή δχι είς τήν άπυκάλυψιν, Εστω 
καί πολύ συμπεπιεσμένην, τής όρθοδόξου διδασκαλίας τής Εκκλησίας ώς συν 
όλου, άλλά μόνον Επί τής κυρίας έκείνης διαφωνίας εις τήν Λντίληψιν «ένό¬ 
τητος είς τήν Εκκλησίαν», ήτις ύπάρχει μεταξύ τής "Ορθοδοξίας καί σημαντι 
κοΰ μέρους τής διαμαρτυρυμένης οικουμενικής άδελφότητος. 
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Όλοι οι χριστιανοί είναι σύμφωνοι δτι ή ένωσις αύτών έν τελική αναλύ¬ 
σει πρέπει νά γίνη είς τήν Εκκλησίαν. Αλλά είς ποιαν Εκκλησίαν; Μήπως 
εις έκείνην, ή όποια, κατά τήν γνώμην πολλών, ένώνει πλέον έν έαυτή τούς 
χριστιανούς καί δλας τάς χριστιανικός κοινότητας, άνεξαρτήτως των διαφο¬ 
ρών είς τήν πίστιν καί τήν χριστιανικήν δομήν αύτών; "Η είς έκείνην, ήτις πι¬ 
θανόν νά περιλαμβάνη σχετικώς άσήμαντον μέρος τών χριστιανών, άλλα δια¬ 
τηρεί έν έαυτή άμεταβλήτους τήν πίστιν, τάς βάσεις τής άρχαίας Εκκλησίας, 
συμπεριλαμβανομένης καί τής έποχής τών Οίκουμενικών Συνόδων; Σχετικώς 
πρός αύτό θά ήθέλαμεν άμέσως ν’ άναφέρωμεν έδώ τήν γνώμην ένός τό)ν 
πλέον αύθεντικών Ρώσσων θεολόγων, του Παναγιιοτάτου Πατριάρχου Σέρ¬ 
γιου, ό όποιος είς τό έργον του «Αί σχέσεις τής Εκκλησίας τού Χρίστου 
πρός τάς άποχοορισθείσας απ' αύτής κοινωνίας» έγραψε έπί τού τεθέντος προ¬ 
βλήματος: «Είς τήν πολιτισμένην χριστιανικήν κοινωνίαν δέν συνηθίζεται νά 
τίθεται τό ζήτημα περί τής αληθούς Εκκλησίας εύθέως. Έκεϊ συχνότερον 
άκούεται ή οϋτω λεγομένη εύρύτης άπόψεων, κατά τήν όποιαν 'οί έπίγειοι 
χωρισμοί μας δέν φθάνουν έως τον ούρανόν\ αί έκκλησιαστικαί διαιρέσεις εί¬ 
ναι καρπός τής φιλαρχίας τού κλήρου καί τής άδιαλλαξίας τών θεολόγων. "Ας 
είναι ό άνθρωπος όρθόδοξος, καθολικός ή διαμαρτυρόμενος, αρκεί νά είναι είς 
τήν ζωήν του χριστιανός καί ήμπορεί νά είναι ήσυχος. Αλλά ή τοιαύτη εύρύ¬ 
της, τόσον άνετος είς τήν ζωήν καί καθησυχαστική, ουδόλως Ικανοποιεί άν- 
Ορώπους άληθώς έκκλησιαστικούς, είθισμένους νά έξετάζουν εύκρινώς τήν πί- 
στιν καί τάς πεποιθήσεις αύτών. Ύπό τήν ευρύτητα ταύτην γίνονται είς αύ- 
τούς αισθητά άπλώς ό σκεπτικισμός, ή ψυχρότης πρός τήν πίστιν, ή άδιαφο- 
ρία διά τήν σωτηρίαν τής ψυχής» 3 . 

Ή εύρεία αύτή άποψις, περί τής όποιας ώμίλει ό Παναγιώτατος Πατριάρ¬ 
χης Σέργιος καί ή όποια είναι άρκετά εύκρινώς διατυπωμένη είς τήν γνωστήν, 
οϋτιος άποκαλουμένην «θεωρίαν τών Κλάδων», έκφράζει κατ ούσίαν τήν βα¬ 
σικήν οικουμενικήν ίδέαν τής διαμαρτυρομένης πλειονότητος είς τό ζήτημα 
τής όντιλήψειος τής ένότητος τής Εκκλησίας. Επί τής ούσίας τής άπόψεως 
αύτής ό Μητροπολίτης τού Αένινγκραντ καί Νόβγκοροντ Νικόδημος, Πρόε¬ 
δρος τού Γ1.Σ.Ε. από τού 1975, είς τήν είσήγησίν του «Ρωσσική Όρθόδοξος 
Εκκλησία καί οικουμενική κίνησις», έλεγε τά κατωτέρω είς τήν Συνέλευσιν 
τής Ούψάλα τό 1968: «Είς πολλά έγγραφα τού Παγκοσμίου Συμβουλίου τών 
Εκκλησιών έκφράζεται ή σκέψις δτι πρόβλημα τών εισερχομένων είς αύτό 
Εκκλησιών είναι ή έκδήλωσις τής ύφισταμένης ήδη ένότητος.... αύτός ούτος 
ό Χριστιανισμός έξετάζεται ώς Εν ένιαίον κατ’ ούσίαν καί ώλοκληρωμένον 
σώμα τής Εκκλησίας τού Χριστού, τό δέ γεγονός τής οιαιρέσεως έννοείται ό¬ 
χι είς τήν Εννοιαν τής καταστροφής τής έσωτερικής ένότητος καί τής νοσηράς 
βλάβης τών έπί μέρους τμημάτιον τού σώματος τ?]ς Εκκλησίας, αλλά μόνον 
είς τήν έννοιαν τής άνεπαρκούς έπιγνώσεως ύπό τών διηρημένων Χριστιανών 
τής υγιούς έσιοτερικής καταστάσεώς τιον καί της άνεπαρκούς τόλμης, Γνα κα¬ 
ταστήσουν τήν ύγείαν ταύτην γνωστήν τοίς πάσι διά μέσου έτοιμότητος πρός 
πράξεις Εξωτερικής έκφράσεως τής ένότητος» 4 . 

Απολύτως προφανές είναι πόσον μακράν εύρίσκεται ή άναπτυχθείσα «οι¬ 
κουμενική» σύλληψις τής ένότητος τής Εκκλησίας από τήν όρθόδοξον άντί- 
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ληψιν αύτής. Κατά τήν όρΟόδοξον άποψιν ή διαίρεσις, ή ύοισταμένη μεταξύ 
τών χριστιανικών έκκλησιών καί κοινοτήτων, έχει χαρακτήρα δχι άπλώς φαι¬ 
νομενικότητας, άλλα θίγει τήν Ιδίαν τήν ούσίαν τών άποσπασθέντων άπό τήν 
Εκκλησίαν τοΰ Χριστοΰ.Διεσαλεύθη ή έσωτερική ένότης τών έπί μέρους με¬ 
λών τής Εκκλησίας μετά τοΰ σώματος αύτής, μεμονωμένων κλάδων μετά τής 
Αμπέλου (Ίωάν. 15, 1-6). Καί ώς πάν κλήμα, κατά τούς λόγους τοΰ Χρι¬ 
στού, δέν δύναται φέρειν καρπόν, έάν δέν παραμένη εις τήν Άμπελον, οϋτιο 
καί ένώπιον τών Έκκλησιών, τών εύρισκομένων έν διαιρέσει, δέν ύπάρχει έτέ- 
ρα έναλλακτική λύσις, εκτός τής άναζητήσεως τής άληθούς Εκκλησίας καί 
τής έπιστροφής εις αύτήν. Τοιαύτη Εκκλησία ύπάρχει. Αύτή είναι ή Μία, 
Άγια, Καθολική καί Άποστολίκή. Τοΰτο σημαίνει βτι αύτή δέν είναι μόνον 
μύστηριακή αλλά καί Θεανθρωπική. καί ώς τοιαύτη πρέπει νά έχη κατά συνέ¬ 
πειαν καί τό γήϊνον, όρατόν. άνθροιπινον βίωμα έντός τών ορίων τοΰ γήινου 
χώρου καί χρόνου. Αύτή είναι πάντοτε ταυτόσημος πρός έαυτήν. Καί δέν εί¬ 
ναι δυνατόν νά παραμείνη έν ένότητι μετ’ αύτής έτέρα πίστις, άλλη ζωή, έτέ- 
ρα παράδοσις. Διά τοΰτο ό οίκουμενισμός δύνατι νά έπιτύχη τόν σκοπόν του 
μόνον εις περίπτωσιν, καθ’ ήν αί ύπάρχουσαι χριστιανικοί έκκλησίαι έκτιμή- 
σουν άμερολήπτιος τό πραγματικόν «Πιστεύω» των διά τοΰ πρίσματος τής δι¬ 
δαχής καί τής πράξειος τής Αρχαίας Εκκλησίας, ώς τής πλέον πλήρους καί 
καθαρός έκφράσεως τοΰ άποστολικοΰ Κηρύγματος καί τοΰ Πνεύματος τοΰ 
Χριστού καί, εύρίσκουσαι παρ’ έαυταΐς ό,τιδήποτε ήλλιωμένον έν τή ούσία, 
έπιστρέψιοσι εις τήν πρωτόπλαστον άκεραιότητα. Καί έάν ή σύγχρονος Όρ 
θόδοξος Εκκλησία μαρτυρή τήν άφοσίωσιν καί τήν πιστότητα αύτής πρός 
τήν παράδοσιν τής καθολικής Εκκλησίας καί καλή προς τοΰτο καί τάς άλλας 
χριστιανικός έκκλησίας, τοΰτο δέν δύναται νά έκτιμηθή ώς στενή τις έκδήλοι- 
σις όμολογίας ή έγωκεντρισμός. Ή Όρθοδοξία καλεΐ δχι πρός έαυτήν, ώς 
όμολογίαν, άλλά πρός ένότητα μέσω τής ένιαίας έκείνης Αλήθειας, τήν 
όποιαν έχει αύτή καί πρός τήν όποιαν δύναται νά κοινωνήση πάς ό ζητών 
τήν Αλήθειαν τούτην. Δηλαδή, ό οίκουμενισμός τής Όρθοδοξίας δέν 
προϋποθέτει τήν γνησίαν έκκλησιαστικήν ένότητα τών χριστιανικών Έκκλη¬ 
σιών άνευ ένότητος πίστεως, άνευ ένότητος τής Ιερός Παραδόσεως, - δηλα¬ 
δή δλων έκείνων, άτινα εις τάς κυρίας γραμμάς χαρακτηρίζουν τήν Έκκλη 
σίαν τοΰ Θεοΰ τού Ζώντος (Α' Τιμ. 3, 15). «Ώς όδός πρός τοΰτο, λέγει τό 
Μήνυμα τής Ιερός Συνόδου τής Ρωσσικής Όρθοδόξου Εκκλησίας πρός τήν 
Ε’ Συνέλευσιν τοΰ Π.Σ.Ε., παρουσιάζεται ή συνέχισις τής κοινής χριστιανικής 
οικουμενικής έργασίας πρός τήν έπαύξησιν. τήν διεύρυνσιν καί τήν έμβάθυν 
σιν τής περιοχής τών οικουμενικών συμφωνιών 'περί βαπτίσεως’, ’περί Εύχα- 
ριστίας’ καί ’περί Ίερωσύνης’ (συμπεριλαμβανομένου καί τοΰ ζητήματος τής 
έπισκοπείας καί τής Άποστολικής διιιδοχής). Άπό τής άπόψεώς μας αύτά εί¬ 
ναι τά ά μ εσώτερα προβλήματα δχι μόνον τής Πίστεως καί Τάξεως, αλλά καί 
όλου τοΰ Π.Σ.Ε. καί έξ ίσου καί όλων τών Εκκλησιών μελών του εις τάς δι¬ 
μερείς καί πολυπλεύρους έπαφάς καί συζητήσεις των. 

Όμιλυΰντες περί τών προβλημάτων τοΰ Π.Σ.Ε. εις τήν περιοχήν τής έπι 
τεύξεως τής δογματικής ένότητος, πρέπει νά ύπογραμμίσιυμεν τήν ιδιαιτέραν 
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αναγκαιότητα τής έπεξεργασίας οικουμενικής συμφωνίας περί τής αύθεντικό- 
τητος τής Άγιας Γραφής καί των άρχών τής κατανοήσεως καί έρμηνείας 
της» 5 . 

II. 2. Κατά τήν συζήτησιν τού ζητήματος περί τής έκκλησιαστικής ένό- 
τητος πρέπει άπαραιτήτως νά σταθώμεν είς μίαν ιδιότητα τής Εκκλησίας, ή 
όποια έν τή αναπτύξει τής οικουμενικής κινήσεως, ιδιαιτέρως λόγω τής αΰξή- 
σεως είς τόν χριστιανικόν κόσμον τής σημασίας τού Π.Σ.Ε., καθίσταται όλο- 
νέν καί σημαντικώτερον άντικείμενον μελέτης έπί διομολογιακοΰ έπιπέδου. Η 
καθολικότης ή συλλογικότης τής Εκκλησίας παρέμενε συνεχώς είς τό κέν- 
τρον τής προσοχής των οικουμενικών συνελεύσεων, τών άφιερωμένων είς τήν 
συζήτησιν τοΰ προβλήματος τής ένότητος των Εκκλησιών. 

Ώς είναι γνωστόν, είς τήν οικουμενικήν κίνησιν, μεταξύ μέρους τών δια- 
μαρτυρομένων. έπικρατεΐ πάντοτε ή ίδέα δτι τό Π.Σ.Ε. έχει ιδιαίτερον έκκλη- 
σιολογικόν περιεχόμενον καί δτι παρομοία συνεργασία έκκλησιών είναι, άν δ- 
χ. καθολική έν τή πλήρει έννοια τού δρου, πάντως κάτι πολύ προσεγγίζον 
πρός αύτήν Είς τό Π.Σ.Ε. τήν τελευταίαν δεκαπενταετίαν παρατηρεΐται (ορι¬ 
σμένη διαδικασία είς τήν άποσαφήνησιν τής άντιλήψεως τής έκκλησιαστικής 
ένότητος. καί ή διαδικασία αύτή άγεται, ώς γνωστόν, άκριβως είς τήν κατεύ- 
θυνσιν τής καθολικότητος. Άπό τήν άντίληψιν τής ένοτητος, ως πλήρως 
άφωσ,ωμένης άδελφότητος δλων τών άνθρώπων του Θεού παντού και πάντο¬ 
τε - είς τήν Γ Συνέλευσ,ν τοΰ Π.Σ.Ε. - διά μέσου του καθορισμού της ένο¬ 
τητος ώς «καθολικότητος» (έντός πλήρους έλευθερίας διά έρμηνείαν του δρου 
αύτοΰ) - είς τήν Δ' Συνέλευσιν -, τό Π.Σ.Ε. είς την Ε Συνελευσιν, είς 
Ναϊρόμπι, έγκαταλεΐπον τά άποτελέσματα τής συνεδριασεως της Επιτροπής 
«Πίστ,ς καί Τάξ,ς» είς τό Λουβαίν καί τοΰ όρθοδοξου συμβουλίου είς Σαλα¬ 
μάνκα. έφθασεν είς τόν καθορισμόν τής μελλοντικής ένοτητος ως «συσκεπτι- 
κής συνεργασίας». Ό νέος αύτός όρ.σμός, παρ' δλον δτ, δεν έφερεν είς την 
άντίληψιν τής ένότητος. κατά τήν δήλωσιν τής Συνελευσεως, ούδεν το διαφε- 
ρον άπό τήν πλήρη όργανικήν ένότητα τήν περιγραφεισαν είς το Νεον Δελχί, 
ούχ ήττον έδειξε τήν ένεργόν τάσ,ν τοΰ Π.Σ.Ε. ,ρος λυσιν του σπουδαίου 
αύτοΰ προβλήματος είς τάς κατηγορίας τοΰ λογισμού, τας προσκλινουσας 
πρός τούς όρθοδόξους. Έν τώ μεταξύ ή τάσις αυτή έχε, διμερή χαρακτήρα. 
Χα,ρετίζοντες τήν τάσ,ν καθ' έαυτήν είναι άπαρα,τητον ταυτοχρονως να ύπο- 
λογίσωμεν καί τήν άρνητικήν έκείνην σοβαρότητα της αναπτυξεως της, ήτις 
πάντοτε ύπήρχε καί ύπάρχει είς τό δ,αμαρτυρομενον περιβάλλον της οίκουμε- 
νικής κινήσεως. Περί τούτου, λόγου χάριν. προανηγγειλεν είς την Οικουμενι¬ 
κήν Κίνησ,ν ή ΓΙαν,ερωτάτη Σύνοδος τής Ρωσσ,κης Ορθοδοξου Εκκλησίας, 
ο,αν άπε,άθη διά Μηνύματος περί τής Ε’ Συνελευοεως προς τον Πρόεδρόν 
>ής Κ.Ε. ι.,τ, Π.Σ.Ε. ναι τύν Γεν,κάν Γραμματέα του ΠΧΕ.ίΙς άλλος Κίν¬ 
δυνος. Απειλών οοβαρώς τήν χριοτ,αν,κήν ένο,ητα καί το μέλλον της οικου¬ 
μενικής κινήσεως μετά ,ό Ναϊρόμπι, είναι ή τρεφόμενη ύπο τ,ν,,,ν μελών της 
οικουμενικής κτ,ήοεο,ς αύταπάτη. δτ, τό Πανκοομ,ο» Συμί ουλ,ον των Εκ- 
κλησ,ών δύναται δήθεν νά φΟάο, είς το,ουτον Μμον οΙκουμεν,κπς προ- 
σεγγίοεως τών ί.κλησ,ών-μελών του. ώστε μ,α τών μελλουοων Γενικών 
Συνελεύσεων του νά μετατροπή είς Οικουμενικήν Σύνοδον. 
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Τό οΰτω σκέπτεσθαι σημαίνει ύποθέτειν δτι τό Παγκόσμιον Συμβούλιον 
τοιν "Εκκλησιών είναι δυνατόν νά γίνη εις τό μέλλον 'Ύπέρ — Εκκλησία* τις. 
Ώς γνωστόν, τοιοΰτοι 'οίκουμενικοί πειρασμοί* είχον κατηγορηματικώς έν 
καιρώ καταδικασΟή καί άπορρκρθή ύπό πασών των Έκκλησιών-μελών καί ή 
διοίκησις τοΰ Παγκοσμίου Συμβουλίου τών Εκκλησιών πανηγυρικώς πολλά- 
κις άπέκρουσε τούτο. Καί παρ' όλον δτι είς προγενεστέραν διατύπωσιν ή ιδέα 
αϋτη έχει πλέον άπορριφθή. παρά ταΰτα έπί μέρους άπηχήσεις αύτής διολι¬ 
σθαίνουν (ώς έγένετο είς τήν Συνέλευσιν τοΰ Ναϊρόμπι) ύπό τήν κεκαλυμμέ- 
νην μορφήν γενικών κρίσεων περί ’ίδίου προφητικού λειτουργήματος* τοΰ 
διοικητικού μηχανισμού τού Παγκοσμίου Συμβουλίου τών Εκκλησιών έν Γε¬ 
νεύη, ό όποιος, δήθεν, δέν είναι άπλοΰν δργανον διά τήν διακονίαν τής Εκ¬ 
κλησίας καί τής οικουμενικής κινήσεως. άλλά μεΐζόν τι. Εντεύθεν έν βήμα είς 
τήν πλήρη πειρασμού καί κινδύνου ιδέαν περί ιδιαιτέρας έκκλησιολογικής ση¬ 
μασίας τού Παγκοσμίου Συμβουλίου τών Εκκλησιών καί τού κεντρικού μη¬ 
χανισμού αύτοΰ έν Γενεύη» 6 . Βεβαίως τό νά άποδώσωμεν είς τό Π.Σ.Ε. τά 
γνωρίσματα τής Εκκλησίας καί κατά πρώτον τήν ιδιότητα τής καθολικότη- 
τος. σημαίνει κατ* άρχήν νά άλλοιώσοιμεν, ή μάλλον νά παραμορφώσωμεν 
αυτήν ταύτην τήν έννοιαν τής καθολικότητος έν τή "Ορθοδοξία. Διά τούτο ή 
παρουσία τής δεδομένης τάσεως είς τόν οίκουμενισμόν όφείλει νά τονώση είς 
τήν ορθόδοξον θεολογίαν νέας άναζητήσεις διά τήν έκφρασιν τής καθολικότη 
τος τής "Εκκλησίας ώς άντιλήψεως. ή όποια θά ήδύνατο νά συντελέση είς τήν 
πληρεστέραν άποσαφήνησιν αύτής παρά τοΐς έτεροδόξοις. Τούτο έχει ιδιαιτέ¬ 
ραν σημασίαν προσέτι καί έπειδή ή χρήσις είς τήν οικουμενικήν καθημερινό¬ 
τητα τών ειδικών όρθοδόξων δρων είς σημασίας, ένίοτε πόρρω άπεχούσας τοΰ 
όρθοδόξου περιεχομένου τιον, είναι δυνατόν τούς Ιερούς αύτούς δρους νά δια- 
λύση είς τήν θάλασσαν τής πολλαπλής έννοιας καί νά όδηγήση είς πλήρη 
πληθωρισμόν αύτών. 

Ή "Ορθόδοξος άντίληψις τής καθολικότητος - συναγωγίας ούσιωδώς 
διαφέρει άπό έκεΐνο τό όποιον είς τήν άγγλικήν γλώσσαν έκφράζεται διά τής 
λέξεως ΓεΙΙοΝνχΗίρ (συνεργασία, άλληλεγγύη). Ή τελευταία αύτη άντίληψις έ¬ 
χει άποκλειστικώς ήθικόν, ψυχολογικόν περιεχόμενον μετ’ έξαιρετικώς εύ 
ρείας είς πλάτος άπηχήσεις είς τούς τομείς τής ήθικής καί τών συναισθημά- 
τοιν, άλλ' ούδεμίαν έκκλησιολογικήν. ΡεΙΙοινεΙιίρ δέν συμπίπτει έπίσης μετά 
τής «συμβουλιακότητος» τού δρου τής Συνελεύσεως είς Ναϊρόμπι, ό όποιος 
περιγράφει μερικά έξωτερικά γνωρίσματα τής συναγωγίας, άνευ συγκεκριμέ¬ 
νης ένδείξεως τής δογματικής βάσεως, χάρις είς τήν όποιαν καί μόνον είναι 
δυνατή ή συναγωγία έν τή Όρθοδόξω άντιλήψει της. Ή συναγωγία, ή σύνα- 
ξις ώς μία τών θεμελιωδών ίδιοτήτυιν τής Εκκλησίας, άποκαλύπτει τό όντο 
λογικόν περιεχόμενον της διά τού δόγματος τής Ύπεραγίας Τριάδος. Ή συ¬ 
ναγωγία τής Εκκλησίας είναι ή πλέον συγκεκριμένη μορφή τής Τριάδος τού 
Θεού, έν τη όποια η ένότης τής φύσεως συνδυάζεται μετά τής τριαδικότητος 
τιον "Υποστάσεων. Κατά τούς λόγους τού γνωστού ρώσσου θεολόγου Βλαδι 
μήρου Λόσκυ, «ύπό τό φώς τού τριαδικού δόγματος ή συναγιυγία Γσταται πρό 
ήμών ώς Μυστική Ταυτότης ένότητος καί πολλαπλότητας, ένότητος έκφραζο 
μένης έν πολυμορφίμ καί πολυμορφίας, ή όποια έξακολουθεΐ νά είναι ένότης... 
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Ώς έν τώ Θεφ έκαστον Πρόσωπον - Πατήρ. ΥΙός καί Άγιον Πνεύμα - δέν 
είναι μέρος τής Τριάδος. άλλ' όλόκληρος ό Θεός, δυνάμει τής αρρήτου Αύτοΰ 
ταυτότητος μετά τής Μιας Φύσεως, ουτω καί ή Εκκλησία δέν τυγχάνει όμο- 
σπονδία μερών» 7 . Συναγωγία είναι ή πλήρης ένότης πολλών εις έν δλον κατά 
τό ύπόδειγμα τής ένότητος των μελών εις έν σώμα, άλλά ένότης όχι έξιοτερι- 
κή, διοικητική ή προσωρινή καί τυχαία, όχι συσσώρευσις, όχι μηχανισμός, ό¬ 
χι ίόΙΙοινεΙιίρ, άλλά τό ζών ένιαΐον σώμα έν πολυμορφία μελών, τό όποιον 
έκδηλούται, φυσικώς καί εις τήν έξ ίδρύσεως έκκλησιαστικήν ένότητα, διαδο¬ 
χήν καί συνέχειαν. Ό άγιος Απόστολος Παύλος όμιλεΐ περί τής συναγωγίας, 
όταν γράφη: «Έν σώμα καί έν Πνεύμα, καθώς καί έκλήθητε έν μια έλπίδι τής 
κλήσεως ύμών· είς Κύριος, μία πίστις. έν βάπτισμα· είς Θεός καί Πατήρ πάν¬ 
των, ό έπί πάντων καί διή πάντων καί έν πάσι ύμΐν» ( Εψ. 4, 4-6). Ακριβώς ή 
ένότης τού Πνεύματος καί τής πίστεως, έλπίδος καί βαπτίσεως, ίερότητος καί 
Ποτηριού τού Κυρίου καθορίζει έκεΐνο τό όποιον δύναται ν' άποκληθή καθο- 
λικότης ή συναγωγία είς τήν Όρθοδοςίαν. Κατά τήν λειτουργίαν τού Άγιου 
Βασιλείου τού Μεγάλου άμέσως μετά τήν τέλεσιν τής Εύχαριστίας, ό λειτουρ¬ 
γών προφέρει: « Ημάς δέ πάντας, τού ένός Αρτου καί Ποτηριού κοινιονούν- 
' τας. ένωσον όλλήλοις είς ένός Πνεύματος Άγιου κοινωνίαν». Αύτή ή άμοι- 
βαία ένωσις είς τήν κοινωνίαν τού Άγιου Πνεύματος διά τού ίερωτάτου Μυ¬ 
στηρίου τής Εύχαριστίας είναι ή πληρεστέρα καί τελειοτέρα έκφρασις τής κοι- 
νωνικότητος τής Εκκλησίας. Διότι έν τώ Μυστηρίω τούτω πάντες οί χριστια¬ 
νοί καθίστανται ζώντα μέλη τού ένός Σώματος τού Χριστού. Τοιουτοτρόπως 
ό όρος «καθολικότης» έν τή Όρθοδοξία έχει άποκλειστικώς έκκλησιολογικόν 
περιεχόμενον. έκφράζων τήν όντολογικήν ένότητα τής Εκκλησίας. ΔΓ αύτοΰ 
διακρίνεται ώς αρχή άπό έκείνους τούς όρισμούς τής ένότητος τής Εκκλη¬ 
σίας, οί όποιοι έλάμβανον χώραν μέχρι τού παρόντος είς τήν οίκουμενικήν 
Οεολογίαν τής διαμαρτυρομένης πλειονότητος καί οί όποιοι έδείκνυον μόνον 
τάς έπί μέρους κυρίως έξωτερικάς πλευράς τής ένότητος αύτής. 

II. 3. Ούτοις, όμιλοΰντες περί τής Εκκλησίας, έν τή όποια ή ένότης τών 
χριστιανών νοείται άπό τόν οίκουμενισμόν τής Όρθοδοξίας ώς τελικός σκο¬ 
πός τής οικουμενικής κινήσεως. είναι άπαραίτητον νά σημειώσωμεν τάς άκο- 

λούθους θέσεις: 

<ι) Τοιαύτη Εκκλησία δέν είναι δλαι αί χριστιανικοί έκκλησίαι καί κοινότητες 
λαμβανόμεναι όμοΰ, διότι ή ποσότης τών έπί μέρους έκκλησιών δέν καθορίζει 
τήν πληρότητα καί τήν ένότητα τής Εκκλησίας, άλλά ή άντιστοιχία πάσης 
έπί μέρους έκκλησίας πρός τήν Αλήθειαν τής ΓΊαραδόσεως τής άρχαίας έκ- 
κλησιαστικής κληρονομιάς. Ή Αλήθεια είναι δυνατόν νά ύπάρχη είς τήν 
μίαν Εκκλησίαν. Καί εις τήν περίπτωσιν αύτήν, αύτή είναι ή Μία, Άγια, Κα¬ 
θολική καί Άπυστολική Εκκλησία, έν τή έπικοινωνία μετά τής όποιας δύναν- 
τιιι νά άνεύρουν τήν άληθή ένότητα καί δλαι αί λοιπαί χριστιανικοί έκκλη- 

σ(αι. . ,, . „ . , 

·|| Όρθόόοξος Εκκλησία, ή οιατηρησασα αλωβητον την Αποστολικήν 

I Ιαράδοσιν, είναι ή πραγματική όρατή έκφρασις τού Θεανθρωπίνου Όρ 
γανισμού τής Εκκλησίας. 
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β'· Ένότης τής Έκκλησίας είναι ή καθολικότης αύτής. Άλλα καθολικότης 
δέν είναι ή ώργανωμένη συνεργασία των έκκλησιών, τό Γε1Ιονν$Ιιΐρ, ή όμο- 
σπονδία. Δέν περιγράφεται ή καθολικότης καί διά τής άντιλήψεως τής «συμ- 
βουλιακής συνεργασίας», ώς μή έχούσης εύκρινή περιεκτικόν όρισμόν καί 
άνακλώσης μάλλον τάς έξωτερικάς γραμμάς τής καθολικότητος, παρά τό όν¬ 
τολογικόν της νόημα. 

Η καθολικότης ή κοινωνικότης είναι ή άκεραιότης όλου τοΰ Σώματος 
τής Εκκλησίας, περιφρουρουμένη δι’ ένότητος πνευματικής, διδασκαλίας Πί- 
στειος, ίερουργικής, ήθολογικής, θεσμικής καί λαμβάνουσα τήν πληρότητα καί 
τελείωσιν είς τήν ένότητα τοΰ Ποτηριού τοΰ Κυρίου. 

III. Στρεφόμενοι έν κατακλεϊδι πρός τήν ψυχολογικήν άποτίμησιν τοΰ 
οίκουμενισμοΰ τής Όρθοδοξίας, πρέπει νά ύπογραμμίσωμεν ότι ή «Πίστις είς 
τό ότι άκριβώς ή Ορθόδοξος Εκκλησία είναι ή Μία. Αγία. Καθολική καί 
Αποστολική Εκκλησία τοΰ Οικουμενικού Συμβόλου τής Πίστεως, ή ή καθα- 
ρωτάτη καί τελειοτάτη έκφρασις ταύτης έπί τής γής, δέν σημαίνει τήν κατ' 
άρχήν άρνησιν είς όλας τάς άλλας χριστιανικός έκκλησίας ή κοινότητας, τήν 
κατά τόν ένα ή τόν άλλον βαθμόν κοινιονίαν ή έστω προσέγγισιν πρός κοινω¬ 
νίαν είς τήν ζιοήν τής Μιας, Αγίας, Καθολικής καί Άποστολικής Έκκλησίας 
τοΰ Χριστού» 8 . 

Έν τώ διαλόγω μετά των έτεροδόξων χριστιανών περί τής έκκλησιαστι- 
κής ένότητος, ή Όρθοδοξία δέν τείνει είς τήν έπίτευξιν τής ομοιομορφίας ό¬ 
λων των μορφών τής έκκλησιαστικής ζιοής. Αμετάβλητος άρχή της είς τό ζή¬ 
τημα τούτο πάντοτε παραμένει ή άξίιοσις: Έν άναγκαίοις - ένότης, έν άμφι- 
βολίαις έλευθερία, έν πάσιν - ή άγάπη. 
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ΣΧΟΛΙΟ Α' 


του Καθηγ. Τΐιεοάοτ δΑΒΕν 

η ά σχολιάσω τήν εισήγηση τού καθ. Οεείρον δπως είναι καί κάτω από τό 
^ φώς τοϋ θέματος πού συζητάμε σήμερα, δπως δμως τό διατύπωσε ή 
Προπαρασκευαστική Επιτροπή, δηλ. «ή οίκουμενικότης τής Όρθοδοξίας». 

Μέ μεγάλη ικανοποίηση ακούσαμε τήν εισήγηση τού συναδέλφου μας 
καθ. θ 55 ίρον, στήν όποια διευκρίνισε σωστά τά κύρια σημεία τού ένδιαφέρον- 
τος αύτοΰ θέματος. 

Ή εισήγηση παρουσιάζει τή Οεολογική άκριβολογια καί τήν πλούσια 
παιδεία τού συγγραφική β«0ειά πίστη καί πνευματικότητά του, τήν άφοσίω- 
σή του στήν Ανία Όρθοδοξία. τήν έμμονή του σέ άρχες και τήν έντιμη στά¬ 
ση του απέναντι προβλήματα, τή χριστιανική καλοκαρδία καί τήν αδελφι¬ 
κή του εύθύτητα. Ή «σήγηση περιέχει σωστές εκτιμήσεις τής σύγχρονης κα- 
ταστάσεως των στόχων χαί τοϋ έργου τής οικουμενικής κινήσεως, ειλικρινή 
αισθήματα γιά τούς πρωτοπόρους τής χριστιανικής ένότητος, τήν επιθυμία νά 
άνεύρει τή σωστή στάση τών Όρθοδόξων θεολόγων απέναντι στήν οίκουμενι- 
κή Κίνηση καί νά έπιτύχει μεγαλύτερη άποδοτικότητα καί καλύτερα αποτελέ¬ 
σματα στή συνεργασία μέσα στό Παγκόσμιο Συμβούλιο Εκκλησιών. 

Μέ τή συνείδηση ότι έχουμε περιορισμένο χρονο στή διάθεσή μας, ό 
καθ Οχείρον συγκέντρωσε τήν προσοχή μας κυρίως στα πιο σπουδαία προ¬ 
βλήματα. πού σχετίζονται μέ τό ύπό συζήτηση θέμα. Νομίζω πάντως ότι θά 
ήταν χρήσιμο άν έπιμείνουμε στις συζητήσεις μας και σε ωρισμενες άλλες 
πλευρές τοϋ θέματος αύτοΰ. Θά έπρεπε π.χ. νά δείξουμε δτιή οικουμεν,κοτητα 
τής ·Ορθοδοξίας απορρέει άπό τήν ούαία και τη φύση της Ορθοδοξου Εκκλη¬ 
σίας. Τό οικουμενικό πνεύμα, ή φροντίδα γιά χριστιανική ενότητα, η αδελφι¬ 
κή όμοψυχία, ή πληρότητα τής εύλογημένης πνευματικής ζωής μέσα στή μία 
Εκκλησία τού Χριστού καί ή άποτελεσματική μαρτυρία στον κοσμο δια¬ 
πνέουν βαθειά τήν καθημερινή λειτουργική ζωή. τις ευχες «υπέρ ευσταθίας 
τών άγιων τοϋ Θεού Εκκλησιών καί τής των πάντων ένωσεως» και πολλές 
άλλες ακόμα- δλα αύτά έχουν τή ρίζα τους σ’ όλοκληρη την ίστυρικη παρά¬ 
δοση τής "Ορθοδόξου Εκκλησίας. , . , , 

Στή συνάφεια αύτή θά πρέπει νά δοθε, έπισης ευρυτερη έμφαση στη φύση 
τής ■Ορθοδόξου θεολογίας, πού στήν ουσία της είναι οικουμενική. Πρέπει νά το- 
ντσθεί δτ, ή Όρθόδοξη θεολογία δέν καταφεύγει στην πολεμική για να υπερα¬ 
σπίσει τις όμολογιακές της θέσεις, αλλά ακολουθεί θετικό δρομο στη φανέρω¬ 
ση τής ορθότητας καί τής δυνάμεως τής Άγιας Ορθοδοξίας, της πιστεως κα, 
τής ζωής τής Όρθοδόξου Εκκλησίας, στήν έξαρση της αρχαιότητας της συ- 
νέχειας τής ζωτικότητας, τής νεαν,κότητας καί της τοπικοτητας της. Με τον ι- 
δ,ο τρόπο προβάλλει τήν π.στότητά της στή διακονία της μιας κα. αδιαίρετης 
Εκκλησίας, τή μαρτυρία καί συμβολή της στό αίτημα της χριστιανικής ενό¬ 
τητας μέ τή δύναμη τής αγάπης καί τής αλήθειας, το χρέος και τό συγκεκρι¬ 
μένο έργο της στή σύγχρονη οικουμενική δραστηριότητα και ιδιαίτερα στα 
πλαίσια τής συνεργασίας μέσα στό Π.Σ.Ε. 
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Ο συνάδελφός μας κ. ΑΙεχεΐ Οεείρον όρίζει σωστά -από τήν Όρθόδοξη 
σκοπιά— τή φύση τής ενότητας καί τούς στόχους τής οικουμενικής κινήσεως. 
Εχω τή γνώμη ότι τήν άποψη αύτή συμμερίζονται σήμερα σχεδόν όλοι οί 
Ορθόδοξοι κληρικοί καί θεολόγοι. Ή ένότητα όλων τών χριστιανών, πού θά 
επιτευχθεί έπΐ ομολογιακής βάσεως μέσα στή μία καί άδιαίρετη Εκκλησία τού 
Χριστού, είναι ή καρδιά καί ό ΰψιστος στόχος τού οΐκουμενισμοΰ. Είναι συνε¬ 
πώς πολύ καλά δικαιολογημένη ή ύπενθύμιση πού γίνεται στούς Όρθόδοξους 
αντιπροσώπους, οί όποιοι συμμετέχουν στις ομολογιακές συζητήσεις, ότι έ¬ 
χουν χρέος να διασαφηνίζουν καί νά ζητούν άναγνώριση τής άνάγκης αύτής. 

Συμφωνώ άπόλυτα μέ τίς άπόψεις αύτές τού εισηγητή. Ωστόσο νομίζιυ 
ότι δέν πρέπει νά άρνηθοΰμε τήν άνάλογη σημασία τών καλουμένων «έξωτερι- 
κών στοιχείιον» ή τών «περιθωριακών παραγόντων», πού ύπάρχουν στό δρόμο 
πρός τήν ένότητα, πού τόσο πολύ όλοι μας έπιθυμοΰμε. Άν καί δέν έχουν ά- 
μεση σχέση μέ τήν ένότητα τής Εκκλησίας, οί παράγοντες αύτοί, πού σχετί- 
ζονται μέ τήν κοινωνική, οικονομική, δημόσια καί πολιτική ζωή τών λαών, 
επηρεάζουν σέ ώρισμένο βαθμό καί τή ζωή τών Εκκλησιών, όπως καί τίς με 
ταξύ τους σχέσεις. Γιά τό λόγο αύτό πρέπει οί οικουμενικοί εργάτες νά τούς 
λάβουν ύπ’ όψη τους. Πάντως ή εισήγηση άναφέρει σωστά, ότι τά προβλήμα¬ 
τα αύτά απασχολούν τούς χριστιανούς καί τίς Εκκλησίες καί ότι άποτελοΰν 
σημαντικό χώρο γιά έρευνα. Μέσα σέ μιά τέτοια διαδικασία κοινής μελέτης 
εμφανίζονται καθαρά οί άπόψεις πάνω στά διαφορετικά προβλήματα, ό βαθ¬ 
μός εγγύτητας καί ή ένότητα στή διδασκαλία, στήν ήθική, κτλ. Οί κοινές πρα¬ 
κτικές δραστηριότητες καί ή κοινή χριστιανική μαρτυρία είναι δυνατό νά δια¬ 
σαφηνίσουν τίς απόψεις καί νά τίς φέρουν πλησιέστερα, νά δημιουργήσουν 
κοινότητα άγάπης καί νά καταρρίψουν ψυχολογικούς φραγμούς, νά χαράξουν 
μέ εμπιστοσύνη καί άσφάλεια τό δρόμο πρός τή βαθμιαία άναγνώριση τού 
άνώτερου σκοπού τής ένότητας. Ή ίστορία τής οικουμενικής κινήσειος καί ή 
εμπειρία τών διαφόρων Εκκλησιών άποδεικνύουν πολύ πειστικά τή σπου- 
δαιοτητα τέτοιων δραστηριοτήτων, ώς μέσων πρός τήν πλήρη ένωση τών χρι¬ 
στιανών. Όλοι έχουμε συνείδηση γιά τό σοβαρότατο ρόλο πού διεδραμάτισε ή 
κοινωνικό-πολιτική ζωή, ώς παράγων διαιρέσεως καί στήν Ιστορία τών Όρθο 
δόξων Εκκλησιών. Αύτός είναι ό λόγος πού θά πρέπει καί σήμερα νά τό έ¬ 
χουμε αύτό ύπ’ όψη μας, τώρα πού προετοιμάζουμε άπό κοινού τήν Άγια καί 
Μεγάλη Σύνοδο, τώρα πού βεβαιώνουμε καί ένισχύουμε τήν ένότητα τών 
ΌρΟοδύξων. τώρα πού συνεχίζουμε τό διάλογο μέ τίς άλλες Εκκλησίες, τώρα 
πού είμαστε όλότελα αφιερωμένοι στή γενικώτερη καί εύλογημένη αύτή δρά 
ση μέσα στό ΙΙ.Σ.Ε., τό όποιο βοηθεΐ στή χάραξη τού σωστού δρόμου πρός 
έπίτευξη τής ένότητας όλων τών χριστιανών. 

Στή διακονία τής ύποθέσεως τού οΐκουμενισμοΰ πρέπει νά έχουμε ύπ’ ό¬ 
ψη μας την άδ(άρρηκτη ένότητα ανάμεσα στήν κατακόρυφη καί τήν όριζόντια 
διάσταση. Κατά τή μέθοδο αύτή άν δέν άναγνωρίσουμε τήν συσχέτιση άνάμε 
σα στήν ένότητα τής Εκκλησίας καί στήν ένότητα τής άνθροιπότητας, άν δέν 
συμβάλλουμε δραστήρια στή διακονία τής συνδιαλλαγής καί τής καταστολής 
τής κοινωνικής αδικίας, είναι άδύνατο νά περιμένουμε σημαντική επιτυχία 
στό χριστιανικό έργο, στήν έκπλήρωση τού χρέους μας πρός τήν Εκκλησία 
καί πρός τήν οικουμενική ύπόθεση. 
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Δέν πρέπει έπίσης νά λησμονούμε τή σπουδαιότητα των προβλημάτων 
αυτών στό διάλογο μέ τούς οπαδούς μή χριστιανικών θρησκειών καί κοσμι¬ 
κών ιδεολογιών. 

Χαιρετίζουμε τό γεγονός, ότι στην εισήγησή του ό συνάδελφός μας κ. 
Οεείρον, μαζύ μέ τήν όμολογιακή βάση τής ένότητας, έτόνισε άκόμα τή σπου¬ 
δαιότητα τής π »'ευματικής ζωής ώς όρου καί παράγοντος γιά τήν έπίτευξη τής 
παν-χριστιανικής κοινωνίας καί τής χριστιανικής ένότητας. Στό θέμα αύτό 
έπιβάλλεται νά διατυπώσουμε τις βασικές άρχές γιά μιά θεολογία τής χριστια¬ 
νικής πνευματικής ζωής, ή όποια θά διακονουσε αύτή τήν ενότητα. 

Χρήσιμη είναι έπίσης καί ή πρόταση που έγινε στο τμήμα «Πιστις καί 
Τάξις» τού Π.Σ.Ε. νά μελετηθεί ένας αριθμός σπουδαίων ζητημάτων, πού 
διευκρινίζουν τή διδασκαλία σχετικά μέ τήν Εκκλησία καί τά μυστήρια, μέ 

τήν ένότητα εντός τής Εκκλησίας κτλ. 

Μαζύ μέ τό θερμό έπαινο τού έργου τού Π.Σ.Ε. (τής ιστορικής συμβολής 
του καί τών συγχρόνων ύπηρεσιών του στή διατήρηση τού οικουμενικού δια¬ 
λόγου στήν εξομάλυνση τού δύσβατου δρόμου πρός τή συνεργασία καί τή 
στενώτερη σχέση), οί Όρθόδοξοι θεολόγοι καλούνται νά έπιτύχουν μιά πιο οΐ- 
κοδομητική και πιο άποτελεσματική συμμετοχή τών Ορθοδόξων Εκκλησιών 
στά διάφορα τμήματα τής αδελφικής αύτής κοινωνίας τών Εκκλησιών, ώστε 
νά άποβεΐ ή ίδια πιο άποτελεσματικό όργανο και π,ο άξ,οπιστο σώμα γιά τήν 
ενίσχυση τής παν-χριστιανικής ένότητας. „ Τ 

Αναφορικά μέ τήν εισήγηση, πού μόλις ακούσαμε, νομίζω οτι είναι 
χρέος μας νά αύξήσουμε τή συμμετοχή τών Όρθοδόξων θεολόγων -από όλα 
τά μέρη τού κόσμου- στό τμήμα «Πιστις καί Τάξις», νά έμβαθύνουμε τόν οι¬ 
κουμενικό διάλογο καί νά έπεκτείνουμε τή συνεργασία μέ τή Ρωμαιοκαθολική 
•Εκκλησία καί μέ τις άλλες Εκκλησίες καί χριστιανικές ομολογίες· νά μελετή¬ 
σουμε τά προγράμματα, τις οικουμενικές πρωτοβουλίες τις εμπειρίες καί τά 
πορίσματα τής Οεολογικής έπιστημονικής έρεύνης τών οικουμενικών ινστιτού¬ 
των καί τών οργάνων οικουμενικής δράσεως τών διαφόρων Εκκλησιών· νά 
ανταλλάσσουμε συχνότερα πληροφορίες, τις άπροκατάληπτες και ύπεύθυνες 
έκτιμήσεις τών έξελίξεων καί πορισμάτων τών πολλαπλών διάλογων σχετικά 
μέ τήν κατάσταση τής οίκουμενικής κινήσεως. τών δραστηριοτήτων τών παγ¬ 
κοσμίων καί τοπικών οίκουμενικών οργανισμών τέλος νά καθορίσουμε τό έρ¬ 
γο πού απορρέει άπ’ όλα αύτά γιά τούς Όρθόδοξους θεολόγους καί γιά τά 

άνώτερα Οεολογικά μας ιδρύματα. , 

Σχετικά μέ τήν ένότητα, ύπαρχε ι σοβαρος λογος (όπως εξηγησε σωστά 
καί ό κ Οδίίρον στήν είσήγησή του) νά θέσουμε τό έπί μέρους καί σοβαρό 
ζήτημα σχετικά μέ τήν Εκκλησία καί τή σννοδ,κότητα σχετικάι μέ τό χαρα- 
κ ήρα τής γνήσιας αδελφικής κοινωνίας μέσα στην Ορθόδοξη Εκκλησία και 
τήν περιωρισμένη ένότητα (κοινωνία) άνάμεσα σε μας κα, τις άλλες Εκκλη¬ 
σίες, καί ιδιαίτερα μέ τις Έκκλησιες-μελη του Π.Σ.Ε. 

-Αποστολή μας είναι νά καταστήσουμε σαφές με πειστικό τροπο, στις 
Οεολογικές μελέτες καί στις οικουμενικές έκδηλώσε,ς. ότι ή έννοια τής καθο- 
λ,κύτητας καί συνοδικότητας άνήκει στην ουσ,α της ορθοδοζου εκκλησ,ολο- 
γίας καί είναι άρρηκτα δεμένη μέ τήν ένότητα της Εκκλησίας. Καθολικοτης 
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σημαίνει ένότητα σέ δλα, πληρότητα στην άλήΟεια, στην πίστη, στή διδασκαλία 
καί στην αγία ζωή τής Εκκλησίας τοΰ Χριστού. 

Ή Εκκλησία είναι συνοδική δχι μόνο στό σύνολό της, άλλα καί στά ποικί¬ 
λα μέρη της, στις τοπικές Εκκλησίες. Διατηρούν δογματική, λειτουργική καί 
κανονική ένότητα, πού φανερώνεται έμπρακτα μέ τήν ίδια ομολογία πίστεως, μέ 
τήν κοινωνία στις προσευχές καί στά μυστήρια. Είναι ένότητα έν πνεύματι καί 
άγάπη, ή όποια φέρει πλησιέστερα τούς πιστούς μεταξύ τους, είναι δηλ. τέλεια 
ένότητα δλων των χριστιανών. "Ολοι έχουν τήν Γδια συνείδηση καί τό ίδιο θέ¬ 
λημα. δλοι οΐ άδελφοί καί οί άδελφές έχουν μιά καρδιά καί μιά ψυχή (Πράξ. 
4.32). Τούτο υπονοεί μία καθολική ένότητα στήν πολλαπλότητα καί πολλα¬ 
πλότητα στήν ένότητα. Είναι μία συνοδικότητα, όπου δλοι οί χριστιανοί, ίε- 
ράρχες, κλήρος καί .λαός, κατέχουν τήν άνάλογη θέση καί τόν άνάλογο ρόλο 
σ' όλόκληρη τή ζωή τού σώματος τοΰ Χριστού. 

'ίίς μέλη τού υπεύθυνου αύτού Συνεδρίου πρέπει νά θέσουμε στόν έαυτό 
μας τό ερώτημα: Έχουμε στήν πραγματικότητα αυτή τήν τέλεια ένότητα καί 
όμοψυχία στήν Όρθόδοξη Εκκλησία; "Αν δχι τότε τί θά έπρεπε νά κάνουμε 
ώς θεολόγοι ώστε νά προάγουμε τήν ισχυροποίηση τής παν-όρθόδοξης ένότη- 
τας, νά συμβάλλουμε στήν τέλεια φανέρωσή της στήν έποχή μας, ώστε ή κοι¬ 
νή μαρτυρία μας νά άποβεΐ πιό άποτελεσματική; 

Ή ένότητα δέν είναι στατική καί ολοκληρωμένη γιά πάντα. Είναι δυνα¬ 
μική πορεία, μόνιμος στόχος καί άποστολή των διαφόρων Εκκλησιών καί δ¬ 
λων τών μαθητών τού Χριστού. Γιά τό λόγο αυτό έπιβάλλει τις διαρκείς κοι¬ 
νές προσπάθειες δλων γιά νά έπιτύχουμε τήν τέλεια ένότητα, πού πρέπει νά έ¬ 
χουμε έμεΐς οί "Ορθόδοξοι 1 . 

Τί θά πούμε δμως γιά τις μή ορθόδοξες Εκκλησίες καί τούς μή όρθόδο- 
ξους χριστιανούς; Βέβαια δέν περιμένουμε νά μεταστραφοΰν καί νά γίνουν 
μέλη τής Όρθοδόξου Εκκλησίας μας. Όλοι οί χριστιανοί άδελφοί καί άδελ¬ 
φές, «πρέπει νά έργασθοΰν στις Εκκλησίες τους.,.νά έμβαθύνουν στήν πληρό¬ 
τητα τής άποστολικής πίστεως, ενσωματωμένοι σέ πλήρη εκκλησιαστική 
ζωή» 2 . Όλοι μας καλούμεθα νά συμμετάσχουμε άπό κοινού στήν γνήσια πα¬ 
ράδοση καί στήν πληρότητα τής ζωής τής άδιαίρετης Εκκλησίας τοΰ 
Χριστού 3 . 

Μέ τόν τρόπο αύτό θά «καταντήσωμεν οί πάντες είς τήν ένότητα τής πί¬ 
στεως καί τής έπιγνώσεως τοΰ υίοΰ τού Θεού, είς άνδρα τέλειον, είς μέτρον 
ήλικίας τού πληρώματος τού Χριστού... άληθεύοντες δέ έν άγάπη αύξήσωμεν 
ι.ίς αυτόν τά πάντα, δς έστιν ή κεφαλή. Χριστός, έξ ου πάν τό σώμα συναρμο- 
λογούμενον καί συμβιβαζόμενον διά πάσης αφής τής έπιχορηγίας κατ’ ένέρ 
γειαν έν μέτρω ένός έκάστου μέρους τήν αΰξησιν τοΰ σώματος ποιείται είς οι¬ 
κοδομήν εαυτού έν άγάπη» (Έφ. 4,13. 15-16). 

ΥΠΟΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 

1. ΓΙρ|Ιλ. Πιο δίπιμκίο Γογ .Ιιι.ΊΙίςο οπιΐ ιΙιο υηί(γ οΓ ΙΙιο ΟΙιυπΙι (ΟγοΙο, 7 14 ΜιαοΗ 1975), 
ΟπΗοϋοχ ΟοηΙπδυΐίοη* Ιο ΝοϊγοΗι, Υνθ(Γ, Οοηονη 1975, σελ. .12. 

2. Ί6ιο Εργο. 
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3. Ίδιο έργο. Πρβλ. ΡγοΓ. Ογ. ΙΙίγα Κ. Τδοηενδίψ, ΤΗε Βουηάαποδ οΓ ΐΗο ΟΗυι-ςΗ, ϋυΗονηη 
ΚυΙΐιίΓα. δοίΐα 1974. όοοΚ 11, σελ. 11-17, όπου γίνεται ανασκόπηση των θέσεων έκ μέρους έπι- 
φανών Όρθοδόξων Ιεραρχών καί θεολόγων σέ σχέση μέ την Εκκλησία, τήν ενότητά της καί 
τούς μή Όρθοδόξους. 


ΣΧΟΛΙΟ Β' 


τού Καθηγ. Γεωργίου ΜΠΕΜΠΗ 

^ καθ. Οχίρον πραγματεύεται χωρίς αμφιβολία στήν εισήγησή του Ενα 
Ο άπό χά πιό άντιμαχόμενα, εύαίσθητα καί «καυτά» θεολογικά προβλήμα¬ 
τα τής Εποχής μας, δπως είναι ό Οίκουμενισμός καί, κατά κάποιο τρόπο, ή οι¬ 
κουμενική διάσταση τής Ορθόδοξης Εκκλησίας. 

Καθώς γνωρίζουμε, ό Οίκουμενισμός ή ή Οικουμενική Κίνηση Εχει διχά¬ 
σει τις μάζες τού λαού μας σέ «οίκουμενιστές» καί «άντι-οίκουμενιστές». 

Πρώτα-πρώτα, Επιθυμώ νά συγχαρώ καί νά Επαινέσω τον καθ. Οειρον γιά 
τήν Εξοχη εισήγησή του. Πρέπει δμως Επίσης νά δηλώσω δη ό τίτλος τού 
προκείμενου θέματος «Ή οικουμενική διάσταση τής Ορθοδοξίας» είναι μάλ¬ 
λον παραπλανητικός, άνακρ.βής καί Εσφαλμένος δπως τουλάχιστον τόν Ερ¬ 
μήνευσε ό καθ. Οείρον. Είναι εύτύχημα δτι ό καθ. Οε.ρον Εδωσε σήμερα τις 

άπαραίτητες Εξηγήσεις. . . 

Όφείλω πάντως νά παραδεχθώ δτι οί θεσεις του καθ. Οε.ρον είναι στο 

σύνολό τους ύγιεΐς, όρθόδοξες στό πνεύμα τους και όρθες στα περισσότερα 

σ ' 1μΐ Κατανοώ καί συλλογίζομαι τέλεια τις ανησυχίες τού καθ. Οείρον. Πολλά 
μέλη τής Όρθόδοξης Εκκλησίας μας διατύπωσαν σοβαρές Αμφιβολίες ώς 
πρός τή φύση καί τόν τελικό σκοπό τής Οικουμενικής Κινήσεως. Ενώ σοβα¬ 
ρές άντιδράσεις προηγήθηκαν όσον άφορά τή δομή και το σκοπο του Πάγκο- 
σμίου Συμβουλίου των Εκκλησιών (Π.^-.Ε.). 

•ο ,„(! Οϊίρον στηρίζει, «οι δρΟά- “* Επιχειρήματα <°» 
κλησιαστική Π ίκκληα,ολ,γΑκή βάση. Ποια Λα, πράγματι τά έκκληα,ολογ,κα 
θεμέλια, «άνω στά όποια στηρίζοντι.ι καί δΐάτηροΟντα. η Οικουμενική Κ,ν η . 
„„ II τό II Χ.Ε.; Είνιιι τό ΠΧ.Ε. μια ν»ερ· Εκκλησία, είναι μια καινούργια 
■Εκκλησία, «ού αναμένουμε, είναι .1 (Λα 5α,ηα, γ,α τήν όποια άγων,ζόμα- 
σ,ε; Τ ι Ερωτήματα αύτά. δπως τά Εθεσε στην είσηγηση του ό καθ. Οε,ρο, ε1· 
να, νόμιμα καί ή άπάν,ησή του είναι δτι δε» πρεπω να δεχθουμε την Οικου¬ 
μενική Κίνηση καί τό Π.Ϊ.Ε. ώς υποκατάστατο ,,,ς Μιας Αγιας, Καθολικής 
καί "Αποσ,ολικής Εκκλησίας, πού είναι η Ορθόδοξη Εκκλησία 

Είναι γεγονός, ότι ώρ,σμένο, συνεργάτες και ύποσ,ηρ,κτες της Οίκουμενι- 
κής Κινήσεως αναζήτησα» σ,ό Π.Ι.Ε. Ενα είδος προσπάθειας να άνευρεθε, 
τουλάχιστον Ενα ,ηίηί,ιιμη, άρχω» γιά μ«· Ενωτικη δύναμη κα, οομη που θα 
μπορούσε Ενδεχομένως νά όδηγήσε, κάποτε σέ μια πληρέστερη ή τελε,ωτερη 

ένότητιι τών Εκκλησιών. 
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Αλλοι πάλι είδαν τήν Οικουμενική Κίνηση ώς μιά όργάνωση μέ προε¬ 
κτάσεις καί στόχους κοινωνικούς, μέ πολιτικά κίνητρα καί ένδιαφέροντα, μέ¬ 
σα στήν όποια οί χριστιανικές Εκκλησίες θά μπορούσαν νά συνεργασθοΰν 

και νά διακηρύξουν τό λεγόμενο χριστιανικό κοινωνικό εύαγγέλιο "Ως έδώ ό¬ 
λα καλά. ' 

Δεν είναι βέβαια δυνατό στό σύντομο αύτό σχόλιο νά θίξω όλόκληρο τό 
φασμα τής^ προβληματικής, πού θέτει ή εισήγηση τού καθ. Οχϊρον. 

Θεωρώ όμως ύποχρέωσή μου νά ύπενθυμίσω στόν καθ. Οει'ρον καί στά 
μέλη του έντιμου αύτοΰ Συνεδρίου ώρισμένες σοβαρές άπόψεις καί θέσεις 
που πρέπει νά έχουμε κατά νου, άν θέλουμε νά δούμε καί νά έκτιμήσουμε πιό 
αντικειμενικά καί άποτελεσματικά τήν Οικουμενική Κίνηση. 

Πρεπει όμως άρχικά νά θυμηθούμε οί Ιδιοι καί νά θυμήσουμε στούς άντί- 
παλους τής Οικουμενικής Κινήσεως, ότι ή συμμετοχή των Όρθοδόξων Αύτο- 
κεψαλων Εκκλησιών πραγματοποιήθηκε μέ τήν εύλογία τού Οίκουμενικού 
μας Πατριαρχείου καί τήν έπιδοκιμασία καί ένεργό συνεργασία εύλαβών ίε- 
ραρχών καί σοφών όρθοδόξων θεολόγων. 

Κατα δεύτερο λόγο, είναι ό Οίκουμενισμός πράγματι μία αίρεση όπως 
ισχυρίζονται ώρισμένοι Όρθόδοξοι (άκόμα καί μέ καλές προθέσεις); Πρέπει 
όριστικά νά άπορρίψουμε τό Π.Σ.Ε. καί νά αποχωρήσουμε άπ’ αύτό; 

Τό έρώτημα όμως είναι: Γιατί; Ποιος γνωρίζει καί ποιος μπορεί νά δια- 
γνώσει «τούς μυστικούς τρόπους», μέ τούς όποιους ένεργεΐ στήν ιστορία τό 
Αγιο Πνεύμα ή ή Άγια Τριάδα; Δέν είναι όρθό νά ίσχυρισθοΰμε, ότι τό Ά¬ 
γιο Πνεύμα πνέει όπου θέλει καί ότι ίσως νά πνέει καί σέ ώρισμένες συνάξεις 
της Οικουμενικής Κινήσεως; Ό καθ. Οχΐρον φαίνεται νά άπορρίπτει αύτό τό 
ενδεχόμενο. Ποιος όμως πάλι γνωρίζει; Δέν ισχυρίζομαι βέβαια ότι έχω τήν 
απάντηση, έχω όμως τέλεια συνείδηση τού έκκλησιολογικοΰ καί πνευματολο- 
γικου Αντίκτυπου, πού έχει τό έρώτημα αύτό. Προσεύχομαι όμως στό Θεό νά 
μας φωτίσει καί νά μάς δείξει τό δρόμο, ώστε μέ τήν Οικουμενική Κίνηση νά 
γίνουμε περισσότερο Όρθόδοξοι άπό δσο είμαστε τώρα. 

Τρίτο, τί συμβαίνει μέ τό διάλογο, πού γίνεται μέσα στήν Οικουμενική 
Κίνηση; Κανείς δέν μάς άναγκάζει νά συμμετάσχουμε σ’ αύτόν. Καί όμως πη¬ 
γαίνουμε στις συναντήσεις αύτές χωρίς φόβο καί όμολογοΰμε καί διακηρύτ¬ 
τουμε μέ ειλικρίνεια τήν πίστη μας, καί πρό παντός όταν μάς δίδεται ή εύκαι 
ρία. 


Τέταρτο, τί συμβαίνει μέ τήν σοβαρή άνάγκη τής παρουσίας καί τής έμ¬ 
πρακτης μαρτυρίας τής Όρθοδοξίας άνάμεσα στούς μή-Όρθοδόξους; Γνωρί¬ 
ζω βέβαια τούς κινδύνους καί τις παγίδες αύτής τής παρουσίας καί τής μαρ¬ 
τυρίας, πού μπορεί νά όδηγήσει σέ παρεξήγηση πολλών άπό τις ένέργειές 
μας. όπως π.χ. τής συμμετοχής μας σέ κοινές προσευχές, καθώς καί τήν άν 
Ορωπινη τάση γιά συμβιβασμό. Γνωρίζω έπίσης τούς κινδύνους πού προέρ 
χονται άπό τήν καλούμενη «λαϊκή θρησκεία» στις Η.Π.Α. 

Εμείς όμως οί Όρθόδοξοι πρέπει πάντα νά διακηρύττουμε καί νά έπεξη 
γοΰμε τις θέσεις καί όλες τις πλευρές τής θεολογίας μας καί πρό παντός τις 
έκκλησιολογικές προϋποθέσεις μας. πάνω στις όποιες στηρίζουμε τή συμμετο 
χή μας στήν Οικουμενική Κίνηση. 
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Ώς πέμπτο σημείο πρέπει νά τονίσω, δτι μέ τήν καταδίκη τής Οικουμενι¬ 
κής Κινήσεως ώς αίρετικής αποφεύγουμε άνετα τό ζήτημα. Όταν δμως δε¬ 
χθούμε νά συνεργασθοΰμε στην Οικουμενική Κίνηση άκριβώς γιά νά προσφέ¬ 
ρουμε καί παρουσιάσουμε τήν πίστη, τήν παράδοση, τή δογματική διδασκα¬ 
λία, τή λειτουργική ζωή μας κτλ. χωρίς κανένα συμβιβασμό, τότε έπιτελοΰμε 


πιό υπεύθυνο έργο. 

Όσοι άπό μάς ζούνε σέ μιά άνομοιογενή κοινωνία τής Δύσεως, καί ιδιαί¬ 
τερα στήν Αμερική, κατανοούν τή σημασία τού έπιχειρήματος αύτού. Πρέπει 
νά είμαστε καθημερινά έτοιμοι νά παρουσιάζουμε καί νά μαρτυρούμε τήν πί¬ 
στη μας, τή λειτουργική μας ζωή ή τόν τρόπο τής ζωής μας σέ άνθρώπους μέ 
διαφορετικό έθνικό, φυλετικό, πολιτιστικό καί θρησκευτικό ύπόβαθρο. 

Έπί πλέον ή οικουμενική διάσταση τής Ορθοδοξίας μας απαιτεί καί μάς 
έπιβάλλει νά είμαστε πάντα παρόντες καί νά μαρτυρούμε γιά τήν Αλήθεια. 
Τό "Αγιο Πνεύμα θά όδηγήσει τούς άντιπροσώπους μας σέ δλους τούς οικου¬ 
μενικούς διαλόγους, ώστε μέ πνεύμα ταπεινότητας, έμπιστοσύνης καί πίστεως 
νά γίνουνε αύθεντικοί μάρτυρες στήν διακήρυξη τής πολύτιμης Ορθοδοξίας 
μας. 

Ό καθ. Οχΐρον άσχολεΐται μέ τήν έμφαση πού άποδίδεται άπό τήν Οι¬ 
κουμενική Κίνηση καί στό Π.Σ.Ε. στήν καλούμενη οριζόντια ένότητα των 
Εκκλησιών. Άναφέρεται έπίσης καί στή «θεωρία των κλάδων», τήν όποια, καί 
όρθά άπορρίπτει. Θεωρεί ακόμα άνεπαρκή καί άτελή τή θεωρία τής «κοινω¬ 
νίας», ή όποια θά μπορούσε νά μάς όδηγήσει σέ έναν έξωτερικό ψευδο- 
οίκουμενικό, έπιφανειακό καί ψυχολογικό δεσμό συνεργασίας. 

Βεβαίως ή άληθινή οίκουμενική διάσταση τής καθολικότητας τής Εκ¬ 
κλησίας βρίσκεται μόνο στήν πληρότητα τού Χριστού καί βιώνεται τέλεια 
στήν Όρθόδοξη Εκκλησία. Όχι μόνο στήν άρχαία Εκκλησία τών πρώτων 
χριστιανικών αιώνων, άλλά καί στή πληρότητα τού χρόνου, που ύπερβαίνει 
τά γεωγραφικά, χρονολογικά καί φυσικά δρια. Ή οίκουμενική διάσταση τής 
Εκκλησίας βρίσκεται στό δόγμα της. στό συνοδικό πνεύμα τής άδιάκοπης 
συνάξεώς της, στήν άσκηση τών μοναχών, στήν «συμφωνία τών Πατέρων» 
της (οοηβηκ Ραΐηιηχ), στήν πραγματική συμμέτοχη στην ζωη των^ μυστη¬ 
ρίων. τά όποια άποτελοΰν τήν όλοκληρία τής λειτουργικής ζωής της Εκκλη- 

σ,ί,ς Γνήσια κοινωνία στήν -Ορθοδοξία είναι ή τέλεια «μέθεξις» στήν κατακό- 
ρυφη ζωή τής Εκκλησίας, δηλ. στή ζωή τού ίδιου τού Χριστού (γιά νά χρη¬ 
σιμοποιήσουμε τή γλώσσα τού Νικ. Καβάσιλα). στό πληρωμα του θεανδρικοΰ 
Χριστού καί συνεπώς στήν πραγματική ένωση με τή Μια Αγια, Καθολική 
καί -Αποστολική Εκκλησία, πού είναι ή -Ορθόδοξη Εκκλησία. 

Κατακλείνοντας, θά ήταν δυνατό νά θέσουμε για πολλοστή φορά το έρώ- 
τημα: Πρέπει νά συμμετέχουμε στήν Οίκουμενική Κίνηση; Ό καθ Οείρον ό¬ 
πως κατάλαβα, δίνε, μ.άν άμφίρροπη άπάντηση. Ισχυρίζεται ότι η όρθοδοξη 
Αντίληψη τής καθολικότητας τής Εκκλησίας δέν άρνε,τα, το γεγονός δτ, 
ύπάρχουν ώρ,σμένα στοιχεία τής Αλήθειας ή Ακόμη ένα ποσοστο όρθοδοξ.ας 
στά λοιπά μέλη τού Π.Σ.Ε. Λέν ζητούμε βέβαια όμο,ομορφ,α. Σε όλα τά 
Αναγκαία ζητήματα, έπ.βάλλεται ένότης. στά Αμφίβολα έλευθερ.α και στα παν- 
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τη χρειάζεται ή χάρη τοϋ Θεού, πού άγκαλιάζει δλους τούς άνθρωπους, που 
£χουν καλή θέληση καί διάθεση. 

Ό Ιουστίνος ό Μάρτυς δέν διστάζει νά όνομάσει «χριστιανούς» δλους 
έκείνους πού Ιζησαν μιά ζωή «κατά Χριστόν» πριν άπό τό Χριστό. Έχουμε 
μήπως έμεΐς οί Όρθόδοξοι τό δικαίωμα καί τό άπόλυτο προνομιο να άρνη- 
θούμε τό γεγονός αύτό στούς άδελφούς καί τις άδελφές μας, πού γεννήθηκαν 
εξω άπό τήν Όρθοδοξία καί πού άγωνίζονται νά βρουν τήν άλήθεια: Είθε το 
"Αγιο Πνεύμα νά μάς χειραγωγήσει καί μάς όδηγήσει στήν κατανόηση των 
προβλημάτων, πού Εχουν οί άδελφοί καί οί άδελφές μας Εξω άπό την Ορθο¬ 
δοξία καί νά τούς βοηθήσουμε νά δουν τήν άλήθεια. 

Καί μιά τελευταία σημείωση ώς πρός τήν εισήγηση. Ό καθ. Οειρον χρη¬ 
σιμοποιεί σχεδόν άποκλειστικά ρωσικές πηγές. Είναι μιά προσπάθεια (ίσως 
νόμιμη), κατά τή γνώμη μου, νά μάς παρουσιάσει τις πηγές και τήν κατάστα¬ 
ση τής Εκκλησίας του. , 

Κύριε πρόεδρε, συμμετέχω άπό χρόνια στούς οικουμενικούς διάλογους 
στις Η.Π.Α. Δέν πρέπει νά λησμονήσουμε τήν άξια των διαλόγων αύτών. Ο¬ 
πως είναι ό διάλογος μέ τούς Ρωμαιοκαθολικούς, τούς Αγγλικανούς, τους 
Μεταρρυθμισμένους, τούς Λουθηρανούς, τούς Βαπτιστές κ.τ.λ. Οφείλω να 
σάς βεβαιώσω δτι ποτέ δέν πρόδωσα τήν "Ορθοδοξία μου. Ούτε και οι συνά¬ 
δελφοί μου. Δέν γνωρίζω άκόμα Εναν "Ορθόδοξο Επίσκοπο, Ιερέα καί Οεολογο 
πού πρόδωσε τήν πίστη του έξαιτίας τής συμμετοχής του στούς διάλογους 
αύτούς. Δέν άγνοούμε βέβαια τις δυσχέρειες καί συνειδητοποιώ πλήρως τους 
κινδύνους καί τις συνέπειες τής συμμετοχής μας στήν Οικουμενική Κίνηση. 

Σάν καλοί δμως "Ορθόδοξοι, πού τρέφουμε πνεύμα ταπεινότητας, άγαπης 
καί συμπάθειας, πρέπει νά συνεχίσουμε μέ άνοιχτή διάθεση νά συμμετέχουμε 
στήν Οικουμενική Κίνηση μέ τή συνείδηση δτι μπορούμε Ετσι νά προσφέρου¬ 
με στούς άδελφούς καί στις άδελφές μας Εξω άπό τήν "Ορθοδοξία την εύκαι- 
ρ(α, νά βιώσουν μαζί μας κάποτε, δταν ό Κύριος όρίσει καί Επιτρέψει, το πλή¬ 
ρωμα τού Χριστού, τήν πληρότητα τής "Ορθοδοξίας. 
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Η ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΗ ΔΙΑΣΤΑΣΙΣ ΤΗΣ ΟΡΘΟΔΟΞΙΑΣ 


τού ΚαΟηγ. Βασιλείου Θ. ΣΤΑΥΡΙΑΟΥ 
ΠΡΟΛΕΓΟΜΕΝΑ 

,- , έκ ,ώ, ουσιωδών γνωρισμάτων τής -Ορθοδοξίας Λα. ή ένό,ης τής 

Έ Εκκλησίας, ή ό.αφύλοξ.ς τής όποιας καί ή οοον το δυνατόν ευρυ,ερα 
εφαρμογή „3τ ή ς καθίσταται έπί το» παρόντος £ν των πλέον Ιϊα,,κων καΟη- 

' όνιω 0 ν Ε, - α ' δ Γ ,6ν ν “ 

άποτελόσ, *άντ,κείμενονμ* 

τής φυσεως της διοστασεως ιστορικήν ερευνάν περί τοΰ τρόπου καθ’ 

σεως διά μίαν καθολικήν Iτής «Ορθοδοξίας έν χρόνοι καί 
ον έφηρμοσθη ή εφαρμόζεται .. 0 ό χαρακτήρ τής συναντήσεως 

τόπω. Ό ιδιαίτερος χώρος £ ν όποίον διανύομεν, τα ένδταφέρον- 

ήμών, αί ίδιάζουσαι στιγμαι του χρ β . Συνεδρ(ου τής Όρ θοδόξου 

τα τής έντιμου διοργαναηι ης Ρ^^^^ πι θανώς επιτακτικήν τήν όφει- 
Θεολογίας και ίσιος του ομ » . ένώπιον τής αγάπης σας περί μίαν 

λήν δια τόν τελευταίον όπως Μη * κα \ ά τόν Κ ’ 

μονον πτυχήν τής οικουμενικής ώργανωμένης οικουμενικής 

αιώνα, καί δή όπως εμφανίζεται αυτή εν τι*, ι-, 

κινήσεως των ήμερων μας_ ταύτην τής οικουμενικής δ.α- 

Προκειμενου ινα ασχοληθώ μ Π 1^ εδ (ου τ ή ς Όρθοδόξου Θεολο- 
στασεως τής Όρθοδοξιας ένώπιο τε άχιά τινα όπό τόν έναρκτήριον 

γιας, έθεωρησα σκοπ.μον οπωςα^^ ^ ^ Α · Συνεδρίου τής Όρθοδόξου 
λογον του προέδρου του · Α ίλιία Άλιβιζάτου, άπό τόν όποιον δια- 

Θεολογιας αείμνηστου κα ΘΥΠ 0 τ ής οικουμενικής κινήσεως πρός 

φαίνεται ή σχέσ,ς του υπο ίξεχοα^μ^ ^ Λ · Συνεδρίου . 

τήν ιδέαν καί τό γεγονός της νεγον ός, δτι κατά τάς διεθνείς ταύτας 

«Ε?ναι όμως άξιοσημειωτον ' κατδ τ ή ν ν έαν ταύτην περίοδον 

συγκεντρώσεις, δοθείσης δια πρω 1 ^. Ρ · σ0ησαν άμοιβαίως ορθόδοξοι 
εύκαιρίας συνηντηθησαν έπι το α - Ορ0οδόξου Εκκλησίας, οίτινες διά 

Θεολόγοι έκ των διάφορων τμημ ^ μεταξύ των . 0 ύ μόνον δέ τοϋ- 

τούς λόγους, οί>ς άνωτερο ·Ψ - ’ τοδ ξ ενου περιβάλλοντος εύρεθέντες. 

το. ΟΙ ύρΟόδοξοι ουτυι Θεο ογο _ ^ , ύποστήριξιν ιών όρθοδόξων άπό· 
αύτσμάτως καί φυσικώς αχινψ* * ορθόδοξον όμάδα, ώς τούτο 

Φΐ»ν καί άνεδείχθησαν ^ καί είς άλλαξ ,,νάς πρό,ερο, 

ίγένετο Ιν Λ,.,ζι,ν,ι προκαλέσ,,ν,εξ τήν προσοχήν δ,ά ,ήν 

και έπειτα περιστάσεις, σπουδαίο 
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ύπ’ αύτών άνάδειξιν και έμφάνισιν τής κοινώς νέκρας σχεδόν πιστευομένης 
Όρθοδοξίας μεταξύ τής Χριστιανικής οικογένειας. 

Ιδού τό γεγονός, τό όποιον μάς ώδήγησεν είς τήν ιδέαν, την όποιαν βλέ- 
πομεν τόσον πανηγυρικώς πραγματοποιουμένην σήμερον... Κατά ταϋτα, τήν 
εύκαιρίαν τής μελέτης καί έκδηλώσεως καί πραγματοποιήσεως τής ιδέας τού 
Συνεδρίου τήν χρεωστοϋμεν είς τήν οικουμενικήν κίνησιν, πράξις δέ δικαίου 
είναι ή κατά τήν στιγμήν ταύτην άναγνώρισις τού πράγματος καί ό από τής 
άπόψεως ταύτης ίδίςι τονισμός τής συγγένειας τού Συνεδρίου μας πρός τήν 
τόσον άλλως τε πολλά ύποσχομένην διά τό μέλλον τής χριστιανικής ίδίςι άν- 
Ορωπότητος οικουμενικήν κίνησιν ταύτην» 1 . 

Δύο θά είναι τά σημεία τής σημερινής όμιλίας: Α' τό γεγονός τής οικου¬ 
μενικής κινήσεως καί Β' ή άντιμετώπισις τούτου από τά πανορθόδοξα έκκλη- 
σιαστικά, θεολογικά καί λοιπά συνέδρια καί τήν θεολογικήν έπιστήμην εύρύ- 
τερον. 


Α' ΤΟ ΓΕΓΟΝΟΣ ΤΗΣ ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΗΣ ΚΙΝΗΣΕΩΣ 

Ή οικουμενική κίνησις χαρακτηρίζεται ώς μία διάθεσις, έν γεγονός, μία 
κατάστασις καί μία πραγματικότης. Καίτοι χρησιμοποιείται ό όρος ούτος άπό 
μερικούς διά νά δηλώση τάς πρός ένωσιν προσπάθειας ή τάς σχέσεις των Εκ¬ 
κλησιών, άκόμη καί άπό τού Β' αίώνος, ή είδικώτερον τού ΙΣΤ' αίώνος τής 
Μεταρρυθμίσεως καί έξής, παρά ταϋτα, ό όμιλών νομίζει ότι ή οικουμενική 
κίνησις, ώς βίωμα καί ιός τεχνικός όρος, άναφέρεται μάλλον είς τήν άπό τών 
άρχών τού Κ' αίώνος έμφανισθείσαν κυρίως έντονον αύτοσυνείδησιν τού χά¬ 
σματος καί τών μεταξύ τών χριστιανικών Εκκλησιών διαφορών καί τάς ώς εκ 
τούτου άρξαμένας ώργανωμένας σχέσεις καί έπαφάς μεταξύ τών διαφόρων 
χριστιανικών Εκκλησιών, ομολογιών καί ομάδων μέ τον κατ' εξοχήν σκοπόν 
τής έν τώ μέλλοντι ένώσεως αύτών. 

'Από πλευράς δυτικής προτεσταντικής ώς Ιστορική αρχή ταύτης εκλαμ¬ 
βάνεται τό έτος 1910, δτε συνεκλήθη τό Α' παγκόσμιον συνέδρων Ιεραποστο¬ 
λής τού Εδιμβούργου, ή τό έτος 1914 δτε ίδρύθη ύ Παγκόσμιος Σύνδεσμος 
Διεθνούς Φιλίας διά τών Εκκλησιών. Άπό εύρυτέρας δμως σκοπιάς τό έτος 
1920 θά ήδύνατο Γσως νά θεωρηθή ή άρχή τής οικουμενικής κινήσειυς διότι 
κατ' αύτό συμμετέσχε διά πρώτην φοράν έπισήμιος καί ή Όρθόδοξος 
Εκκλησία είς συνέδρια τής κινήσεως. 

Είς τήν κίνησιν ταύτην έλαβον μέρος α( Έκκλησίαι όρθόδοξος, αρχαΓαι 
άνατολικαί, άγγλικανική, παλαιοκαθολική καί τό πλειστον μέρος τών προτε- 
σταντικών όμολογιών. Ή ρωμαιοκαθολική Εκκλησία καί ομολογία καί τινες 
τών προτεσταντών, τών άκρων εύαγγελικών ή συντηρητικών άρχών, δέν συ¬ 
νεργάζονται έπισήμως. 

Ί\ οικουμενική κίνησις διήνυσε μέχρι τής σήμερον δύο Ιστορικά στάδια: 

I. Άπό τών άρχών τού Κ' αίώνος μέχρι τού 1938. 

Κατ’ αύτό ή εύρυτέρα κίνησις έξεδηλούτο ύπό τήν μορφήν δύο κινή 
σεων, τής Ζωής καί Εργασίας (ή τού Πρακτικού Χριστιανισμού), συμπερι¬ 
λαμβανομένου καί τού Παγκοσμίου Συνδέσμου Διεθνούς Φιλίας διά τών 
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Εκκλησιών, καί τής Πίστεως καί Τάξεως (ή Διοικήσεως), εντός τής όποιας 
έχρησιμοποιεϊτο μέχρι τού 1952 ή μέθοδος τής περιγραφικής έκκλησιολογίας. 

Η συμμετοχή τής Όρθοδοξίας, ώς πρός τάς συνιστώσας αύτήν 
Εκκλησίας, κατά τό διάστημα τοΰτο ύπήρξε πλήρης, εξαιρέσει τής ορθοδόξου 
Εκκλησίας τής Ρωσσίας, ή όποια ένεκα έσωτερικών λόγων δέν μετείχε τού¬ 
της Ή συνεργασία έξεδηλοΰτο οΰχί τόσον κατά τήν γεωγραφικήν τοποθέτη¬ 
ση· τών Εκκλησιών, άλλά άναλόγως καί πρός τόν όμολογιακόν αύτών παρά¬ 
γοντα τών όρθοδόξων άντιπροσωπειών έμφανιζομένων τοιουτοτρόπως εις τά 
συνέδρια ύπό τήν μορφήν ένός καλώς (οργανωμένου συνόλου, πάντοτε ύπό 
τήν προεδρίαν τού Μητροπολίτου Θυατείρων Γερμανού, τού Οίκουμενικού 
Πατριαρχείου. Ό τρόπος συνεργασίας των είς τάς ώς άνω κινήσεις όμως δέν 
ύπήρξεν ό αυτός. Είς μέν τήν κίνησιν Ζωής καί Εργασίας, ένθα τά συζητού- 
μενα θέματα ήσαν πρακτικής ύφής, ή συνεργασία ητο πλήρης, ένώ είς τήν κί- 
νησιν Πίστεως καί Τάξεως, είς τήν όποιαν συνεζητουντο δογματικής φύσεως 
ζητήματα, έγένετο αύτη ύπό όρους, τών όρθοδόξων ύποβαλλόντων εις τό τέ¬ 
λος τάς χωριστός αύτών δηλώσεις. _ , 

Από πλευράς ορθοδόξου ή οικουμενική κινησις κατενοειτο και ετίθετο 

μάλλον είς Εφαρμογήν τότε μόνο» άπό μίαν μ,κράν όμαδα κληρικών φαί κα¬ 
θηγητών τής Θεολογίας ή λαϊκών, χωρίς να επηρεαζωντα, τα ευρυ,ερα σ,ρω 
ματα τής Εκκλησίας. Δεν φαίνετα. δέ, έφ' οοο» ό όμιλων είναι εις Οεσ,ν να 
γνωρίζη νά όφίστατο τότε άντίδρασις ώργανωμενη ή προσωπική εντός ,ης 
'Ορθοδοξίας κατά τής κ,νήσεως. Έκ τών όρθοδόξων, ενιο, των όποιων συρμέ- 
τέσγον καί είς τό Λ' τό 1936 ίν Αθήναις Συνεδριον της ορθοδοξοο Θεολο¬ 
γίας συνειργάσΟησαν ένεργώς κατά τήν περίοδον τούτην έν τή οικουμενική 
κινήσει, περισσότερον πάντων ό κατ' εξοχήν οίκοομετπσ,ης Γερμανός Σ,ρη- 
νόπο,,λος. ό Μιχαήλ Κωνστανιτνίδης, ο Μητροπολίτης Εύλογος, ο Σέργιος 
Μπουλγάκωφ, ό Γεώργιος Φλορόφσκυ. ο Λέων Ζανδερ ο Νουβ,ας Νικόλαός, 
ό Νοβισάδ Ειρηναίος, ό Βοοκο|3ίνης Νεκτάριος ό Ιούλιος Σκρ,μπα, ο Βασί¬ 
λειος Ίσ,όρ. ό Σόφιας Στέφανος, ό Νικόλαος Γκλουμποκοφσκυ ο Στέφανος 
Τσαγκώφ. ό Χρυσόστομος Παπαδόποολος ό Αμ,λκας Αλ,β,ζα,ος. ο Λημη- 
τρ,ος Μπαλΰνος, ύ Παναγιώτής Μπρατσιωτης, ο Πολωνίας Διονύσιος, κ,α. 
Οί πλεΐσ,οι τών άνδρών τούτων μετέστησαν είς την αγηρ» ζωήν. ΕΙη η μνη- 
μη αύτών αίωνία. τό δέ παράδειγμά των ζων δ, ημάς τούς επ,ζων,ας. 

Τό σπουδαιότερο» έπίτευγμα τής οικουμενικής κ,νήσεως κατα ,ας πρω¬ 
ίας δύο δεκαετίας τής ζωής αύτής ύπήρξεν ή έπ, το αυ,ο προσελευσ,ς ολο¬ 
κλήρου σχεδόν τού χριστιανικού κόσμου κα, η διαμορφωτής του καταλλήλου 
εδάφους, τού υϋτ» καλυμμένου οικουμενικού περιβάλλοντος, η ανάλογος ψυ¬ 
χική δ,άθεο,ς ή τις ύπεδείκνυε τό μέγα κακόν της δια,ρεσεως κα, ωδηγε. ες 
ίήν άλληλ,,κα,,,νόησ,ν. ή δ, εκκλησιαστική βοήθεια η συγγραφική παραγωγή, 
ή προσφορά τών Οεολυ,,κών κύκλων, «πο πλευράς δε ορθ^οξο» είδ,κωτε- 
ρον τύ γεγονός καθ' εαυτό τής όρθοδόξου συμμέτοχης κα, η ,, επίμονη αύ- 
ιών εισαγωγή πρός συζήτησι» θεμάτων κατ' έξοχ,,ν ένδ,αφερον,ων τη, όρθο- 
δοξον καθολικήν παράδοσιυ, ώς είναι τό κκλησ,ολο,,κον. ,0 περ, Παραδό- 
σ,ως τών οίκουμεν,κώ, συνόδων κα, σύμβολων, το περ, μυστήριων, τής Ιε- 
ρωσύνης, τής Θεοτόκου, τών -Αγίων, τό περ, προσηλυτισμού κ,α. 
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II. Άπό τού 1938/1948 καί έξης. 

Λιά του συνεδρίου τής Ουτρέχτης τό 1938 καί έπισήμως τό 1948, διά 
τής Α' γενικής συνελεύσεως, έπήρχετο ή συγχώνεύσις των προγενεστέρων 
δύο κινήσεων Ζωής καί Εργασίας καί Πίστεως καί Τάξεως καί ή ίδρυσις τού 
ΠΣΕ. Είς τό συμβούλιον τούτο αί Έκκλησίαι καθίστανται μέλη, μετά τήν 
άποδοχήν τού Α άρθρου - Βάσεως τού καταστατικού αύτού, έχοντος άπό τού 
1961 ώς άκολούθως: 

«Τό Παγκόσμιον Συμβούλιον των Εκκλησιών είναι κοινωνία των 
Εκκλησιών, αΓτινες όμολογοϋσιν τον Κύριον Ίησοΰν Χριστόν ώς Θεόν καί 
Σωτήρα κατά τάς Γραφάς, και κατ’ ακολουθίαν έπιζητούσιν έκπληρώσαι άπό 
κοινού τήν κοινήν αύτών κλήσιν προς δόξαν τού ένός Θεού,Πατρός, Υιού καί 
Αγίου Πνεύματος». 

Τούτο κατανοείται καί έρμηνεύεται ύπό τό φώς τής δηλώσειος τού Το¬ 
ρόντο (1950). Άργότερον, είς τό ΠΣΕ ένεσωματώθησαν άλλα δύο παγκόσμια 
συμβούλια, μέ γραμμήν καί κατεύθυνσιν χριστιανικήν καί προτεσταντικήν, τό 
Διεθνές Ιεραποστολικόν Συμβούλιον, τό 1961 καί τό Παγκόσμιον Συμβού¬ 
λιον τής Χριστιανικής Έκπαιδεύσεως, τό 1972. 

Τό ΠΣΕ λειτουργεί συμφώνως προς τό καταστατικόν, τούς κανόνας καί 
τούς κανονισμούς αύτού. Ή Α' μορφή τούτων είχεν έγκριθή τό 1948, άργότε¬ 
ρον δέ έπήρχοντο άλλαγαί διά τής προσαρμογής είς τήν έκάστοτε δομήν, τάς 
λειτουργίας καί άπαιτήσεις τού ΠΣΕ. 

Ή άνωτάτη αύθεντία τού ΠΣΕ έκφράζεται διά τής γενικής συνελεύσεως. 
Κατά τό ένδιάμεσον μεταξύ δύο συνελεύσειυν διάστημα ταύτην έπωμίζεται ή 
Κεντρική Επιτροπή μετά τής Εκτελεστικής τοιαύτης. Παραλλήλως ύπάρχει 
καί τό Προεδρεϊον τού ΠΣΕ. Τήν έκτελεστικήν εύθύνην τού συμβουλίου έχει 
ή γραμματεία αύτού έδρεύουσα έν Γενεύη, διά τής γενικής γραμματείας καί 
τών είς αύτήν προσηρτημένων ύπηρεσιών. Πρός τήν Κεντρικήν Επιτροπήν 
συνδέονται αί τρεις ένότητες (ή μονάδες) Α’ Πίστεως καί Μαρτυρίας, Β' Δι¬ 
καιοσύνης καί Διακονίας, καί Γ' τής Παιδείας καί Άνακαινίσεως, αΓτινες περι- 
λαμβάνουσιν έν έαυταϊς τάς ύποενότητας, τάς έπιτροπάς, τά γραφεία καί άλ- 
λας κατωτέρας μορφάς λειτουργίας. Ώς γνωστόν συνήλθον μέχρι σήμερον 
πέντε γενικαί συνελεύσεις: 

Α' Άμστερδαμ τής Όλλανδίας, Εύρώπη, 22 Αύγούστου — 4 Σεπτεμ¬ 
βρίου 1948. 

Β' Έβανστον, Ίλλινόϊ, Η.Π.Α., Αμερική, 15 — 31 Αύγούστου 1954. 

Γ' Νέον Δελχί τών Ινδιών, Άσία, 19 Νοεμβρίου - 5 Δεκεμβρίου 1961. 

Δ' Ούψάλα τής Σουηδίας, Εύρώπη, 4 — 20 Ιουλίου 1968. 

Ε' Ναϊρόμπι, Κένυας, Αφρική, 23 Νοεμβρίου — 10 Δεκεμβρίου 1975. 

Ή συνέλευσις τού Άμστερδαμ συνιστμ μίαν άπαρχήν καί φέρει χαρα¬ 
κτήρα Ιδρυτικόν. Μετά τό τέλος τού β' παγκοσμίου πολέμου (1939 1945) έξέ- 
φραζεν, άπό πλευράς χριστιανικής, τόν πόθον τών Εκκλησιών διά τήν συνερ¬ 
γασίαν καί τήν έκδήλωσιν του πνεύματος τής άγάπης είς όλους τούς τομείς. 
Ή είς Έβανστον συνέλευσις ήρχετο ύπό τό πρίσμα τής έξαετούς κτηθείσης 
πείρας νά καθορίση έπί τό άκριβέστερον τήν φύσιν καί τήν ούσίαν τού νεοπα 
γούς όργανισμοϋ. Είς τό Νέον Δελχί έκτός τών άλλων ένδοχριστιανικών ού- 
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τως είπεϊν ζητημάτων διάχυτος ύπήρξεν ό τρόπος τής συναντήσεως καί άντι- 
μετωπίσεως ύπό τού Χριστιανισμού τών άλλων άναγεννωμένων άσιατικών 
Θρησκειών. Εις τήν Ουψάλα διεφάνη Εντονος ή στροφή τών Εκκλησιών 
πρός τά προβλήματα τού κόσμου καί μία πόλωσις εις τά διαφέροντα τού 
ΠΣΕ.Ή έν Ναϊρόμπι Ε' γενική συνέλευσις κατέδειξε τήν σταθερόν θέλησιν 
τού ΠΣΕ όπως όδηγήση τάς Εκκλησίας - Μέλη αύτοϋ εις ρεαλιστικήν άντι- 
μετώπισιν τών φλεγόντων προβλημάτων τού παρόντος καί εγκατέλειψεν ορι- 
στικώς τό κήρυγμα τού εύκολου οίκουμενισμού. 

Εις τήν Α’ γενικήν συνέλευσιν τού Άμστερδαμ (1948) άντιπροσώπους 
άπέστειλαν αί Έκκλησίαι Κ/Πόλεως, Κύπρου καί Ελλάδος καί τής ρουμανι¬ 
κής επισκοπής έν Αμερική, οϊτινες καί φέρουν τόν τίτλον τών ιδρυτικών 
Εκκλησιών Αί όρθόδοξοι Έκκλησίαι τών σοσιαλιστικών ή άνατολικών χω¬ 
ρών αίτινες μετέσχον τού συνεδρίου τών όρθοδόξων Εκκλησιών τής 
Μόσχας (8-18 Ιουλίου 1948) έδήλωσαν άποχήν άπό τού ΠΣΕ και ούτω διά 
πρώτην φοράν εις τήν τριακονταετή περίπου ιστορίαν τής κινήσεως ή 
•Ορθοδοξία ένεφανίζετο δ,ηρημένη έναντι ταύτης. Κατά τά επακολουθήσαντα 
δμως έτη άπαντα τά ορθόδοξα Πατριαρχεία καί αί όρθοδοξοι αυτοκέφαλο, 
Έκκλησίαι. έκτος τής έκκλησίας τής Αλβανίας, καθώς και αυτονομοι αρχ,ε- 
πισκοπαί ή καί έκκλησιαστ,καί τινες Ενότητες, η μια κατόπιν της άλλης εισηλ- 
Οον εις τό συμβούλιού. Τό 1952 τό πατριαρχείον Αντιόχειας. Εν Έβανστον 
τό 1954 ή έν Αμερική ρωσσική ορθόδοξος άρχιεπισκοπη (μετροπολια) και ή 
αρχιεπισκοπή τής Εκκλησίας Αντιόχειας. Εις τό Νέον Δελχί τό 1961 τά πα¬ 
τριαρχεία Αλεξάνδρειάς καί Ιεροσολύμων, Ρωσσ,ας. Ρουμανίας, Βουλγαρίας 
καί ή Εκκλησία τής Πολωνίας. Κατά σειράν χρονικήν α, Εκκλησίαι τής 
Γεωργίας (1962). τής Σερβίας (1965), τής Τσεχοσλοβακίας (1966) κα, της 

Ιαπωνίας (1973). , , - « 

Εις τό ΠΣΕ βαρύνει ή γεωγραφική άντιπροσωπευσις των Εκκλησιών, 

τού όμολογιακοΰ παράγοντος τ,θεμένου είς |)' μοίραν Παρά ταύτα. αί ορθό 
δοξοι άντιπροσωπείαι έμ,ρανίζουν έ» αύ,ώ. «. το Μάλλον ή ίττον, μ,αν κοι- 
νήν γραμμήν δράσεως είς τά δογματικά κα. έκκληοτολογοκα ζητήματα, με, 
έλΙυΟερίας σκέ,,εως καί έκυράσεως ίπί τών ίζμ,,ερικώ. κα, ,ώ, κοινωνική 
όψής ζητημάτων. Λ,ά θέματα κοινού ένδ,αφεροντος τής Ορθοδοξίας, ο πρόε¬ 
δρός τής άντ,προσωπείας τού ΟΙκουμεν,κοο Πατριαρχείου, λογ.ι της Ιδ,αζου- 
σης έν <ώ συστήματ, της Όρθοδόξοο Έκκληο,,,ς θεσεως του Πατριαρχείου 
τούτου, καλεϊ καί προεδρεύει τών συνάντησε»» τών αρχηγών κα, των άν- 
τιπροσωπειών τών έν τοϊς ουνεδρ,ο,ς του ΠΙΕ άδελφων δρθοδοξων 
Εκκλησιών. Μέχρι τού Νέου Δελχί (1961) οΐ Ορθοδοξοι συνεχ,ζον δπως 

ύπυΙΙάλλωσι τάς χωριστός αύτών δηλώσεις. 

Είς τό προεδρείο» τού ΠΣΕ συνήθως την μιαν έκ τών έξ Οεσεων κατα- 
λαμβάνει είς ορθόδοξος, μέχρι οτιγμής πάντοτε κληρικός κάτοχος ,ου επισκο¬ 
πικού Βαθμού. ΟΙ πρώτο, τέσσαρες ήσα. (εραρχα, του ΟΙκουμεν,κου Πατρ,αρ- 
γείου· α’> Ό Θυατείρων Γερμανός (1946/8-1951), β) ό Θυατειρων 
’ΑΟηναγόρας Κα,,άδας 0 951-1954). γ ) 6 Αμερικής Μιχαήλ (1954-1958) δ ) 
Λ ·Λιι,η,κ-,ν Ιάκωβος (1959-1968). Τούτους ήκολουθησαν ό Βελιγραδιού 
ΓερίΙΤ^δί Ι975? καί ό Αέν,νγκραδ Νικόδημος (1975). Είς ,ό εροε 
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δρεΐον τής Κεντρικής - Εκτελεστικής Επιτροπής άνή?Λ)εν άπ’ αρχής μέχρι 
σήμερον, είς, καί ούτος εις τήν θέσιν τού αντιπροέδρου, ό Χαλκηδόνος Μελί 
των (1968-1975). ΕΙς δέ τήν ιεραρχίαν τής γενικής γραμματείας τήν άνωτέραν 
θέσιν μέ τόν βαθμόν τού βοηθού γενικού γραμματέως κατέλαβε μέχρις ημών 
ό καθηγητής Νικόλαος Νησιώτης. Σήμερον ό πρεσβύτερος των έν αυτή ύπη- 
ρετούντων είναι ό μέγας πρωτοπρεσβύτερος τού Οικουμενικού Θρόνου Γεώρ¬ 
γιος Τσέτσης, κατέχων τήν θέσιν τού προϊσταμένου γραμματείας μέσης 
Ανατολής. 

Συνήθως είς τάς γενικός συνελεύσεις ό αριθμός των αντιπροσώπων ό δι¬ 
δόμενος είς τούς "Ορθοδόξους κυμαίνεται μεταξύ των 5 - 10% έπί τού συνό¬ 
λου. Κατά τήν γενικήν συνέλευσιν τής Ναϊρόμπι έμειώθη αίσθητώς ό αριθμός 
των έν τή Κεντρική Επιτροπή παραχωρουμένων είς τάς ορθοδόξους 
Εκκλησίας θέσεων. Ένιαι δέ των Εκκλησιών τούτων έπαυσαν έκπροσωπού- 
μεναι έν αύτή. Τούτο φαίνεται ότι θά γίνεται καί είς τό μέλλον διά τάς μεγά¬ 
λος άριθμητικώς Εκκλησίας έφ' όσον θά αύξάνη ό άριθμός τών είς τό συμ¬ 
βούλων εισερχομένων ύπό διαφόρους ιδιότητας Εκκλησιών. Πτωχοτάτη είς 
άριθμούς παραμένει ή έκπροσώπησις τών ορθοδόξων, τών μονίμως έργαζομέ- 
νων είς τά έν Γενεύη γραφεία τού ΠΣΕ, οίτινες έν τω παρόντι δέν ύπερβαί- 
νουσιν, έντός τριών περίπου έκατοντάδων, τούς πέντε. Κατά τό έτος 1955, τό 
Οικουμενικόν Πατριαρχεΐον ίδρυσε τό μόνιμον γραφεΐον τής άντιπροσωπείας 
αύτοΰ παρά τή έδρα τού ΠΣΕ είς τήν Γενεύην, μετά δέ μίαν έπταετίαν καί ή 
ρωσσική ορθόδοξος Εκκλησία έπραξε τό αύτό (1962). 

Γεγονός άξιον παρατηρήσεως καθ' δλην σχεδόν τήν 25ετή καί άνω ζωήν 
τού ΠΙΕ τυγχάνει τό ότι οί ορθόδοξοι είτε ώς ομάδες ή άτομα, προβαίνουν 
είς κριτικήν τού συμβουλίου άλλοτε μέν όξυτάτην, όξεΐαν ή συναισθηματικήν, 
άλλοτε δέ έλλογον, θετικήν καί καρποφόρον. Τά ονόματα τών κυριωτέρων οί- 
κουμενιστών τών ήμερών μας; "Ασφαλώς ή έκλεκτή όμήγυρις είναι είς θέσιν 
νά γνωρίζη ένα έκαστον καί άξιολογή τήν θετικήν προσφοράν καί τήν ζώσαν 
μαρτυρίαν τούτων έντός τής συγχρόνου οικουμενικής κινήσεως 2 . 

Μετά τήν σύντομον ταύτην σκιαγράφησιν τών κυριωτέρων ιστορικών δε 
όομένων έκ τής ζωής τού ΠΣΕ δέν θά ήτο ίσως άσκοπος ή άναζήτησις τής 
άλληλεπιδράσεως τών θετικών, κ.ά. στοιχείων μεταξύ τού συμβουλίου καί τής 
Ορθοδοξίας. ΓΙρός τούτο θά μοί έπιτρέψητε όπως προσφύγω είς τό έπί τή 
25ετηρίδι τού ΠΣΕ διάγγελμα τού Οικουμενικού Πατριαρχείου (1973): 

«Β.7. Σήμερον ύμολογεΐται ύπό πάντων, ότι πλεΐσται τών θετικών έπιτεύ 
ξεων καί τού έκ τούτων δέ εμπλουτισμού τού τε Συμβουλίου καί τών μετε- 
χουσών αύτού "Εκκλησιών καί "Ομολογιών, είναι, σύν τοΐς άλλοις, αποτέλε¬ 
σμα καί καρπός καί τής "Ορθοδόξου παρουσίας έν τώ Συμβουλίω. 

Ή έπί ορθής τριαδολογικής ύμολογίας διεύρυνσις τού "Αρθρου Βάσις 
τού Παγκοσμίου Συμβουλίου "Εκκλησιών, ή άποσαφήνισις τής Θεολογίας τής 
Ιεραποστολής ώς βασικού σκοπού τής Μιάς, "Αγίας, Καθολικής καί 
"Αποστολικής "Εκκλησίας, ή άναγνώρισις τής άνάγκης έγκαταλείψεως τών 
παλαιών μεθόδων τού προσηλυτισμού καί ή ρητή καταδίκη αύτού ώς καί ό 
άπό κοινού καθορισμός τών θεμελκοδών άρχών τής έλευΟερίας τής συνειδή 
σε ως καί τού αλληλοσεβασμού έν τή προσφορά τής χριστιανικής μαρτυρίας. 
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ή δλως φυσική ένταξις είς τά πλαίσια τής οικουμενικής θεολογίας καί τού 
διεκκλησιαστικοϋ διαλόγου (ορισμένων παραδοσιακών θεολογικών αρχών, 
οίαι ή Θεολογία τής *Ιερας Παραδόσεως, τών Πατέρων, τών Οίκουμενικών 
Συνόδοον, τής Χριστολογίας τής Αγίας Δ Οικουμενικής Συνόδου, τής Πνευ¬ 
ματολογίας, τής φύσεως και τών γνωρισμάτων τής Εκκλησίας, τού Βαπτίσμα- 
τος, τής Ευχαριστίας, τής Ίερωσύνης καί αί λοιπαί, άμα δέ καί αί γενόμεναι 
σημαντικοί αποσαφηνίσεις περί τινα λίαν ευαίσθητα διά την Ορθόδοξον 
Εκκλησίαν θέματα τής οίκουμενικής πραγματικότητος, κατά τάς γνωστός συ¬ 
ζητήσεις τών πρώτων δεκαετιών περί τήν «υηΗ 53ΓΚ13» καί περί τήν περίφη- 
μον Δήλωσιν «Περί Εκκλησίας, Εκκλησιών καί Παγκοσμίου Συμβουλίου 
Εκκλησιών» μέχρι καί της άνασχέσεως τόσον τής θεωρίας περί έπιχειρουμέ- 
νης προωθήσεως τού Συμβουλίου εις «Οικουμενικήν Σύνοδον», δσον καί τών 
περί «ίηίεΓοοιυπιιιηίο» τάσεων τών τελευταίων τούτων έτών, είναι δείγματα τής 
θετικής παρουσίας τής Ορθοδοξίας εν τώ Συμβουλίω, ουτινος μέλη σήμερον, 
πρωτοβούλω ένεργεία τού Οικουμενικού Πατριαρχείου, άποτελοΰσι πάσαι αί 

κατά τόπους -"Ορθόδοξοι Έκκλησίαι. 

8. Όμολόγεΐται όμως άφ’ ετέρου ώσαύτως ύπό πάντων,δτι ή διαρρεύσα- 
σα εΐκοσιπενταετία ύπήρξε πλούσια καί εις αντίστοιχον διά τήν Όρθοδοξίαν 
πλουτισμόν τόσον έν τώ χώρω τών εκκλησιαστικών καί τών έν τή θεολογική 
έπιστήμη έμπειριών όσον καί έν τώ πεδίω τών άπτών καί γενναιοδώρων έκδη- 
λώσεων'χριστιανικής άγάπης καί άλληλοβοηθείας, αίτινες οικοδόμησαν τόν 
Χριστόν έν ταΐς καρδίαις έκατομμυρίων έμπεριστάτων χριστιανών και πολ¬ 
λών καταπεπονημένων συνανθρώπων ημών. Πάντα δέ ταυτα όμου συνετέλε- 
σαν καί συντελοΰσιν ε!ς τήν διαπλάτυνσιν τών καρδιών προς μιαν φιλοχρι- 
στον περιχώρησιν τών όμολογουσών τόν αύτόν Κύριον Χριστιανικών 
Εκκλησιών καί "Ομολογιών» 5 . 

Διανύοντες ήδη τό πρώτον άπό τής συγκλήσεως της Ε εν Ναϊρόμπι γε¬ 
νικής συνελεύσεως έτος (1975) θά ητο Γσως δυνατόν νά επισημάνωμεν ώρι- 
σμένους τομείς, ένδιαφέροντας τό παρόν και το μέλλον του ΠΣΕ. Ως τοιου- 

τοι προβάλλουν: __ , , 

1. Α( σχέσεις τών μελών - Εκκλησιών πρός το 

2. Ή Όρθοδοξία καί τό ΠΣΕ. 

3. Ό Ρωμαιοκαθολικισμός καί τό ΠΣΕ. ^ .... 

4. Αί προτεσταντικαί όμολογίαι μή μέλη του ΠΣΕ και αι προς το συμ- 

βούλιον σχέσεις αύτών. , 

5. Αί παγκόσμιοι όμολογιακαί ένώσεις και το ΠΣΕ. 

6. Τά πάσης φύσεως τοπικά συμβούλια Εκκλησιών και το ΠΣΕ. 

7. Ό πνευματικός καί ό άνώνυμος οίκουμενισμος. 

8. Ό δυναμικός - χαρισματικός χαρακτήρ τού συμβουλίου έναντι τής 

διωγκουμένης έντός αύτου γραφειοκρατείας. 

9. II πόλωσις μεταξύ όριζονταλ.σμοΰ καί κάθετου διαστασεως εντός του 

10. Ή οικονομική κρίσ.ς τήν όποιαν διέρχεται το συμβουλ,ον. 

11. Τά δ.αφέροντα καί αί άλλαγαί μεθόδων έντός της Επιτροπής Πι- 
στεοις καί Τάξειυς τού ΠΣΕ. 
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12. Αί νέαι θεολογικαί τάσεις περί τού: I. «ένεργεΐν Θεολογίαν», ή όποια 
αναλύεται ώς α') θεολογία έν συσχετίσει μετά τού πολιτιστικού καί κοινωνι¬ 
κού περιβάλλοντος, β") έπαγωγική θεολογία, γ') θεολογία τής έπαναστάσεως 
καί πολιτική θεολογία, καί II. ή έσχατολογική τάσις 4 . 

13. Αί σχέσεις των Εκκλησιών ή τού ΠΣΕ πρός τήν πολιτείαν καί τήν 
κοινωνίαν. 

14. Αί σχέσεις τού συμβουλίου πρός τάς ιδεολογίας, θρησκευτικός αντι¬ 
λήψεις καί ζώσας θρησκείας. 

15. Τό τελευταΐον, αλλά καί σπουδαιότερον, ή κριτική, εις τήν όποιαν 
ύποβάλλεται τό συμβούλων, όπως είναι φυσικόν νά συμβαίνη διά κάθε ζώντα 
οργανισμόν, θετική καί έποικοδομιτική. άλλά καί αρνητική ή μέ τάς ανατρε¬ 
πτικός κατά τού κατεστημένου τάσεις. 

Β" Η ΑΝΤΙΜΕΤΩΠΙΣΙΣ ΤΟΥ ΓΕΓΟΝΟΤΟΣ ΤΗΣ ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΗΣ ΚΙ- 
ΝΗΣΕΩΣ ΑΠΟ ΠΛΕΥΡΑΣ ΟΡΘΟΔΟΞΟΥ 

ΕΓδομεν δΓ ολίγων είς τό Α' μέρος τής παρούσης ομιλίας ότι ή συνεργα¬ 
σία τής Όρθοδοξίας έν τή (οργανωμένη οικουμενική κινήσει τού Κ' αίώνος 
άποτελεΐ έν γεγονός ιστορικόν καί έν βίωμα συνεχιζόμενον. Έν τή αρχή τού 
Β μέρους θά έπεθύμουν δπως θέσω τό ερώτημα, έάν καί κατά πόσον ή 
"Ορθοδοξία προέβη είς μίαν δικαίακην καί άξιολόγησιν εκκλησιαστικήν, έκ- 
κλησιολογικήν καί θεολογικήν τού γεγονότος καί τού βιώματος τούτου 5 . Νο¬ 
μίζω δτι τό βήμα τούτο είναι κατάλληλον διά μίαν πρώτην από κοινού επι¬ 
στημονικήν προσπάθειαν άνευρέσειος καί ταξιθετήσεως τού είς τήν διάθεσιν 
ήμών ύλικοΰ διά τήν μετέπειτα εξαγωγήν τού ζητουμένου. 

Άς άρχίσωμεν άπό τάς ορθοδόξους "Εκκλησίας. 

Τό Οικουμενικόν ΠατριαρχεΓον, είς τό όποιον άναγνωρίζεται τό δικαίω¬ 
μα τής πρωτοβουλίας λόγω των πρεσβειών τιμής, είς τάς σχέσεις ύρθοδόξων 
καί έτεροδόξων καί πρός τήν οικουμενικήν κίνησιν, έξέδωκε μέχρι στιγμής 
τέσσαρας εγκυκλίους, τάς όύο πρό τής ένάρξεως καί τάς έτέρας δύο κατά τήν 
διάρκειαν τής οικουμενικής κινήσεως. 

1. Ή άλληλογραφία τού Οικουμενικού Πατριαρχείου μετά των άδελφών 
ορθοδόξων "Εκκλησιών τών έτών 1902 4, έπί Ιωακείμ Γ', ένθα έθίγησαν τά 
θέματα τών σχέσεων τής Όρθοδοξίας πρός τάς αλλας "Εκκλησίας, τών ρω¬ 
μαιοκαθολικών, τών αρχαίων ανατολικών, τών άγγλικανών καί τών παλαιοκα 
Οολικών, τό πρώτον όρθόδοξον κείμενον έπί τών σχέσεων τών "Εκκλησιών 
κατά τόν Κ' αιώνα. 

2. Ή έγκύκλιος πρός τάς άπανταχοΰ Εκκλησίας τού Χριστού τού 1920 
έπί τής τοποτηρητείας τού Προύσης Δωροθέου, είς τήν όποιαν έκτίθενται αί 
προϋποθέσεις, προτείνεταί ή σύμπηξις μιας κοινωνίας ή ένός συμβουλίου τών 
Εκκλησιών καί παρέχεται έν σχέδιον διά τήν πρακτικήν έφαρμογήν τών προ 
τεινομένων. Λύτη άποτελεΐ τόν καταστατικόν χάρτην διά τήν συνεργασίαν 
τών "Ορθοδοξίαν έν τή οικουμενική κινήσει. 

3. II έγκύκλιος τού 1952, έπί Αθηναγόρου, έπί τών σχέσεων τής 
"Ορθοδοξίας πρός τό ίδρυθέν ήδη άπό τού 1948 ΠΣΕ. Χωριζομένη αύτη είς 
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δύο μέρη, αναπτύσσει είς μέν τό πρώτον τήν αναγκαιότητα, εις δέ τό δεύτε¬ 
ρον τόν τρόπον τής συμμετοχής. Ό τρόπος ούτος έκδηλοΰται, διά τής α') 
αποχής είς τάς συζητήσεις τής έπιτροπής Πίστεως καί Τάξεως, β') πλήρους 
συμμετοχής πασών τών ορθοδόξων Εκκλησιών καί τής ίδρύσεως μονίμων 
παρ’ έκαστη Εκκλησία συνοδικών έπί τής οικουμενικής κινήσεως επιτροπών, 
καί γ') έφεκτικότητος τών ορθοδόξων κληρικών είς τάς μετά τών έτεροδόξων 
λατρευτικός συνάξεις. 

4. Τό διάγγελμα τού Οικουμενικού Πατριαρχείου έπί τή είκοσιπενταετη- 
ρίδι τού ΠΣΕ (1973), μετά τής πρός αύτό άπαντήσεως τής Εκτελεστικής 
Έπιτροπής τού ΠΣΕ, ύπό ήμερομ. 22 Φεβρουάριου 1974. Τούτο χωρίζεται 
είς τρία μέρη: Α’ εισαγωγικόν. Β' ή θετική έκτΐμησις τών οικουμενικών γεγο¬ 
νότων εν πνεύματι μιας αντικειμενικής αύτών άντιμετωπίσεως, καί Γ' άξιολό- 
γησις τού παρόντος καί τού μέλλοντος . 

Ή Εκκλησία Κ/Πόλεως, κατά τάς ώς άνω έγκυκλίους καί τήν δλην πο¬ 
ρείαν αυτής έμφανίζεται ώς μία τών Εκκλησιών, ήτις ώραματίσθη τήν οικου¬ 
μενικήν κίνησιν καί ίδρυσε ταύτην. Ή δέ συνεργασία της χαρακτηρίζεται άπό 
τήν εύθύνην, τήν συνέπειαν, τήν συνέχειαν καί τήν κριτικήν, κατά καιρούς, 

άξιολόγησιν ταύτης. . _ ... .«· 

Ό πατριάρχης τής Μόσχας Ποιμην, μετά της περί αυτόν συνοδου απε- 

στείλε μήνυμα πρός ιόν πρόεδρον τής Κεντρικής Έπ,τροπής τού ΠΣΕ έπί 
:οϋ συνεδρίου τής Μπαγκόκ .Ή Σωτήρια Σήμερον. (1972/1973). υπο ημε- 
ρομ 7 Αΰγούστου 1973. εις τό όποιον έκρίνετο απο όρθοδοξου πλευράς η έν¬ 
νοια τής έν Χριστώ σωτηρίας. Εις ταύτην άπεστάλη ή άπάντησις τής Έκτελε- 
στικής Επιτροπής τού ΠΣΕ. ύπό ήμερομ. 22 Φεβρουάριου 1974’. 

Ή δέ σύνοδος τών επισκόπων της έν Αμερική μετροπολια εξεδωκεν 
εγκύκλιον'έπιστολήν. ύπό ήμερομ. 20 - 21 Μαρτίου 1973, είς τήν όποιαν 
έθεωρείτο τό ΠΣΕ ώς τελούν ύπό τήν έπίδρασιν της σχετικοκρατίας, της εκ- 
κοσμ,κεύσεως καί τών ψευδών μεθόδων τής ένότητος. Ή συνεργασία όμως 

δέον όπως συνεχισΟή 8 . . , δ ε 

-Ας στρέψωμεν τώρα τήν προσοχήν μας προς τα διορΟοδοξα ουνεδρια 

καί τάς πανορθοδόξους δ,ασκέψε,ς. Μέχρι στινμήί ούδεμία παρόμοιας φύσει,>ς 
δ,άσκεφις ήσχολήΟη αποκλειστικά); μέ τό θέμα τών σχεσεων της Ορθοδοξίας 
προς τήν οικουμενικήν κίνησιν. Οόχ ήττον όμως μερικά, απο αυ,ας έθιξαν 

" ΟΡ€ ΓσΰΧον 0 τών όρΓΧν Εκκλησιών τής Μόσχας (8 18 Ιουλίου 

1948) ίζέδωκεν, ώς έλέχΟη προλ«|)ό»τώς. άπόφασ,ν μη συνερνασ,ας ε,ς τήν 
οικουμενικήν κίνησιν .ύπό τή. παρούσαν αυτής μορφήν., Λογοί δ,α ,ην λη· 
φ,ν ,ής άποφάσεως ταύτης φέρονται οί άκολουΟοιι _ 

ίΠ Ό σκοπός τού ΠΣΕ διά την διαμορφωσιν μιας «Οικουμενικής 
•Εκκλησίας, δέν /.«αποκρίνεται μέ τάς άρχάς ιής Ορθοδόξου Εκκλησίας. 

ΙΠ Τό ΠΣΕ διά τής διοργανώσεις της κοινωνικής και τής πολίτικης 
ζωής τείνε, είς τήν δημιουργίαν μιας «Εκκλησίας Οικουμενικής., δυναμένης 
• άσκήσπ έπ,ρροήν έπί τών διεθνών ζητημάτων . , 

νΊ Ί Ι οικουμενική κίνησις έν τή παρουση αυτής μορφή απωλεσε την έλ 
πίδα αύτής διά τήν Ενωσ,ν έν τή Μ.ή, Άγί* Καθολική καί Άποστολική 
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Εκκλησία καί αποβλέπει μάλλον εις τήν πραγματοποίησιν μιας ένώσεως επί 
τού κοινωνικού, οικονομικού καί πολιτικού τομέως. 

δ) Κατά τήν από τού 1937 - 1948 περίοδον ούδόλως έξητάσθη τό πρό¬ 
βλημα τής ένώσεως των Εκκλησιών επί τού δογματικού καί ομολογιακού 
εδάφους, καί 

ε') Μόνη ή πίστις εις τόν Ίησοΰν Χριστόν ώς Θεόν καί Σιοτήρα θεωρεί¬ 
ται ελλιπής. 

Ή άπόφασις αύτη δέον όπως άξιολογηθή καί ύπό τό φώς τού ψυχρού 
πολέμου τό 1948 μεταξύ ανατολής καί δύσεως 9 . 

Αργότερον δύο πανορθόδοξοι διασκέψεις, ή Α" τής Ρόδου (1961) καί ή 
Δ τής Γενεύης (1968), έθιγον κατά ένα θετικόν τρόπον τό θέμα τών σχέσεων 
τής Όρθοδοξίας πρός τήν οικουμενικήν κίνησιν καί τό ΠΣΕ: 

"V. Σχέσεις τής Όρθοδόξου Εκκλησίας πρός τόν λοιπόν χριστιανικόν 
κόσμον. 

Στ’. "Ορθοδοξία καί Οικουμενική Κίνησις. 

α’) "Η έν τώ πνεύματι τής Πατριαρχικής "Εγκυκλίου τού 1920 παρουσία 
καί συμμετοχή τής "Ορθοδόξου "Εκκλησίας έν τή Οικουμενική Κινήσει. 

β) Μελέτη τών θεολογικών καί άλλων θεμάτων, τών σχέσιν έχόντων 
πρός τάς προϋποθέσεις τής συμμετοχής τής "Ορθοδόξου "Εκκλησίας εις τήν 
Οικουμενικήν Κίνησιν. 

γ ) Ή σημασία καί ή συμβολή τού συνόλου τής’Ορθοδόξου συμμετοχής 
έν τή κατευθύνσει τής Οικουμενικής σκέψεως καί δράσεως» (1961). 

«III. "Ως πρός τήν συμμετοχήν τής "Ορθοδοξίας εις τό έργον τού Παγκο¬ 
σμίου Συμβουλίου τών "Εκκλησιών, 

α') Όπως έκφραση τήν γενικήν τής "Ορθοδόξου "Εκκλησίας συνείδησιν 
ότι αποτελεί όργανικόν μέλος τού Παγκοσμίου Συμβουλίου τών "Εκκλησιών, 
καί τήν στερεόν άπόφασιν, όπως δι’ δλιυν τών εϊς τήν διάθεσιν αύτής μέσων, 
θεολογικών καί άλλων, συμβάλη εις τήν προαγωγήν καί εύόδωσιν τού καθ’ ό¬ 
λου έργου τού Συμβουλίου καί 

β") Όπως, πρός τούτο, ζητηθή ή λήψις ώρισμένων μέτρων, τόσον άπό 
μέρους τών κατά τόπους "Ορθοδόξων "Εκκλησιών, όσον καί άπό μέρους τού 
Παγκοσμίου Συμβουλίου τών Εκκλησιών» (1968) 10 . 

Αί ώς άνω δύο άποφάσεις των έτών 1961 καί 1968 δέχονται ώς γεγονός 
τήν συμμετοχήν τής "Ορθοδοξίας εις τήν οίκουμενικήν κίνησιν έν δέ τή Δ" 
διασκέψει τό γεγονός τούτο χαρακτηρίζεται «ώς ή γενική τής Όρθοδόξου 
"Εκκλησίας συνείδησις ότι άποτελεΐ όργανικόν μέλος τού ΠΣΕ». Γίνεται λό¬ 
γος περί τών προϋποθέσεων, τού τρόπου, τής μεθόδου, τών ληπτέοιν μέτροιν. 
τής σημασίας τής συνεργασίας τής "Ορθοδόξου "Εκκλησίας καί τής συμβολής 
ταύτης εις τήν οίκουμενικήν κίνησιν. 

Εις τήν κατηγορίαν τών πανορθοδόξων έκκλησιαστικών κειμένων θά ήτο 
δυνατόν νά ένταχθούν αί ύπό τών "Ορθοδόξων, εις τά συνέδρια τής Πίστεως 
καί Τάξεως καί άργότερον τού ΠΣΕ, Αντιπροσωπειών ύποβληθεΐσαι χωρισταί 
ή ίδιαίτεραι δηλώσεις. Τοιαύται ύπήρξαν: 

α’) Ή δήλωσις τής Αωζάννης (Π.Τ.), 1927. 

β") Ή δήλωσις τού "Εδιμβούργου (Π.Τ.), 1937. 
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γ') Ή δήλωσις τής Λούνδ (Π.Τ.), 1952. 

δ') Ή δήλωσις τής ορθοδόξου αντιπροσωπείας άφορώσα εις τό κύριον 
θέμα, Έβανστον (ΠΣΕ), 1954. 

ε’) Ή δήλωσις τής όρθοδόξου αντιπροσωπείας άφορώσα τήν Πίστιν καί 
Τάξιν, Έβανστον (ΠΣΕ), 1954. 

στ') Ή όρθόδοξος συμβολή είς τό τμήμα έπί τής Ένότητος, Νέον Δελχί 


(ΠΣΕ), 1961. 

ζ') Μία κοινή δήλωσις άπασών των έν τή Ε’ γενική συνελεύσει τοΰ ΠΣΕ 
άνατολικών όρθοδόξων αντιπροσωπειών έπί μιας καθωρισμένης ήμέρας δι’ έ¬ 
να κοινόν έορτασμόν τοΰ Πάσχα, Ναϊρόμπι (ΠΣΕ), 1975. 

Ενταύθα θά ήτο δυνατόν δπως περιληφθή ή φέρουσα έστω καί περιωρι- 


σμένον γεωγραφικόν χαρακτήρα, 

η ) δήλωσις τών άντιπροσώπων τών άνατολικών όρθοδοξων Εκκλησιών 
είς τό έν Η.Π.Α., Όμπερλιν, Όχάϊο, συνέδριον μελέτης Π.Τ. βορείου 

Αμερικής, 1957". , _ . » . . 

Αί ώς άνω δηλώσεις έχουν σημασίαν, διότι είναι πανορθοδοξα οικουμενι¬ 
κής φύσεως κείμενα, είς δ έκφράζονται οί όρθόδοξοι έκπρόσωποι είτε γενικώς 
έπί τής οικουμενικής κινήσεως, είτε καί έπί τών έν τοϊς έπί μέρους συνεδρίοις 

συζητουμένων θεμάτων. , . , , 

Νεώτερον φαινόμενον διορθοδόξου συνεργασίας ενώπιον και εντός του 
ΠΣΕ άπετέλεσαν α( ένδοορθόδοξοι προπαρασκευαστικοί διασκέψεις διά τήν Ε’ 
γενικήν συνέλευσιν, αίτινες έκλήθησαν τή συνεργασιών οικείων παρά τώ 
ΠΣΕ γραφείων έν Γενεύη καί τών κατά τόπους όρθοδοξων Εκκλησιών. Αυ¬ 
τά, καθώρ,σαν τάς θέσεις καί τάς άντιδράσεις τών όρθοδοξων έναντι τών έν 
τή Ε' γενική συνελεύσει συζητηθέντων θεμάτων. 

' Αί δέ έκθέσεις αύτών ένεσωματώθησαν είς τα δ,α την Ε γενικήν συνε- 
λευσιν κείμενα. Κατά σειράν συνήλθον, είς 

«') τό Βουκουρέστιον, Ρουμανίας. 4 - 8 Ιουνίου 1974, 
β') τήν Κρήτην, Ελλάδα, 7 - 14 Μαρτίου 1975, 
γ’) τό Αένινγκραδ, Ρωσσίας, 21 - 24 Απριλίου 1975 και 
δ') τό Έτσμιατζίν, Αρμενίας, 16-21 Σεπτεμβρίου 1975. 

Τό νέον τούτο φαινόμενον - γεγονός είς τον τροπον συνεργασίας της 
•Ορθοδοξίας μετά τού ΠΣΕ θά ήτο δυνατόν, έν τινι μετριρ, να ένταχθη είς τήν 
άπό μακροΰ συνήθειαν τών έντός τής οικουμενικής κ,νησεως^ και του ΠΣΕ 
πάσης φύσεως ιδιαιτέρων συναντήσεων τών μελών Εκκλησιών- 

Κείμενα διορθοδόξου χαρακτήρας είναι ό «Οδηγός δια τούς 
•Ορθοδόξους Χρ,στ,ανούς είς τάς Οικουμενικός αύτων Σχεσεις», είς β «6ο- 
σιν, άγγλ,στί έκδοθείς κατ’ άπόφασ,ν τοΰ μονίμου συνέδριου των κανονικών 
όρθοδοξων έπισκόπων τής Αμερικής ύπό του πρεσβυτερου Χαραλαμπους Γ. 
Στεφανοπούλου, τό 1973, περ,λαμβάνων δύο κυρία μέρη: α) τας οικουμενι¬ 
κός κατευθύνσεις, καί β) τά όρθόδοξα οικουμενικά κείμενα Ούτος, εμφαν,ζων 
μίαν επιτυχή έκφρασ,ν τοΰ έν ταϊς ΗΠΑ έπ,κρατούντας οίκουμενισμου. συνι- 
στα μίαν θετικήν προσφοράν έπί τοΰ όρΟοδοξου οίκουμεν,σμοΰ του εν 
•Αμερική συμβουλίου τούτου πρός τήν καθολου Ορθοδοξίαν λ 

Μετά τά καθαρώς έκκλησ,αστικά συνέδρια ή διασκέψεις και κείμενα, επε- 
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στη ό καιρός νομίζω ΐνα στρέψωμεν δι’ ολίγον τήν προσοχήν μας είς τήν 
προσφοράν τής θεολογικής επιστήμης είς τόν τομέα τούτον. Καί κατά πρώτον 
τά θεολογικά συνέδρια. 

Όπως έλέχθη είς τήν άρχήν, ό πρόεδρος τού Α' έν Άθήναις τό 1936 Συ¬ 
νεδρίου τής ορθοδόξου Θεολογίας είς τόν έναρκτήριόν του λόγον έθιγε τό θέ¬ 
μα τής οίκουμενικής κινήσεως. Ούδεμία δμως έκ των όμιλιών ή ανακοινώ¬ 
σεων είχεν ώς άντικείμενον αύτής τήν οικουμενικήν κίνησιν. Οί σύνεδροι φαί¬ 
νεται δτι έθεώρησαν καθήκον αύτών δπως άφιερώσουν μίαν άπόφασιν, τήν 
7ην τού συνεδρίου είς αυτήν, έχουσαν ώς έξής: 

«7) Τό Α' Συνέδρων τής Όρθοδόξου Θεολογίας άποβλέπον είς τήν Οι¬ 
κουμενικήν κίνησιν διά τήν ενότητα τής Εκκλησίας ώς είς άγαθήν έκφανσιν 
τής έπί των ήμερων ήμών άνανεώσεως τού γενικού διά τήν Εκκλησίαν καί 
τήν Θεολογίαν ενδιαφέροντος, χαιρετίζει τήν κίνησιν ταύτην καί εκφράζει τήν 
προθυμίαν του δπως έν όρθοδόξω πνεύματι συνεργασθή μετ’ αύτής» 14 . 

Ή άπόφασις αΰτη είναι πολύ χαρακτηριστική διά τήν θετικήν στάσιν τής 
όρθοδόξου Θεολογίας, τό 1936, έναντι τής οικουμενικής κινήσεως καί τής 
μετ’ αύτής συνεργασίας τής όρθοδόξου Εκκλησίας. 

Τό Β' παρόμοιας φύσεως συνέδρων είς τήν ίδιαν πόλιν τού 1976, τού 
όποιου έχομεν τήν τιμήν οί παρεστώτες νά εΓμεθα μέλη, άφιεροΐ τήν ήμέραν 
ταύτην δύο ομιλίας είς τήν οίκουμενικήν κίνησιν. 

Έτερον Οεολογικόν συνέδρων, τό όποιον έφερε τά πλεΐστα τών γνιυρι- 
σμάτων τού ενταύθα συγκαλουμένου. μέ τήν ονομασίαν «Διορθόδοξον Θεολο- 
γικόν Συμπόσων» έν Θεσσαλονίκη, τό συγκληθέν άπό τής 12ης μέχρι τής 
16ης Σεπτεμβρίου 1972, ύπό τής Θεολογικής Σχολής τού Άριστοτελείου Πα¬ 
νεπιστημίου Θεσσαλονίκης καί έχον ώς γενικόν θέμα «Ή Παράδοσις τής 
"Ορθοδόξου Εκκλησίας καί αί Απαιτήσεις τού Συγχρόνου Κόσμου», περιέλα- 
βεν είς τό πρόγραμμά του έπτά άνακοινώσεις έπί τής οίκουμενικής διαστά- 
σεως τής "Ορθοδοξίας ύπό τήν εύρυτέραν αύτής έκδοχήν. Τόσον αί όμιλίαι δ- 
σον καί αί άκολουθήσασαι συζητήσεις κατέδειξαν τό ιδιαίτερον ένδιαφέρον 
τών συνέδρων καί τήν μεγάλην σημασίαν τής διαστάσεως ταύτης διά τήν όρ- 
θόδοξον Εκκλησίαν καί Θεολογίαν σήμερον 15 . Κατά ένα ρωμαιοκαθολικόν 
παρατηρητήν έν τώ συμποσίω: 

«Ό σκοπός τής συζητήσεως έπί τού οίκουμενισμοΰ δέν άπέβλεπεν είς 
τήν έξαγωγήν μιας κοινής θέσεως ή πρακτικών συμπερασμάτων· τούτο ήτο 
άλλωστε άδύνατον διά μίαν συνάντησιν, ήτις είχεν άφιερωθή είς έν θέμα πολύ 
εύρύτερον καί ή όποια έφερεν έπί τό αυτό πρόσιυπα έκ προελεύσεως έπίσης 
διαφορετικής καί έξ ών άρκετοί συνηντώντο διά πρώτην φοράν. ΑΙ πολλαπλοί 
παρεμβάσεις, δσον καί ή άδελφική ειλικρίνεια τών άνταλλαγεισών απόψεων 
φαίνεται νά κατεδείκνυον δτι άπαντες οί παρόντες Θεολόγοι συνησθάνθησαν 
τήν ένεργόν καί πεφωτισμένην ζήτησιν τής χριστιανικής ένότητος ώς μίαν 
ούσιώδη διάστασιν τόσον είς τήν ζωήν τής Εκκλησίας δσον καί τήν Θεολο 
γίαν» 16 . 

Μετά δέκα περίπου ήμέρας άπό τού συμποσίου τής Θεσσαλονίκης τού 
1972 συνήρχετο τό Β διεθνές Θεολογικόν Συνέδριον τού Όρθοδόξου Θεολο- 
γικού Συνδέσμου τής "Αμερικής, είς τήν σχολήν τού άγίου Βλαδιμήρου, Νέα 
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Ύόρκη ΗΠΑ, άπό 25 - 29 Σεπτεμβρίου 1972, μέ το κεντρικόν θέμα . Η καθο- 
λ,κότης τής Εκκλησίας., καί μίαν τώ. τριών ύποδιαιρεσεω», ·β) Καθολικό- 
τμς κα Οίκουμεν,σμός. Δύο ύπήρξαν οί έπί το» θέματος ε,σηγητα, κα, ε,ς ο 
άπαν,ων αγορητής έπ' αυτών”. Ό αυτός Ορθοδοξος θεολογ,κος Σύνδεσμος 
τής -Αμερικής συνεκάλεσεν είς τό έλλ η »,κον κολλεγ,ον τ Π <; Βοστωνης της 
■Αμερικής προκαταρκτική. σύσκεψ,ν ίκί των κείμενων της Ε γενικής συνε- 
λεύσεως κερί μήνα Αύγουστον 1975, εις ήν κατηγ,ελθη το ΠΣΕ ως δ,δον πο¬ 
λύ μεγάλη. έμφασιν εις τά κολ,τ,κά κα, κοινωνικά θέματα . 

Είς έκ τώ» παραγόντων δ,ά τήν κατό τον Κ αιώνα αναγεννηο,ν της ορ¬ 
θοδόξου Θεολογίας θεωρείται καί ή οικουμενική κίνησις, η οκο,α ηναγκασε 
τή. Ορθοδοξίαν ιά αίσθανθή τήν όνάγκην της αυτοσυνε,δησ,ας της κα, να 
ωβη 4 έκ τούτου σύντονα μέτρα δ,ά τήν έκΦρασ,ν του περιεχόμενό» αύτης. 
•Εντός τής Οεολογ,κής έπιστήμης, ή οίκουμεν,κή κινησ,ς δεν απασχοέε, μο- 
νον ,όν ιστορικόν αύτής κλάδο». Πέραν τούτο» ομιλούμε» σήμερον περ, οί- 
κουμεν,κής θεολογίας, ο κουμ„ εριξ τρΛν „ ημείωϊ: „·, 
λόγιας. Αί γενόμεναι «^“, 5 βραν ή κΜδον ή σχολήν έν,ός 

τήΧ^ςΓβ ) ίάνΤοίκσυμενισμ^ θά πρέπει νά έπ,δρή καί έπηρεάζ, ένα 
έκαστον κλό&ν ή μάθημα τής Οεολογ,κής έπ,στημης. κα. γ) έαν ό ο,κουμενυ 

Γός δέον Ινα έμφανίζητα, ως θεμελιώδης δ,άστασ,ς ε,ς τη. θεολογίαν. Ο 
σμος οεον ινα εμψ» ι ’ · έωαοιαογής όσον το δυνατόν των ώς 

όμ,λών είναι ύπέρ της συνυπαρξ ως και έφαρμο^ς ύποσιηρΙξεω 

άνω σημείων καί ούχί τής μονομερούς μιας εκαστης ς ^ 

“ 'εΥς θεόλοΥ^κάΓτίνας σχολάς ήμών ύφίσταντα, έδρα, τής Ιστορίας τής οί- 
εις υεοΛογικαί, ·, α Ο { κοϋαεν ικής κινησεως. Θεολογικαι τινες 

κουμενικής κινησεως η απ ^ κατά τόπους άλλων Θεολογικών σχο- 

σχολαι ημών συνεργαζ σχέσεων τού ορθοδόξου ίνστι- 

λών. Τοιαυτα παραδ^γματα έχομεν έκ α ^^ έσχάτως {δρυθέντος άνωτά . 

τούτου τού Αγίου Σέργιου εν ηγουμενικών σπουδών των Παρισίων τό 
του ρωμαιοκαθολικού Ινστιτούτο»ΪΠώόΓΐταυροΰ τού έλλην,κού κολλε- 

πατριαρχείου Αντιόχειας, ς (ΑΤΕΝΕ). Όρθόδοξα ιδρύματα, άμεσον 

έκπαιδεύσεως έν τη :γγυς ) κ ή ν κ { ν ησιν, θά ήτο δυνατόν όπως Οεωρη- 

σχέσιν Ιλ 0 "» ^ ^ Ι0 ϋ Οικουμενικού Πατριαρχείου έν Σαμπεζύ. 

Οουν α ) το ύρθοδοξο ρ ( , 966)> ( (Π ή όρθόδοξος Ακαδημία τής 

πλησίον τής I ενευης, Ελβετίας 

Κρήτης έν Έλλάδι (1968). έδιδον διαλέξεις είς τό οίκουμενι- 

Κόν « ϊ 

1958 ■ 1974 
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χΟη ο υφηγητής του Πανεπιστημίου Αθηνών Ιωάννης Παναγόπουλος (1974) 
πισης η ορθοδοξος θεολογία άντεπροσωπεύθη καί εϊς τό οικουμενικόν ίνστι 
τούτον των σωτηριολογικών σπουδών έν Ίεροσολύμοις ° υμΕνΐΚΟν ίνστ1 - 

. Πηη °' θε ρ ° λ0 Τ° 1 ^«ΘΠΥηταΐ είναι μέλη συνοδικών έπιτροπών τών κατά τόπους 
ρ οδοξων Εκκλησιών έπι τών σχέσεων μετά τών άλλων Εκκλησιών καί 
ης ο κουμενικης κινησεως, αποστελλόμενοι είς πλεΐστα ένωτικά συνέδρια καί 

π .ουτιζουσι κατα τι τήν έπι τής κινησεως βιβλιογραφίαν 19 . 

Μέ τό θέμα τής οικουμενικής διαστάσεως τής Όρθοδοξίας ήσχολήθη καί 
ό διεθνής οργανισμός της ορθοδόξου νεολαίας «Σύνδεσμος», ό τελών ύπό τάς 

ΙΪίίΓ Γ° μεν,Κθδ Πατριαρχείου. Οδτω, είς τάς γεν,κάς αύτοΰ συνε 
λευσεις (1948, οίκουμενικον ινστιτοΰτον τού Μποσσαί - α') 1953 ΣέΒοπι 

αεσΓύ - "“ΤΤ’ . Γαλλίβ ' β '> 1954 ’ Μπιέ Ρ’ Γ™ας καί μετέπειτα) έμ- 
μ * αμεσ “ ς έμελετατο το θέμα τούτο κυρίως ώς σχέσις τής ορθοδόξου 

αιιας και ευρυτερον της Ορθοδοξίας πρός τήν οικουμενικήν κίνησιν. Πρό 
είκοσι ακριβώς ετών τό 1956, ό όμιλών. κατά τάς άρχάς τής ακαδημαϊκής αύ- 
του σταδιοδρομίας, είχε το εύτυχημα, ώς έκπρόσωπος τού Οίκουμενικού Πα¬ 
τριαρχείου. να προβή ενώπιον τής Γ' γενικής συνελεύσεως τού Συνδέσμου 
συνερχόμενου εν Ιζηφ,σία τής αύτής πόλεως τών Αθηνών, είς τήν άνακοίνω- 
ιν « Η Ορθοδοξος Νεολαία και ή Οικουμενική Κίνησις». Αί άκολουθήσασαι 
γενικοί συνελεύσεις συνήλθον δ') έν Θεσσαλονίκη Ελλάδος 4 - 7 Σεπτεα- 
βριου 1958, ,ε') έν Βηρυττώ Λιβάνου, Σεπτέμβριος 1961 (έμμέσως). στ) έν 

δΐαα°2ΐ° ^ νδ ας 3( !ο!ο υλίθυ ' 6 Αύγούστου |964 · Ο & Ράττβικ, Σουη- 
, ας. 21 - 27 Ιουλίου 1968 και η) έν Βοστώνη Αμερικής, 18 - 24 Ιουλίου 

Βοστώνπ Α (197ηΤ^ έ7ΐί ?' κ ° υμεν,σ Ρ ού τί ΐς η' γενικής συνελεύσεως έν 
ηΓο 97 ·Ε ξ δ ° )Κεν εν ϋξΐ ° λθγον * είμενον - ε{ ς τό όποΓον έκφράζονται 

οβαραι έπιφυλαξεις ως προς πολλά χαρακτηριστικά τής οίκουμενικής κινή 

σειος. Παρα ταυτα ύ Σύνδεσμος πιστεύει ότι «ή Όρθοδοξία δέν δύναται νά 
παύση να είναι παρούσα είς τήν οίκουμενικήν κίνησιν έάν Οέλη νά μείνη πι 

Κυοίοο τ °Μ ΧΡ,ατθν Καί Εΐς ι τας εύ0ύνας τη ^ ^ ναντι τών πιστών της καί τοΰ 
υριου». Η η γενική συνελευσις άπεφάσισεν έπίσης τήν σύγκλιση- διασκέ- 

ψ ε ως δια τον οίκουμενισμόν. ή όποια δμως δέν έπραγματοποιήθη είσέτι™. 

. Επ, , 7Ι η < ' θν υλΐΚ ° ν δΐ “ τ ° ύπ0 ^ ετασιν 0ε Μ« 0ά ήδύνατό τις νά άνεύρη 
’ΠηηΊ μ έκ0ε ™ ς ,™ ν πασ,1 ? ^ ύσεο, ζ διμερών Οεολογικών συνομιλιών τής 
Ορθοδοξίας ή καί έπ, μέρους όρθοδόξων Εκκλησιών μετά τών άρχαίων άνα 
τολικων Εκκλησιών καί χριστιανικών Εκκλησιών τής δύσεως, είς διάφορα 
δλλ °. π εριφερειακ^ς υφής Οεολογικά καί λοιπά συνέδρια όρθοδόξου θεολογίας 
1 και τη συμμέτοχη τούτων, είς τάς έπί τή έπ.σκέψει έκκλησιαστικών προσω¬ 
πικοτήτων^ «ξ,ωματουχων τού ΠΣΕ είς διαφόρους όρθοδόξους Εκκλησίας ή 
^«ίΤ ξΜν Γ ““> γενομίνα, ,ροφορ,κάς „,ί 
1 αλληλογραφίαν τών όρθοδοξων πρωθιεραρχών μετά τής γενικής γραμμή 
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τείας ή τών άξιωματούχων τού ΠΣΕ, είς τάς πατριαρχικός επιδείξεις επί τοίς 
Χριστουγέννοις καί τώ Πάσχμ, ιδίως του αοιδίμου πατριάρχου Κ/Πόλεως 
Άθηναγόρου κ.ά. 


ΕΠΙΛΕΓΟΜΕΝΑ 

Προτού κατακλείσω την ομιλίαν μου, εις την όποιαν ήσχολήθην μέ τό 
γεγονός τής οίκουμενικής κινήσεως ιστορικώς καί τον τρόπον άντιμετωπί- 
σεως τούτου από μέρους διαφόρων ορθοδόξων καθιδρυμάτων, τής θεολογίας 
καί τών επί μέρους προσώπων, θά έπεθύμουν όπως ύποβάλω σκέψεις τινάς 
επί τών έν τώ παρόντι σχέσεων τής Όρθοδοξίας προς την οικουμενικήν κίνη- 
σιν. 

1. Ίσως νά έπέστη ό καιρός, μετά άπό μίαν 55ετή συνεργασίαν 
Ορθοδοξίας καί οίκουμενικής κινήσεως, διά τήν σύγκλησιν μιας πανορθοδό- 
ξου διασκέψεως, έφ’ όσον τό θέμα τούτο είναι καί καταγεγραμμένον εις τόν 
κατάλογον θεμάτων τής μελλούσης ίνα συνέλθη άγιας καί μεγάλης συνόδου 
τής ορθοδόξου Εκκλησίας, ή ενός ορθοδόξου θεολογικοΰ συνεδρίου τής μορ- 
φής πιθανώς τού παρόντος ή άλλου οχήματος διά τήν άπό πάσης πλευράς 
έξέτασιν, άνάλυσιν, άξιολόγησιν καί τήν μελλοντικήν κατεύθυνσιν τής οίκου¬ 
μενικής διαστάσεως τής Όρθοδοξίας έν τή ώργανωμένη οικουμενική κινήσει. 
Θά έθεώρουν τόν έαυτόν μου ευτυχή εάν ή άναγνωσθεΓσα άνακοίνωσίς μου 
έξελαμβάνετο ώς μία άπλή έκκίνησις πρός τήν κατεύθυνσιν ταύτην. 

2. Σήμερον άπασαι αί κατά τόπους ορθόδοξοι Έκκλησίαι είναι μέλη τού 
ΠΣΕ. Μία κριτική τού ΠΣΕ καί τής έν αύτώ μετοχής τής Όρθοδοξίας θά εί¬ 
ναι καί μία κριτική τής Όρθοδοξίας. Η έμπρακτος παρακολούθησις τής οι¬ 
κουμενικής κινήσεως καί σήμερον γίνεται κυρίως άπό μέρους μιάς όμάδος όρ- 
Οοδόξων οίκουμενιστών - τεχνοκριτών, έάν έπιτρέπεται ό όρος, χωρίς τούτο 
νά σημαίνη δτι όλόκληρος ή Εκκλησία, ό κλήρος, ό μοναχικός κόσμος καί οί 
πιστοί δέν' παρακολουθούν, ολίγον ή περισσότερον, άναλογως του γεωγραφι¬ 
κού χώρου, είς τόν όποιον διαβιοΰν ή τών διαφερόντων των, τήν κίνησιν. 
Παραμερίζοντες τόν προσωπικόν ή συναισθηματικόν χαρακτήρα, τήν άγνοιαν, 
τήν κολακείαν η τάς φωνασκίας τών έκφραζομένων ύπέρ ή κατα τής οικουμε¬ 
νικής κινήσεως. νομίζω δτι αυτή αύτη ή έκδήλωσις καταδεικνύει τό ένδιαφέ- 
ρον διά τήν κίνησιν. Πιστεύεται δτι παραλλήλως πρός τήν διαφώτισιν άπό μέ¬ 
ρους τών είδότων. δέον νά ληφθή σοβαρώς ύπ’ δψιν ή γνώμη όλοκλήρου τής 
•Εκκλησίας τών πιστών, τών μοναχών καί τού κλήρου. Νομίζω δτι ό όρθόδο- 
ξος μοναχικός κόσμος έχει νά προσφέρη πολλά είς τάς σημερινας ζυμώσεις 
περί ένός ήθους πνευματικότητος έντός τού ΠΣΕ και εύρυτερον. 

1 Η διαφώτισις τών όρθοδόξων Χριστιανών έπι της κινήσεως είναι κα¬ 
θήκον τών δυναμένων νά τό πράξουν έν πνεύματι αύτοταπεινώσεως πραότη¬ 
τας. καλής θελήσεως, κατανοήσεως. Ή Όρθοδοξία. άπό πλευράς κοινων.κο- 
πολ.τικής, περιβάλλοντος πολιτιστικού καί γεωγραφικού χώρου δεν έμφανίζε- 
τα, μονολιθική. Ένεκα τούτου καί ή διαφώτισις ασφαλώς θα λαβή υπ’ οψιν 
τούς παράγοντας τούτους. 

4. Υποστηρίζεται δτι ή προσφορά τής Όρθοδοξίας εν τη οικουμενική κι- 
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νήσει θά καθίστατο θετικωτέρα καί τό δλον θέμα τών έκατέρωθεν σχέσεων θά 
έρρυθμίζετο επί τό τελειότερον έάν έλαμβάνετο ύπ’ όψιν ή ανάγκη προετοιμα¬ 
σίας καί καταλλήλων ορθοδόξων στελεχών. Στελεχών διά τάς διαφόρους βαθ¬ 
μίδας εις τήν οίκουμενικήν κίνησιν καί τήν Γενεύην. Δυστυχώς διαπιστώ, διά 
μίαν άκόμη φοράν, καί άπό τού βήματος τούτου τήν πτωχοτάτην, μόλις 2% 
περίπου άντιπροσώπευσιν τών Όρθοδόξων είς τάς διαφόρους βαθμίδας ύπη- 
ρεσιών τού ΠΣΕ έν Γενεύη. Τό λυπηρόν τούτο γεγονός παραμένει, παρ’ όλην 
τήν καλήν διάθεσιν καί τάς διδομένας έρμηνείας. Η Ορθοδοξία δέον όπως 
διαδραματίζη έμπρακτον ρόλον είς τήν σύνταξιν καί διατύπωσιν τών έκ I ε- 
νεύης στελλομένων έγγράφων καί πόσης φύσεως κειμένων. 

Ή κατάρτισις στελεχών είναι άναγκαία διά τάς κατά τόπους ορθοδόξους 
Εκκλησίας. Ουτοι, εύγενεΐς, λεπτοί καί μέ καλούς τρόπους, δέον όπως έχωσι 
σαφή συνείδησιν τής ορθοδόξου αύτών πίστεως. Νά ώσι καλώς κατηρτισμένοι 
είς τάς ξένας γλώσσας καί νά γνωρίζουν τόν πολιτισμόν, τό περιβάλλον, τά 
θεολογικά, φιλοσοφικά, κοινωνικά, ιδεολογικά κ.λ. ρεύματα έντός καί έκτος 
τής "Ορθοδοξίας. Μεταβαίνοντες ως εκπρόσωποι τών Εκκλησιών αύτών είς 
τά συνέδρια τής οικουμενικής κινήσεως νά είναι άριστα προητοιμασμένοι έπί 
τών μελλόντων γενέσθαι, έπί τού μηχανισμού καί τών τρόπων λειτουργίας 
τού συμβουλίου έφ’ όσον αί ορθόδοξοι Έκκλησίαι άπασαι είναι οργανικά μέ- 
λη του ΠΣΕ. 

Αί κατά τόπους συνοδικαί έπιτροπαί έπί το)ν σχέσεοον μετά της οικουμε¬ 
νικής κινήσεως άποτελουν πραγματικός σχολάς ασύγκριτου άξίας διά τούς εις 
αύτάς μετέχοντας. Αί Θεολογικαί ήμών σχολαί θά ήδύναντο διά τού πλέον 
προσφόρου τρόπου νά καταρτίζουν τούς είς αύτάς φοιτώντας οίκουμενικώς. 
Είς κάθε Εκκλησίαν θά ήτο δυνατόν νά ύφίστανται ειδικά κέντρα ή ινστιτού¬ 
τα έπί τού οίκουμενισμοΰ, ώς είναι τά τρία κέντρα, τά συνδεόμενα πρός τό 
Οικουμενικόν Πατριαρχεΐον, έν Σαμπεζύ, έν Κρήτη καί Θεσσαλονίκη. Εν έξ 
αύτών. τό έν Σαμπεζύ, τό όποιον εύρίσκεται ήδη είς τήν ύπηρεσίαν όλοκλή- 
ρου τής "Ορθοδοξίας διά τάς σχέσεις ταύτας, θά ήδύνατο πληρέστερον όργα 
νούμενον νά άποτελέση τό συντονιστικόν δργανον όλοκλήρου τής 
"Ορθοδοξίας. Ή ΐδρυσις ειδικών βιβλιοθηκών ή τμημάτων είς βιβλιοθήκας, ή 
έπί τό αύτό συγκέντρωσις τού πάσης φύσεως ύλικοΰ, ή έκδοσις βασικών Επι¬ 
στημονικών μονογραφιών, ειδικού περιοδικού ή λεξικού, ή κατάρτισις ειδικής 
βιβλιογραφίας διά κάθε γλώσσαν καί μιας γενικής πανορθοδόξου βιβλιογρα¬ 
φίας θά έβοήθουν κατά πολύ. Ταΰτα πάντα ούδόλως τά θεωρώ άνέφικτα κατά 
τάς ήμέρας ήμών. 
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ΣΧΟΛΙΟ Α 


τοΰ Καθηγ. δίογίΐη ΟΟδΕνίΟΗ 

Ή είσήγησις τοΰ φίλου συναδέλφου Καθηγητοΰ Ιταυρίδη αποτελεί τό 
μέν Οαυμασίαν σύνοψιν τοΰ χρονικού, τοΰ Ιστορικού τής οικουμενικής κινή 
σειος από τής αρχής της μέχρι των ήμερων μας, τό δέ έκΟεσιν τής δραστήριο 
τητος «τής συνεργασίας τής ΌρΟοδοξίας έν τή (οργανωμένη οίκουμενική κι 
νήσει», δπιος ύ ίδιος σημειοΐ. Λαμβάνων ύπ’ όψιν τόν χώρον καί τόν χαρα 
κτήρα τής συναντήσεώς μας. τάς ίδιαζούσας στιγμάς τοΰ χρόνου τόν όποιον 
διανύομεν, καί τά ένδιαφέροντα τής Όργανωτικής Επιτροπής τοΰ Συνεδρίου 
μας καί τά προσωπικά του τοιαΰτα, προετίμησεν αντί μιας συστηματικής έκ 


556 



κλησιολογικής μελέτης περί τής φύσεως τής οικουμενικής διαστάσεως τής 
"Ορθοδοξίας νά ένδιατρίψη περί μίαν μόνον πτυχήν τής οικουμενικής διαστά- 
σεως τής "Ορθοδοξίας κατά τόν Κ' αιώνα, όπως δηλαδή έμφανίζεται αΰτη έν- 
τός τής (οργανωμένης οικουμενικής κινήσεως των ήμερων μας. 

Ή κλεψύδρα πρό τής όποιας από τοϋ βήματος τούτου όμιλώ μέ αναγκά¬ 
ζει νά είμαι πολύ σύντομος εις τό σχόλιόν μου περιοριζόμενος αύστηρώς εις 
τά ύπό τού συγγραφέως έκτιθέμενα, είς μερικάς ουσιώδους σημασίας θέσεις 
του κατά τήν γνώμην μου, έλπίζων δτι σχολιάζων τήν εισήγησιν τού συνα¬ 
δέλφου Καθηγητού δέν θά παρασυρθώ είς έκθεσιν ίδιων άντιλήψεων δυναμέ- 
νων νά χαρακτηρισθοΰν ώς άλλη είσήγησις περί θέματος ύλίγον ή καί καθό¬ 
λου συνδεόμενον πρός τό συζητούμενον, όπως συμβαίνει ούχί καί τόσον σπα- 
νίως μέ τούς σχολιαστάς. 

Είς τό ύπό τόν τίτλον «Τό γεγονός τής οικουμενικής κινήσεως» πρώτον 
μέρος τής είσηγήσεως ό συγγραφεύς έκθέτει τά κυριώτερα Ιστορικά δεδομένα 
έκ τής μέχρι τούδε ζωής τού Παγκοσμίου Συμβουλίου των ^ Εκκλησιών καί 
δίδίον γενικόν τινα χαρακτηρισμόν λέγει έπί λέξει. «Γεγονός άξιον παρατηρή¬ 
σεις καθ’ όλην σχεδόν τήν 25ετή καί άνω ζωήν τού ΠΣΕ τυγχάνει τό ότι οί 
"Ορθόδοξοι είτε ώς Έκκλησίαι, είτε ώς όμάδες ή άτομα προβαίνουν είς κριτι¬ 
κήν τού Συμβουλίου άλλοτε μέν όξυτάτην, όξεΐαν ή συναισθηματικήν, άλλοτε 
δέ έλλογον, θετικήν ή καρποφόρον». "Εδώ είναι άνάγκη να σημειωθή ότι καί ή 
«όξυτάτη ή οξεία» κριτική ήτο «έλλογος» καί «καρποφόρος» και πολύ χρήσι- 
μος, ώς άπεδείχθη. 

Ώς πρός τό παρατιθέμενον διάγγελμα τού Οικουμενικού Πατριαρχείου 
τού 1973 έπί τή 25ετηρίδι τού ΠΣΕ. είς τό όποιον προσφεύγει ό Καθηγητής 
Ιταυρίδης δΓ άναζήτησιν άλληλοεπιδόσεως τών θετικών καί άλλων, ώς λέγει, 
στοιχείων μεταξύ τού Συμβουλίου καί τής "Ορθοδοξίας, θά μού έπ.τραπή νά 
παρατηρήσω ότι μετά τήν είς Ναϊρόμπι Ε Γενικήν Συνέλευσιν τού ΠΣΕ τό 
παρελθόν έτος, πολύ φοβούμαι ότι ώρισμέναι θέσεις τού δ.αγγελματος χρή- 
ζουν τουλάχιστον αναθεωρήσεις, όπως τά περί άνασχέσεως υπο του Συμβου¬ 
λίου τής θεωρίας περί έπιχειρουμένης προωθήσεις του Συμβουλίου εις «Οι¬ 
κουμενικήν Σύνοδον», διότι κατά τήν γνώμην πολλών μελετητών - ειδημό¬ 
νων είς τήν έν λόγω Γενικήν Συνέλευσιν - έφάνη ότι το ΠΣΕ ηλλοιωσε οχι 
μόνον τήν σύνθεσίν του, αλλά καί τούς θεσμούς καί τούς σκοπούς του ακόμη. 
"Εντεύθεν καί ή γνωστή έν Ναϊρόμπι δήλωσις τού είς την θεσ,ν του Αν¬ 
τιπροέδρου είς τό ΙΙροεδρεΐον τής Κεντρικής Εκτ. εστικις πιτροπής του 
Συμβουλίου άνελθόντος άπό τού 1968-1975 Σεβασμιωτατου Μητροπολίτου 
Χαλκηδόνος Μελίτωνος. ότ, μετά τό Ναϊρόμπι έπιβαλλετα. συγκλησ,ς Πα- 
νορθοδόξου Διασκέψεως πρός άναθεώρησιν τής στάσεως των ρ ο οξων 
ναντ, τού ΠΣΕ. Ώς πρός τούτο τυγχάνει λίαν χαρακτηριστικόν και διαφωτι¬ 
σμόν τό ύπό τού έτέρου όμ.λητού Καθηγητού Όσίπωβ παρατεθέν άποσπα- 
σμα έκ τής Εγκυκλίου τής Ίεράς Συνόδου τής "Ορθοδοξου Ρωσικής Εκκλη 
σίας περί τής τελευταίας έν Ναϊρόμπι Γενικής Συνελεύσεις του ΠΣΕ η 
όποια, ώς γνωστόν, έτυχεν εύρείας δημοσ,ότητος προκαλέσασ,ι τεράστιον έν- 

διαφέρον^ ^ Ε(σηγήσεώς του . ε { ς τά έπιλεγόμενα, ό Σταυρίδης 
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έκθέτει ώρισμένας λίαν άξιολόγους καί έποικοδομητικάς σκέψεις του, προϊόν 
καί άποτέλεσμα τής αποδεδειγμένης μεγάλης έμπειρίας του έκ τής πολυσχι¬ 
δούς δράστηριότητος του έν τή οικουμενική κινήσει γενικώς καί έν τώ Παγ¬ 
κοσμίου Συμβουλίου των Εκκλησιών, είς τήν έξιστόρησιν τού έργου τού 
οποίου αφιερώνει τό μέγιστον μέρος τής περί ής ό λόγος είσηγήσεώς του. 

Ή σκέψις του π.χ. περί όργανώσεως ένός Όρθοδόξου Θεολογικού Συνε¬ 
δρίου, μορφής πιθανώς τού παρόντος ή άλλου σχήματος ώς λέγει, διά τήν 
άπό πάσης πλευράς έξέτασιν, άνάλυσιν, άξιολόγησιν καί τήν μελλοντικήν κα- 
τεύθυνσιν τής οικουμενικής διαστάσεως τής Όρθοδόξου Εκκλησίας, τής βα- 
σιζομένης ούσιαστικώς είς τήν γνωστήν έντολήν τού Άναστάντος Κυρίου: 
«Πορευθέντες μαθητεύσατε πάντα τά έθνη...», νομίζω ότι θά μάς εύρη όλους 
συμφώνους ότι είναι λίαν έπίκαιρος καί εύκταία. 

Επίσης δέν ύπάρχει άμφιβολία ότι συμφωνοΰμεν όλοι μέ τήν γνώμην 
τού συγγραφέως τής είσηγήσεώς ότι «ή Όρθοδοξία δέον όπως διαδραματίση 
έμπρακτον ρόλον είς τήν σύνταξιν ή διατύπωσιν τών έκ Γενεύης στελλομέ- 
νιον έγγράφων καί πάσης φύσειος κειμένων», πράγμα τό όποιον, προσθέτω, 
έως τώρα δέν φαίνεται νά γίνεται. 

Ώς πρός τήν ανάγκην προετοιμασίας ή καταρτίσεως στελεχών διά τάς 
κατά τόπους Όρθοδόξους Εκκλησίας διά τάς διαφόρους βαθμίδας είς τήν οι¬ 
κουμενικήν κίνησιν είς τήν Γενεύην, καί τά προσόντα τά όποια, κατά τον Εί- 
σηγητήν, δέον νά διακρίνουν ή νά κοσμούν τά στελέχη ταύτα, νομίζιο ότι 
προέχει, πρωτίστως χρειάζεται, έπιβάλλεται άπαραιτήτιος ή κατάρτησίς των 
είς τήν γνησίαν πατερικήν παραδοσιακήν Όρθοδοξίαν διά νά προσφέρουν 
σύν τοίς άλλοις ύπηρεσίαν καί είς τον ύπόλοιπον χριστιανικόν κόσμον, ό 
όποιος μέ πάθος αναζητεί τήν γνησκοτέραν μορφήν Χριστιανισμού, είς τούς 
λαούς οί όποιοι άκόμη δέν έχουν Γδει μίαν όλοκληριομένην ορθόδοξον παρου 
σίαν. 

Καί μία τελευταία γενική παρατήρησις. Ό Εισηγητής αναφερόμενος είς 
τά όνόματα «τών κυριωτέρων Οίκουμενιστών τών ήμερών μας», τά όποια ανα¬ 
φέρει ό Μέγας Πρεσβύτερος τού Οίκουμενικού Θρόνου Γεώργιος Τσέτσης, ό 
πρεσβύτερος τών είς τήν Γραμματείαν τού Π ΣΕ ύπηρετούντιον Όρθοδόξιον, 
προσθέτει: «Ασφαλώς ή έκλεκτή όμήγυρις είναι είς θέσιν νά γνωρίζη ένα έκα 
στον καί άξιολογή τήν θετικήν προσφοράν καί τήν ζώσαν μαρτυρίαν τούτων 
εντός τής συγχρόνου οικουμενικής κινήσεως». 

Σχετικώς δέον νά παρατηρηθή, χάριν τής άντικειμενικότητος καί πρός 
πληρεστέραν καί άκριβεστέραν ένημέρωσιν τού συνεδρίου, ότι ύπάρχουν καί 
γεγονότα, λόγοι, κείμενα καί πονήματα άρκετών διαπρεπών ή διακεκριμένων 
διεθνούς κύρους ή ακτινοβολίας, θεολόγων, Επισκόπων ή Καθηγητών, άλ¬ 
λων κληρικών καί μοναχών, ών τά όνόματα όχι μόνον γνιορίζει ή έκλεκτή 
όμήγυρις, άλλά πολλοί έξ αύτών εύρίσκονται καί μεταξύ ημών είς τήν αίθου¬ 
σαν ταύτην, οί όποΓοι έκφράζουν ή ύποστηρίζουν καί μίαν άλλην διάφορον, Γ 
σως άγνοουμένην πλευράν τής Όρθοδόξου στάσεως καί αναφοράς έναντι τού 
Παγκοσμίου Συμβουλίου τών Εκκλησιών. 
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ΣΧΟΛΙΟ Β 


τού αίδεσ. Καθηγ. Οίιπίίπι ΚΑϋυ 

Υ τήν εισήγησή του. ό καθηγ. Βασίλειος Θ. Σταυρίδης παρουσίασε μιά 
^ πλευρά τής οικουμενικής διαστάσεως τής Όρθόδοξης Εκκλησίας, καί 
συγκεκριμένα τήν παρουσία της καί τό έργο της στά πλαίσια τής σύγχρονης 
οικουμενικής κινήσεως. Έκανε στήν αρχή μιά σύντομη Ιστορική ανασκόπηση 
τής οικουμενικής κινήσεως καί τοΰ Παγκοσμίου Συμβουλίου τών Εκκλη¬ 
σιών. Ή μελέτη παρουσιάζει σέ πρώτη θέση τις οίκουμενιστικές ένασχολήσεις 
τής Όρθόδοξης Εκκλησίας, τών θεολόγων της μέσα στήν οίκουμενική κίνη¬ 
ση καί μέσα στό Π.Σ.Ε. 

Εύχαριστώ θερμά τόν καθηγ. Κ. Σταυρίδη γιά τήν τόσο πλούσια καί έν- 
διαφέρουσα εισήγησή του. Αλλά θά παρουσιάσω μερικές προσωπικές παρατη¬ 
ρήσεις στό τόσο έπίκαιρο πρόβλημα τοΰ οίκουμενισμοΰ στά πλαίσια τής Ορ¬ 
θοδοξίας. _ 

I. Ή βάση τής καθολικότητας ή τής οϊκουμενικοτητας της Ορθόδοξης 

Εκκλησίας είναι ή κεντρική θέση τήν όποια κατέχει ό Χρίστος, ως λυτρωτής 
καί σωτήρας τού άνθρώπινου γένους έπικεφαλής τής Εκκ ησίας του, στη ι 
δασκαλία της, στή ζωή της καί στό μυστηριακό της έργο. Η Εκκλησία έχει 
τήν κλήση νά περιλάβει δλα τά έθνη, σύμφωνα με τους λογους του Σωτηρα 
μας Ιησού Χριστού πρός τούς Αποστόλους μετά τήν ανάσταση του: «Πορευ- 
θέντες μαθητεύσατε πάντα τά έθνη, βαπτίζοντες αύτούς ες το νομα του α 
τρός κ,ιί τού Υίού καί τού Αγίου Πνεύματος, διδάσκοντες αυτους τηρειν παν- 
τα όσα ένετειλάμην ύμίν καί Ιδού έγώ μεθ’ ύμών είμ» πάσας τας ημέρας έως 

τής συντέλειας τοΰ αΐώνος» (Ματθ. 28,19-20). _ . 

' Ή Εκκλησία, θεμελιωμένη σ’ όλόκληρο τό λυτρωτικό έργο του Σωτηρα. 
έργο πού περιλαμβάνει τή Σάρκωση, τό Πάθος καί τό σταυρικό θάνατο, την 
Ανάσταση καί τήν Ανάληψη - γιατί ό Σωτήρας δέν ήρθε στον κοσμο μονο 
γιά νά έξαλείψει ένα όπλο παράπτωμα, άλλά γιά νά νορ ωσει ^ ^οκ .ηρη την 
Ανθρώπινη φύση, ιού είχε έξασύενίσε, κ, είχε πέσε. στο σκοτάδι της Αμαρτίας 
- ή Εκκλησία λοιπόν εισέρχεται σ,ήν Ιστορία ώς κοινότητα ανθρώπων ορα- 
τή, όργανωμένη καί ένωμένη μέ τόν τρισυπόστατο - εο, χάρη στην νεργεια 
τού 'Αγίου Πνεύματος κατά τήν Πεντηκοστή. Απο τήν ήμερα ακρ,ήως της 
Πεντηκοστής ή Εκκλησία, ώς κο,νότητα έκείν». που πιστεύουν στον Ιησού 
Χριστό καί κοινωνούν ,ό ζωοποιό το» Σώμα κα, Αίμα για την αιωνιότητα, 
φανέρωσε τήν καθολική καί οίκουμενική της διάσταση, για,, περ,ε»α||ε διάφο¬ 
ρους Ανθρώπους πού ανήκαν σέ διαφορετικούς λαούς και ποίκιλα έθνη. Η 
Εκκλησία είναι καί παραμένει καθολική καί οικουμενική. μέ την έννοια δτ, 

' „ # .. , ΛθρΠπ/.ιττηι κτίί τά έθνη δλων των τόπων και των 

μόνο στό δικό της χώρο οί άνθρωποι και τιι ευν·, αιλ. 

καιρών μπορούν νά «(«.Ο,,ύν. ό καθένας γιά τον έαυτο του την ίντικειμεν,· 

κή σωτηρία πού Εφερε ό Σωτήρας μας Ιησούς Χρίστος σε δλους μας μέ το 

Σταυρό του καί μέ τήν Ανάστασή Γου. 

•Η -Ορθόδοξη Εκκλησία είναι ή άληθινή οίκουμενική Εκκλησία, γιατί 

κράτησε δλόκλ,,ρη καί Αναλλοίωτη τήν Αλήθεια τής «Ιστεως όπως Α,οκαλυ- 
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φθηκε μέσα στις Άγιες Γραφές καί στήν Ιερή Παράδοση. ΟΙ έπίσκοποι άπο¬ 
στολικής διαδοχής, μέ τή διδασκαλία τους καί τή χάρη, μέ δλα τά μυστήρια 
καί τήν πνευματικότητα τής άρχέγονης Εκκλησίας, βοηθούν τούς πιστούς ν’ 
άναγεννηθοϋν πνευματικά καί νά ύψωθοΰν στήν όμοίωση μέ τό Θεό έν Χρι¬ 
στώ, πού τούς ένσωματώνει δλους μαζί του διά τού Άγιου Πνεύματος. 

Ή Όρθόδοξη Εκκλησία ταυτίζεται ούσιαστικά μέ τή χριστιανική Εκ¬ 
κλησία τής πατερικής έποχής καί δλων τών έποχών, γιατί κράτησε όλόκληρη 
καί άναλλοίωτη, έμβαθύνοντάς τη, τήν άποστολική καί πατερική διδασκαλία 
τής Εκκλησίας. Μολονότι οί έτερόδοξες Εκκλησίες μετέχουν μερικώς καί σέ 
διαφορετικό βαθμό στήν πληρότητα τής θείας άλήθειας καί στήν πνευματικό¬ 
τητα τής πρώτης Εκκλησίας, ή Όρθοδοξία δέ σκέφθηκε νά τούς άρνηθεΐ όλό¬ 
κληρη τήν έκκλησιαστική τους ιδιότητα. Αλλά δέ θά είμαστε ρεαλιστές άν 
δέν άναγνωρίζαμε δτι πέρα από τά όρατά σύνορα τής "Ορθοδοξίας, ακτίνες 
τού άληθινοΰ αιώνιου φωτός τού Εύαγγελίου τού Χριστού διεισδύουν στις 
"Εκκλησίες καί στις έτερόδοξες χριστιανικές κοινότητες. 

2. Χάρη σ' αύτές τις άρχές, ό όρθόδοξος οίκουμενισμός δέν έμπνέεται άπό 
τήν έπιθυμία νά έπεκτείνει τήν έπισκοπική έξουσία τής "Ορθόδοξης "Εκκλη¬ 
σίας στις άλλες "Εκκλησίες καί χριστιανικές όμολογίες, άλλά είναι έτοιμος νά 
συνεργαστεί μαζί τους, ώστε ν’ άνακαλύψουν οι Γδιες μέσα στις διάφορες 
Ιδιαίτερες παραδόσεις τους τήν πληρότητα τής άλήθειας, τής άποστολικής καί 
πατερικής "Εκκλησίας, πού φυλάγεται πιστά άπό τήν "Ορθόδοξη "Εκκλησία. 
Ό όρθόδοξος οίκουμενισμός δέν προτείνει ούτε καί θεολογική όμοιομορφία, 
όπιος δέν παραδέχεται τό δογματικό συμβιβασμό. "Αντίθετα έπιδιώκει τήν οι¬ 
κουμενική όμοφωνία, διατηρώντας τήν πιστότητα του στήν πίστη καί στά μυ¬ 
στήρια τής άδιαίρετης "Εκκλησίας, πού βρίσκονται στήν όμολογία τής όρθό- 
δοξης πίστεως καί πού, σ’ ένα βαθμό, ύπάρχουν καί στις παραδόσεις τών άλ¬ 
λων όμολογιών. Μέ τόν τρόπο αύτό, κάθε "Εκκλησία θά μπορεί νά χαίρεται 
τήν εΓσοδό της στήν άπέραντη καί πλούσια πνευματική έκταση τής χριστιανο¬ 
σύνης. 

Ή ένταξη καί τό έργο τής "Ορθόδοξης "Εκκλησίας στήν οικουμενική κί¬ 
νηση καί στό Π.Σ.Ε. δέν προέρχονται άπό μιά συνείδηση δικής της άνεπάρ- 
κειας, δογματικής, διδακτικής ή έκκλησιαστικής γενικά, άλλα άπό τήν έπιθυ¬ 
μία της νά γνωστοποιήσει στούς άλλους τούς θησαυρούς της άπό τήν άποκα- 
λυμμένη θεϊκή άλήθεια καί τήν πνευματικότητα πού κληρονόμησε καί διατή 
ρήσε άπό τή μία καί άδιαίρετη "Εκκλησία, καί νά τούς κάνει μέτοχους σ’ αύ¬ 
τές. Σ’ αύτό τό πλαίσιο, μαρτυρούμε τήν άποστολική μας πίστη, διατηρώντας 
τόν πιό άπόλυτο σεβασμό γιά τήν έλευθερία καί γιά τις θετικές άξιες κάθε 
"Εκκλησίας καί κάθε χριστιανικής όμολογίας. 

3. Ό όρθόδοξος οίκουμενισμός έχει τούς άκόλουθους στόχους: 

α) Πρώτα, στό οικουμενικό της έργο, ή "Ορθόδοξη "Εκκλησία έπιδιώκει, κατά 
τή γνώμη μας, τήν ένότητα δλων τών Εκκλησιών μέσα στήν άκεραιότητα τής 
άποστολικής διδασκαλίας, όπως διδάχθηκε στήν άδιαίρετη χριστιανική "Εκ¬ 
κλησία τής πρώτης χιλιετίας. "Υπάρχουν χριστιανικές όμάδες πού σκέπτονται 
μ’ έναν όρισμένο τρόπο καί άλλες πού σκέπτονται διαφορετικά, δπως ύπάρ¬ 
χουν έπίσης όμάδες πού είναι άδιάφορες άπέναντι στήν άποστολική δίδασκα 
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λία τής αδιαίρετης χριστιανικής Εκκλησίας. Δέν ύπάρχει τίποτα τό περιττό 
στήν άποκάλυψη καί στό Χριστό. Δέν ύπάρχει τίποτα τό περιττό σ δ,τι κηρύ¬ 
χθηκε όπό τούς άποστόλους, σ' δτι πιστεύθηκε καί Εφαρμόσθηκε στή ζωή τής 
άρχέγονης Εκκλησίας. Γι’ αύτό, ή Ενωση, γιά τήν όποια άγωνίζεται ή Όρθό- 
δοξη Εκκλησία, δέν μπορεί νά νοηθεί καί νά πραγματοποιηθεί χωρίς τήν άκέ- 
ραιη άποστολική κληρονομιά της στήν περιοχή τής διδασκαλίας καί τών μυ¬ 
στηρίων. 

Ή μία καί άποστολική Εκκλησία προϋποθέτει, έκτος άπό τήν άληθινή 
πίστη, τή θεσμικότητά της, Εγγυημένη άπό τήν άποστολική διαδοχή καί τούς 
Επισκόπους της. Μέ τόν δρο θεσμικότητά Εννοούμε μιά ταυτότητα έντονων 
καί ζωντανών προσωπικών σχέσεων μεταξύ τών μελών της, δχι τόσο δικαιο- 
δοτικοΰ χαρακτήρα, άλλά ίνός πάντα ίδιου μυστηριακού χαρακτήρα καί πού 
συνεπάγονται μιά μυστηριακή καί ποιμαντική διακονία άναγνωρισμένη άπό δ- 

λα της τά μέλη. _ * _ Λ . , 

ρ) Ό δεύτερος στόχος αύτου τού όρθόδοξου οίκουμενισμου είναι η καθολικο- 

τητα στήν όποια πρέπει νά καταλήξουν οί Εκκλησίες. Ή πνευματική τροφή 
πού προορίζεται να ικανοποιήσει τις πολλαπλές άναγκαιότητες τής παγκο¬ 
σμιότητας καί «τής οίκουμενικότητας τής Εκκλησίας, οίκουμενικότητας σέ έ¬ 
κταση καί σέ ένταση, αύτή ή πνευματική τροφή είναι η όλοκληρη άληθεια 
τού Χριστού, άλήθεια πού μπορεί νά γίνει πραγματικότητα με δλες τις δυνα- 
τότητές της μόνο μέ τήν προσπάθεια σκέψεως καί Ενεργού ζιοής ων των πι 
στών, πού ό καθένας τους θά κοινωνεϊ σ’ δλους τούς άλλους τή σκέψη του 
καί τή ζωή του. ώστε νά Εμπλουτίζεται κ, ό ίδιος άπό τή σκέψη και την πείρα 
τής ζωής τών άλλων, σέ μία τέλεια καί άδιάσειστη κοινωνία. 

Ή Επισκοπική συνοδικότητα δέν είναι παρά το όργανικο άποτελεσμα της 
γενικής καθολ,κότητας τής Εκκλησίας. Οί Επίσκοπο, παίρνουν τ,ς άποφασεις 
τους μέ τρόπο συνοδικό (σέ σύνοδο), σέ κοινωνία, Εκφράζοντας την_κοινωνία 
μεταξύ τών Εκκλησιών καί τών πιστών τους καί την κοινωνία τοη^ ι. ων 
Επισκόπων, Ενώ ή κο,γωνία μεταξύ τών Επισκόπων και των Εκκλησιών τους 
είναι υποχρεωμένη νά λαμβάνει τις άποφάσε,ς ,ων συνοδών τους δ,α των το- 
πικών Εκκλησιών. Η καθολ,κότητα έναρμονίζε, τήν-Ενότητα μέ την ποικιλία, 
στό πλαίσιο τής Ιδιας πίστεως. σε μιά βαθιά κα, 4δ,αιρετή κοινών,,,. 

Μέ τόν τρόπο αύτό, ή καθολική ένότητα της Εκκλησίας Εναρμονίζεται 
μέ τήν άνεξαρτησία καί τήν άλληλεξάρτηση τών τοπικών Εκκλησιών. Γ, αύ- 
,ό τό λόχο ή ένότητα αύτή θά Επρεπε νά Επ,διωχΟε, άπο το σύγχρονο οίκου- 
μεν,σμό. Τό Εγκόσμιο δέν είναι όμο,όμορφο άλλα ποικίλο, άδ,άσπαστα δεμένο 
μέ τή γεωγραφία καί τό. Ιδιαίτερο χαρακτήρα της ζωής κάθε λαού. Μ,α Εκ¬ 
κλησία. πραγματικά έν,α,μένη στή συγκεκριμένη άνθρωπ,νη πραγματικότητα, 
δέν μπορεί νά στηρίζεται σέ μιά πανανθρώπινη έγκοσμιοτητα, που εΓνα, μ,α 
άπλή άφαίρεση. Γ · αύτό ή Εκκλησία πού δένεται σέ μ,α αφηρημενπ, παναν 
Ορώπινη έγκοσμ,ό.ητα δέν μπορεί νά Ενσωματωθεί στα γενικώς ωραία κοι,ω- 
νικά, πολιτισμικά καί πνευματικά περιβάλλοντα. 

Ίίνας καθολικός οίκουμεν,σμός πρέπει να περιλαμβάνει την Ιδιαίτερη 
πνευματική κληρονομιά κάθε λαού, πρέπει να είναι ένας διάλογος άναμεσα 
στις διάφορες Εκκλησίες καί στις διάφορες τοπικές πνευματικότητες άποβλε- 
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. ποντας σ Εναν αμοιβαίο Εμπλουτισμό. Ή Εκκλησία, στην όλότητα της. Εχει 
νά μάθει άπό την παράδοση καί τις Εμπειρίες κάθε λαού, γιατί οί συγκεκριμέ- 
νες Εμπειρίες είναι Εκείνες πού βοηθούν στον Εμπλουτισμό τής φυσικής άπο- 
καλύψεως καί στην Εμβάθυνση τής ύπερφυσικής άποκαλύψεως, στήν καλύτε¬ 
ρη γνώση τού τρόπου μΕ τόν όποιο ό Θεός Ενεργεί μέσα στήν ίστορία, καί τέ¬ 
λος στήν πραγματοποίηση τού δυναμικού τών αξιών μέ τις όποιες είναι προι¬ 
κισμένο κάθε Εθνος. 

Ή καθολικότητα Επομένως συνενώνει άρμονικά τό ιδιαίτερο μέ τό παγ¬ 
κόσμιο. 

γ) Ό τρίτος στόχος τού όρθόδοξου οίκουμενισμού είναι τό άνοιγμα πρός τόν 
κόσμο. Στό οικουμενικό της Εργο, ή Όρθόδοξη Εκκλησία είναι άνοιχτή στό 
διάλογο μέ τόν κόσμο καί μ’ Εκείνους πού είναι στήν ύπηρεσία (μέ τούς ύπεύ- 
θυνους) τού κόσμου. Ή Ενσάρκωση τού Θεού δέ σημαίνει μόνο τό μέγιστο 
τής άποκαλύψεως τού Θεού πρός τόν άνθρωπο, άλλά καί τό μέγιστο τής άπο¬ 
καλύψεως τού Θεού διά τού άνθρώπου γενικά, πράγμα πού φέρνει σέ φως τις 
άξιες τού άνθρώπου στήν όλότητά του. 

Ό οίκουμενισμός, ώς άποτέλεμα τής καθολικότητας ή τής πραγματώ- 
σεως δλων τών ανθρώπινων άξιών στό φώς τού Χριστού άπό κάθε χριστιανό 
μέσα στήν Ενότητα μέ όλη τήν ποικιλία, πρέπει νά γίνεται προσιτός σ' όλη 
τήν άνθρωπότητα, τόσο στήν πορεία του πρός τόν ουσιώδη σκοπό του — τήν 
Ενότητα τής Εκκλησίας — όσο κι άφοΰ Επιτευχθεί αύτός ό σκοπός. Πρόκειται 
γιά μιά άναγκαιότητα πού Εναρμονίζεται μΕ δύο καταστάσεις: 

1) Ό Θεός Ενεργεί Επίσης καί πέρα άπό τά όρια τού όρατού χριστιανι¬ 
σμού. δηλαδή Ενεργεί πάνω στούς ανθρώπους όχι μόνο ξεκινώντας άπό τήν 
Εκκλησία, άλλά Ενεργεί Επίσης καί πάνω στήν Εκκλησία, διά τών άνθρώ- 
πων πού βρίσκονται μέσα σ’ αύτήν ή άπ' Εξω. Επομένως ή Εκκλησία πρέπει 
νά είναι άνοιχτή στό θέλημα τού Θεού κι όταν τή στέλνει νά Ενεργήσει πάνω 
στούς άνθρώπους, άλλά κι όταν τής ζητά ν' άκούσει καί νά δεί τή δική του 
Ενέργεια μέσα στούς άνθρώπους. 

2) Πρέπει νά πούμε ότι οί Εκκλησίες, μαθητεύοντας στή δράση τού 
Θεού μέσα σ’ Ενα κόσμο πού τείνει όλοένα καί περισσότερο νά Ενοποιηθεί μέ¬ 
σα στήν ποικιλία του, μπορούν κι αύτές νά πλησιάσουν στήν Ενότητά τους 
μέσα στήν ποικιλία. Ή διακονία τής Εκκλησίας συμβάλλει στήν άδελφοσύνη 
τών ανθρώπων καί τών λαών. 

"Λν ό χριστιανισμός θέλει πραγματικά νά συγκεντρωθεί στή Μία Εκκλη¬ 
σία, πρέπει νά ξαναγίνει οικουμενικός καί καθολικός, καί γιά νά πλησιάζει 
άδιάκοπα σ’ αύτό τό σκοπό, πρέπει νά άνοίγεται στις άξιες τής σύγχρονης άν 
Ορωπότητας καί πρέπει νά Ενισχύει τις προσπάθειες γιά τήν πραγμάτωσή τους. 

Λαμβάνοντας ύπόψη αύτούς τούς στόχους τού όρθόδοξου οίκουμενι- 
σμοΰ. ή Όρξόδοξη Ρουμανική Εκκλησία άνέπτυξε καί άναπτύσσει άκόμα μιά 
πλούσια οίκουμενική δραστηριότητα τόσο στά πλαίσια τού τοπικού οίκουμε- 
νισμοΰ, όσο καί στά πλαίσια τής διεθνούς οίκουμενικής κινήσεως, καί στό 
Π.Σ.Ε. καί σέ άλλες παγκόσμιες διαχριστιανικές όργανώσεις, άποβλέποντας 
στή χριστιανική Ενότητα τής Εκκλησίας τού Χριστού όπιος καί στήν προ 
σέγγιση καί στήν άδελφοσύνη τών άνθρώπων καί τών λαών. 
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Συμπερασματική, ή Όρθόδοξη Εκκλησία είναι κατ’ έξοχήν οίκουμενική, 
γιατί διαθέτει τήν πληρότητα καί τήν ευρύτητα όλόκληρης τής χριστιανικής 
άλήθειας καί των μέσων σωτηρίας (δηλαδή κατέχει έπίσης δλα τά μυστήρια), 
καί γιατί διατήρησε τόν τρόπο τής ήκέραιης βιώσεως αύτής τής χριστιανικής 
αλήθειας μέ τή χάρη τού Θεού. Μέσα στήν εύρύτητα τής άποκαλυμμένης χρι¬ 
στιανικής άλήθειας. πού ή Εκκλησία αύτή διατήρησε άκεραια και άλαθητα, 
βρίσκεται ή ισορροπία όλων των μερών της ή στοιχείων της διδασκαλίας της 
καί τής χριστιανικής ζωής της, δπως καί ή άρμσνκη καθολικοτητα της. Οί 
άλλες έκκλησ,αστικές κοινότητες διατήρησαν αύτο ή έκεινο τό μέρος απο την 
αλήθεια πού έφερε ό Ιησούς Χριστός. Γι’ αυτό, μονο μέσα στην Ορθόδοξη 
Εκκλησία μπορούν νά ξαναβρεθοΰν δλες οί χριστιανικές κοινότητες και όμα- 

0ες ' Επομένως ή Όρθόδοξη Εκκλησία είναι άπό τή φύση της οίκουμενική ή 
καθολική καί γ,’ «ύτό μπορετά γίνει ό πνευματικός καί οικουμενικός χώρος 
όλόκληρου τού χριστιανισμού. 
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Η ΘΕΟΛΟΓΙΚΗ ΖΩΓΡΑΦΙΚΗ ΤΗΣ ΟΡΘΟΔΟΞΙΑΣ 

ΚΑΙ 

Η ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΗ ΚΙΝΗΣΗ 1 


τού Καθηγ. Κωνσταντίνου ΚΑΛΟΚΥΡΗ 
τό Διεθνές Διεκκλησιαστικό Ιστορικό Συνέδριο τό όποιο έγινε στό 
Μπάρι τό 1969, είχα για πρώτη φορά έκφράσει μια βαθιά λύπη γιατί απ’ 
όταν άρχισε ό διάλογος μεταξύ των Εκκλησιών, δέ σημειώθηκε άπό καμιά 
πλευρά ή σημασία τής χριστιανικής τέχνης σ’ αύτή τήν κίνηση. Τήν Γδια λύ¬ 
πη αίστάνθηκα καί στό Μαριολογικό Συνέδριο τής Ρώμης πού έγινε τό 1965. 
Τό πράγμα έχει ΐσως τήν έξήγηση στό γεγονός δτι πολύ λίγοι άσχολοϋνται 
συστηματικά μ’ αύτόν τον έπιστημονικό κλάδο καί, έπομένως, πολύ λίγοι εί¬ 
ναι ίκανοί να καταλαβαίνουν χωρίς άμφιβολία πώς ή τέχνη μπορεί νά συμβά- 
λει στήν οικουμενική κίνηση. 'Από τό τελευταίο Συνέδριο πέρασαν μερικά 
χρόνια, άλλά όμως, δέν έχιυ καμιά πληροφορία δτι σημειώθηκε σ’ αύτή τήν 
κατεύθυνση κάποια σοβαρή κίνηση ή, δτι δημοσιεύτηκε κάποια μελέτη σχετι¬ 
κή μέ τό θέμα. Πιστεύω δτι, δυστυχώς τίποτε δέν έγινε. 

Τώρα, πρώτα πρώτα άς ρίξουμε ένα βλέμμα στούς γενικούς χαρακτήρες 
τής δικής μας όρθόδοξης ζωγραφικής. Φυσικά, ό περιορισμένος χρόνος μιας 
διαλέξεως δέν έπιτρέπει μιά πλήρη άνάλυση. Άλλα έκείνο πού μάς ένδιαφέρει 
νά δούμε έδώ είναι ή διαφορά πού ύπάρχει μεταξύ τών θεμάτων τής όρθόδο- 
ξης εικονογραφίας καί τών ζωγραφικών θεμάτων τών άδελφών, μή όρθοδό- 
ξων. Εκκλησιών. Καί αύτό, γιατί στήν έποχή μας (δηλ. έποχή τού διαλόγου) 
νομίζω πώς είναι άναγκαϊο νά ξέρουμε πρώτα πρώτα τις διαφορές μας μ’ αύ- 
τές τις Εκκλησίες (φυσικά έννοώ πάνω στήν είκονογραφία), για νά έκτιμή- 
σουμε έτσι τον Ακριβή χαρακτήρα κάθε παραδόσεως. Καί δεύτερο, καί μέ τά 
καλύτερα αίσθήματα άδελφικής κατανοήσεως, νά σταθούμε στά σημεία έκείνα 
τά όποια μάς πλησιάζουν καί φέρνουν σέ έπαφή τις καρδιές μας. Άλλά μέ τά 
παραδείγματα τών διαφορών πού θά σημειώσουμε, θά βεβαιωθούμε γιά τήν 
άξια καί τήν δογματική κατανόηση τής όρθόδοξης ζωγραφικής. Άπό τήν άλ¬ 
λη πλευρά, πρέπει νά δούμε —Λλλχι καί νά έχουμε τη σοβαρότητα νά ύπο- 
γραμμίσουμε- μερικά είκονογραφικά στοιχεία τά όποια πήραμε άπό τη θρη¬ 
σκευτική τέχνη τής Δύσειος καί τά όποια έξακολουθοΰμε νά διατηρούμε· Τά 
στοιχεία αύτά, ίσιος είναι δύσκολο νά τά άποβάλουμε γιατί, σιγά σιγά μάς Εγι¬ 
ναν παράδοση. Μπήκαν δηλ. στό νεώτερο θρησκευτικό λατρευτικό αίσθητή 
ριο τού λαού μας. Άλλά αύτό τό τελευταίο σημαίνει ίσως καί τό δτι ή Χρι¬ 
στιανική Τέχνη, μέ τη δική της γλώσσα, έχει τη δυνατότητα νά ξεπερνά τά δ 
ρια τών διαφορών μας καί νά προσεγγίζει τις καρδιές μας. 

Άπό τήν άρχή πρέπει νά πούμε δτι ή όρθόδοξη τέχνη άνήκει στήν ύπη 
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ρεσίη τής Εκκλησίας. Ή τέχνη αύτή, μ’ ένα έξαιρετικό τρόπο έκφράζει (δέν 
παριστάνει· 5ς προσέξουμε) τό θείο καί τις ύπερφυσικές διαθέσεις τών πιστών. 
Τά μωσαϊκά καί οί τοιχογραφίες πού καλύπτουν τους τοίχους τών ναών, είναι 
έκφράσεις τής πίστεως καί τοϋ δόγματος. Είναι σχόλια τής Ορθόδοξης Θεολο¬ 
γίας καί τής Λειτουργίας πού λαμβάνει χώρα στο Ίερο Βήμα. Και, όπως 00 
δούμε σέ λίγο στά παραδείγματα, ή Ορθόδοξη ζωγραφική έρμηνεύει, μέχρι τις 
μικρότερες λεπτομέρειες τις δογματικές Ιδέες καί τή θεολογική σκέψη πού έκ- 
φράζεται μέ τά Ιερά κείμενα καί τούς ύμνους τής Εκκλησίας. Το ύπερφυσικό 
αύτό κοίταγμα τού άνθρώπου, στάθηκε προύπόθεση γιά νά μή ζωγραφίζεται 
ιό άνθρώπινο σώμα κατά τούς κανόνες τής άνατομίας, δπως άντίθετα συμβαί- 
νει στην ιερή τέχνη τής Δύσεως. Γιατί σ' έμάς, δέν ένδιαφέρει ή φυσική άλή- 
θε,α. άλλα ή ύπερφυσική· δέ συγκινεϊ ή έπίγεια πραγματικότητα άλλα έκε,νη 
.τού άλλου κόσμου.. Καί φυσικά δέν ένδιαφέρει ή φυσική Ομορφιά του προ¬ 
σώπου γιατί κ, ένας άσχημος (άκόμη καί κυνοκέφαλος) μπορε, να γ,νε. άγιος. 
Σκοπός λοιπόν καί Ιδεώδες, παραμένει πάντοτε το μεγαλείο της ψυχής, το 
«καθ' αύτό ύψηλό.. τό θείο. Γι' αύτό καί 0 Χρίστος δε ζωγραφίζεται σαν μ,α 
φυσικώς ωραία φυσιογνωμία, δηλ. μέ τά κλασ,κα μέτρα. Γ,ατ, άν συνεβα,νε 
αύτό, τότε 0ά είχαμε τή. καλλιτεχνική έκφραση τής μιας απο τ,ς δυο φύσεις 
,ού Στατήρα, πράγμα άπαράδεκτο γιά την Ορθοδοξία Έτσι, ό όρθοδοξος 
καλλιτέχνης, μέ τις «ύπερβολές. στά χαρακτηριστικά (μεγαλοφθαλμ,α κλπ.) 
έπ,χε,ρεϊ νά έκφράσε, (νά ύποδηλώσει) τις δύο φύσεις του Κυρίου, τη θε,α κα, 
,ήν ά,θρώπ,νη. Τό Ιδιο συμβαίνει καί μέ τήν άπε,κοντοί, της Θ οτοκου δπου 
ή Ορθόδοξη τέχνη δέν άκολουθεϊ ένα ώρα.ο γυναικείο πρότυπό άλλα, δη- 
μ,ουργεϊ ένα Ιδϊώδες πρόσωπο μέ ύπερφυσ,κά χαρακτηριστικό (μα,ια μυτη, 
φρύδ") μέ τή μέθοδο τής άφαιρέσεως Οί>«ΓΒσ..ο) ,ω, στοίχε,«ν. Στη Δύση 
συμβαίνει τό άντίθετο. Εκεί, ωραίες γυναίκες -τις π,ο πολλές φορές έρωμενες 
τών ζωγράφων- έγινα, τά μοντέλα γιά τήν παράσταση της Θεομη,ορος. Αλ¬ 
λά πέρα άπό τά πρόσωπα καί ή παράσταση το» χώρου κα, η άποδοση της 
προοπτικής δέ γίνονται δπως τά ξέρουμε άπό την τέχνη της Δυσεως. Η Ορ¬ 
θόδοξη τέχνη, δέ δέχεται ,ήν κανονική, τή γεωμετρική προοπτική άλλά καμ,α 
φορά άκολουθεϊ μία ανάποδη προοπτική (τά έμπρος μικρά, τα π,σω μεγάλα) 

Γσυνήθέστερα, δέχεται μ,ά πολυπροοπτ,κή. μέ γενικότερα χαρακτήρα τη, 
η, αυνπ ίΐ,υικμ λ ** ■ λ · )ν καν όνα νά άποδιδονται τα άντικειμενα 

όπ !ΙΚ ή θεώρηση του χώρου κ. μέ τόν κα ^ Δηλαδήι Ενα Πράγμα 

τού χώρου Ανάλογα με τη\ Λ ν άλογα μέ τή φυσική καί λογική θέση του 

παριστάνεται μικρό ή μεγάλο, όχι άναλογα με ιη ψ ι Τ 

στόν πίνακα, άλλά άναλογα μέ τήν ήθ.κη άξια που έχε. για την Εκκλησία. Έ- 

νάς Χωστός π χ, πού βρίσκεται σ,ό βάθος μιας εικόνας, δε ζωγραφίζεται μι- 
νας Λριστος π.χ. \Λ, νηλύτΕΟΟ<; . Ό Έστυρωμενος είναι συνήθως δυο φο- 
κροτερος, άλλη παν μ · ποδ μοι ρήζ 0 νται μπροστά στό Στραυρό 

ρές μεγαλύτερος ' πί> τ0 χοιστοΰ πάλι, ή Θεοτόκος, πού είκονίζεται 

σέ δεύτερο Τ< πλάνο? είναΓδυό φορές μεγαλύτερη άπό τά άλλα πρόσωπα. Παρό- 
* -/τα 

ή τρίτη ^στα η κα{ δχι π λαστ.κή (δπως ή γλυπτική) καί έπομέ- 

πη της είναι X ^ ό (} ά0ος είναι κάτι τό λιινθασμένο, γιατί τότε θά 

νιος, ή σκέψη να παρασταυει το \ ^ 
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έμοιαζε σά νά τρυπιέται ό έπίπεδος τοίχος καί νά φεύγει πίσω ή παράσταση. 
Αύτό τό ψέμα συμβαίνει στην τέχνη τοΰ μπαρόκ. Τό βάθος στήν όρθόδοξη 
τέχνη είναι άπλούστερα, τό χρυσό φόντο των μωσαϊκών καί ό γαλάζιος αιθέ¬ 
ρας των τοιχογραφιών. 

Όλα αύτά τά παραπάνω, στάθηκαν αφορμή νά έκτιμηθεϊ ή όρθόδοξη τέ¬ 
χνη άπό τή σύγχρονη, τή μοντέρνα τέχνη. Καί είναι άληθινά παράδοξο ότι ή 
Όρθοδοξία δέν έχει άκόμη άποκτήσει συνείδηση τοΰ τρόπου μέ τόν όποιο 
σήμερα τήν θεωρεί ή μοντέρνα τέχνη. 3 Τό φαινόμενο αύτής τής έκτιμήσειος 
είναι ίσως παγκόσμιο. Μερικοί λένε δτι αύτό όφείλεται στή μόδα. Δηλ. σέ μιά 
μόδα πού έπιβάλλει σέ πολλούς δυτικούς νά διατηρούν όρθόδοξες εικόνες στά 
σαλόνια τους (σάν κάτι καμιά φορά «έξωτικό» ή, παλιότερα, καί αίρετικό) κυ 
ρίως γιά λόγους σύγχρονης αίσθητικής. Αλλά οί θεολόγοι ποτέ δέ σκέφθηκαν 
μέ ποιό τρόπο μπορεί νά έξηγηθεϊ τό γεγονός δτι σέ μιά έποχή μέ έντελώς 
διαφορετικό ιδεολογικό κλίμα (θρησκευτική αδιαφορία πολλών κλπ.) καλλιερ¬ 
γείται αύτή ή μόδα, τό ένδιαφέρον γιά τή βυζαντινή τέχνη. Ή άπάντηση μπο¬ 
ρεί ίσως νά δοθεΐ άπό τά πιό πάνω. Ότι δηλ. ή μοντέρνα τέχνη βρήκε ένα μέ¬ 
ρος τών στοιχείων της στήν τέχνη τής Όρθόδοξης παραδόσεως. Πραγματικά 
ή μοντέρνα τέχνη κατάργησε τήν τρίτη διάσταση. Άρνήθηκε τήν έπιστημονι- 
κή προοπτική. Δέχτηκε τήν άξιολογική τάξη στή διάταξη τών άντικειμένων 
στό χώρο τής είκόνας (πίνακα). Άπόφυγε τήν άνατομική άλήθεια. τόνισε (μά¬ 
λιστα ύπερτόνισε) τήν άφαίρεση καί κινήθηκε στά ποικίλα ρεύματα τής έκ- 
φρασιοθηρίας (έξπρεσιονισμού). Δηλ. ακριβώς δπως έκαμε αίώνες πρίν, ή τέ¬ 
χνη τής Όρθοδοξίας. Νά λοιπόν ό λόγος γιά τόν όποιο μιλάμε σήμερα γιά 
Ανακάλυψη τής όρθόδοξης τέχνης καί νά τό γιατί ή βυζαντινή ζωγραφική εί¬ 
ναι τής μόδας. Αλλά ύπάρχει άραγε τίποτα πού νά μάς έμποδίζει νά σκεφτοΰ- 
με δτι οί άνθρωποι στή Δύση παράλληλα μέ τήν αίσθητική ικανοποίηση πού 
τούς δίδουν οί βυζαντινές είκόνες -μάλιστα μέ τήν θεώρησή τους ύστερα άπό 
τά παραπάνω δεδομένα τής μοντέρνας τέχνης- άρχίζουν νά αισθάνονται καί 
μιά ούσιαστική συγκίνηση άπό «κάτι άλλο», δηλ. μιά κάποια θρησκευτική 
συγκίνηση; 

Ξεκινώντας άπ' αύτά τά δεδομένα, έπιτρέπεται νά σκεφτοϋμε δτι ή τέχνη 
βρίσκεται σέ σχέση μέ τόν οίκουμενικό διάλογο έπειδή καί αύτός -σέ μιά γε¬ 
νικότερη κλίμακα- είναι κάτι τό μοντέρνο. Ή έκτίμηση τής όρθόδοξης τέ¬ 
χνης άπό τό μέρος τής μοντέρνας καί άπό τόν δυτικό κόσμο, είναι κάτι πού 
θά βοηθήσει τούς θεολόγους τής Δύσεως, δηλ. θά συμβάλει στό νά γίνει ή 
Όρθοδοξία γενικότερα πιό κατανοητή άπ’ αυτούς, άφοΰ είναι γεγονός δτι τά 
μεγάλα πλήθη τών καλλιεργημένων άνθρώπων στή Δύση κατάλαβαν σιγά σι 
γά τήν άξια τής όρθόδοξης τέχνης 4 , ή όποια βέβαια, είναι μιά έκφραση τής 
όρθόδοξης θεολογίας. 

Αλλά άς σταματήσουμε τή θεωρητική έπισκόπιση καί άς δούμε μερικά 
παραδείγματα τά όποια θά δείξουν τις διαφορές μεταξύ τής όρθόδοξης είκονο 
γραφίας καί τής είκονογραφίας τής Λύοεως καί τά όποια θά εύνοήσουν, δπως 
πιστεύω, τόν οίκουμενικό διάλογο σέ Ικανοποιητικό βαθμό. Καί πρώτα πρώτα 
δυό λόγια γιά τήν άπεικόνιση τοΰ Μ α ν τ ο κ ρ ά τ ο ρ α . Μέ τό άνομα αύτό, 
έχουμε τό γνωστό είκονογραφικό τύπο πού σχεδιάζεται συνήθως' στύν τροΰλ 
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λο τών όρθοδόξων Εκκλησιών άπό τήν περίοδο των Μακεδόνων καί Κομνη- 
λο των όρο ς είναι τό μ . το αρισχερο χερι κρατα χο 

ΕθΙν·Χ ά ά «νε. τήν εύλογία το». Αύτός 6 Ορθόδοξος. Παν 
Ευαγ/ελιο, ε μ τών Ήμερων» με τη λευκή γενειάδα (δπως 

' γ 7£ο° ο νΖ 11ο κο,τό στό ΙΜ * αύοτηρόη κ„ί * κγ . 

™- ηα,βέ τής Παλαιός Διαθήκης, ούτε 6 Χρ,οτος της Θεοφανε,ας (δπως 
κτο. Γ ιηχ\Ά _ I* . 0σίου Δηβίδ Θεσσαλονίκης ή των άγιων Κοσμά και 

λ·χ· της εκκ/.η χρ,στός τών παλαιοχριστιανικών παραστάσεων 

ΤΖΖΓ^ΤοΙΖ «είσέτι αγέννητος» Λόγος (δπως στον άγιο Β,τάλιο 

ο α ^ Αλλά 'οΰτε είναι ό Χριστός τού άπλοΰ βασιλικού του μεγαλείου 
Ριιβενας). Αλλ β?επουμε στ ά τύμπανα τών μεγάλων Ουρών τών γοτ- 

< Μ3 ·> ε5ΐ3<ϊ ° ^ λ ησιών -Αλλά ούτε είναι ό «γλυκύς Ναζωραίος» τής Άνα- 
θικων. κυρίως, έ 0 άπεικόνιση πού πολλές φορές κοσμεί τά 

γεννησεως η η θρησκευτικών όργανώσεων τής Ελλάδας (καί τά 

γραφεία και τα έ - στ ' μένω ν όπαδών τους) καί πού παριστάνει τόν 
σαλόνια ακόμη μ Ρ ^ τοπ{ο καί ν ά Εχει τεντωμένα τά χέρια μέ σφι- 

Κυριο να καθεται Ρ ^ μ · θεαχρι κή περιποίηση τά μαλλιά του πού. 

κτες τις παλαμε { ^ ώμους (βφος νοσηρ ή ς θρησκευτικότητας προ- 
σε μπουκλακιο Φ ^ άντίγραφα Χ( - ον προτεσταντών. δπως του δαΙΙτυαη 
γενεστερης έποχης) το0 ΗοΓπ13η η. κ.ά. 6 Ό όρθόδοξος παντοκρά- 

(ΟΗΗδΙ 31 ϋ 3 \νη). ύτά Αλλά άποτελεΐ άπεικόνιση ώριμου άνδρός 

τορας δέν έχει τιποτ - Πατέρα καί τόν Υιόν» καί άποτελεΐ έτσι καλλι- 
ηο» Εκφράζει ^ροίοιι. Πρόκειται γ,ά εΙκόνα πο» ση· 

τεχνική έκφραση του ΥΡ ^ ό Δημιουργός , ό Σωτήρας. ό Κριτής, δπως 
μ,ιινει όλοκληρη Ο · Υ Κυρ(οο> ζωγραφί ζ εχαι σέ κλίμακα ύπερβατι- 

άναπτυξα άλλου . " Δημιουργού, δλη τήν εύγένεια τού άγαθοΰ Σω- 

κή. Εχε, δλο ™^Γήρεαη αΓτΓότητα το» μόνο» Δίκαιο» Κριτή. Έπο- 
τήρα. άλλα και δλη 1 1Ρ Κρ(πη _ αύχ η ε ί να ι ή θεολογία αύτής τής 

μένως Δημιουργία, ω ηΐ πάντοχε θριαμβεύουσας Εκκλησίας, πράγμα 

άπεικονίσεως. ? « έπιβλέ πων έξ ούρανού» (γιατί τόν ούρανό 

πού έκφραζει ό Π« Ρ ^ πάνω στή γή · Από χί έξαρτάται γιά νά κα- 

συμβολίζει ό τρουλλος) · ε(ωσε βριστα ό Νικόλαος Μεσσαρίτης. Πάν- 

ταλάβει κανείς τ0 ν0Τ 1Ρ στ( . όρ ο όδο ξα πράγματα, ό Παντοκράτορας τού 
τως, γιά όσους είναι έξα{ρεχ0 παρ( · ιδειγμα . Περιττό νά πούμε δτι τέ- 

Διιφνωΰ ^.^^ ^ναντοΰμε στις άπεικονίσεις τού Κυρίου πού ύπάρχουν 

στούς ναούς τής Δυσεως. Απεικόνιση τής Θεομήτορος στήν άψίδα 

Καί λίγα λογ,α σχό χε ταρτοσφαίριο της. Στήν ΌρΟόδοξη Έκ 

τού Ιερού Βήματος κι γενικ ότερο κανόνα άπό τά πρώτα χριστιανικά 

κλησία. ή θέση αύτη ^ γιά χόν είκονογραφικό τύπο πού είναι γνω- 

χρόνια μέχρι σήμερα- Ρ 0εοτόκοςί ΕνΟρονος συνήθως, κρατά τό Θείο Βρέ- 
στός ώς «Πλατυτέρα». αύτ ή χ ήν παράσταση καί μάλιστα τή θέση 

φος. "Ας προσέξουμε ξ X Ρ ^ Τό χεχηρχ0 σφαίριο τής κόγχης είναι τό 
πού έχει στό οίκοόόμημ ^ ^ οτέγη μέ χδ Εδαφος. Στή στέγη, άπεικονί- 
άρχιτεκτονικό μέρος ηον . · συνήθως σχόν τρούλλο, δπως είπαμε, 

ζεται ό Χριστός ως Παντοκρι ι 
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πού ύψώνεται οτή διασταύρωση τών κεραιών τού κτιρίου. Οί πιστοί βρίσκον¬ 
ται στό έδαφος τού ναού. Ή Θεοτόκος έτσι, ζωγραφίζεται άνάμεσα σ’ έμάς 
καί τό Θεό, άνάμεσα στόν ούρανό καί τή γή, άφοΰ αύτή, μέ τόν Υίό της, ένω¬ 
σε τά άνω μέ τά κάτω (είναι «ή τά άνω τοϊς κάτω συνάψασα») καί έγινε «ή γέ¬ 
φυρα πρός τούς ούρανούς ή μετάγουσα» καί «ή κλΐμαξ ή έπουράνιος δι’ ής 
κατέβη ό Θεός», όπως ψάλλει ή Εκκλησία μέ τόν Ακάθιστο Ύμνο της. Ό 
τρούλος, στό έγκάρσιο, δπου παριστάνεται ό Παντοκράτορας, είναι φυσικά τό 
πιό ψηλό σημείο τού ναού. Εκείνο στό όποιο ζωγραφίζεται ή Παναγία είναι 
τό, άμέσως, πιό κάτω. Είναι δηλ. τό πιό όρατό μέρος ύστερα άπ’ τόν τρούλλο. 
Ό πιστός τό βλέπει μόλις μπει στό ναό καί σηκιϋσει τό βλέμμα του πρός τό 
Ιερό Βήμα. Αλλά, δπως είπαμε, ή Θεοτόκος παριστάνεται τις πιό πολλές φο¬ 
ρές Βρεφοκρατούσα. Σ’ αύτό λοιπόν τό μέρος, τό πιό πάνω (ύστερα άπ’ τόν 
τρούλλο) έχουμε τήν έντονη έξαρση τού θήλεος, τήν έξύψιοση τής γυναίκας 
ώς μητέρας μέχρι άποθεώσεως, τής όποιας σύμβολο γίνεται ή Μητέρα τού 
Θεού. Ποτέ, καί σέ καμιά θρησκεία ή γυναίκα δέν πήρε τέτοια τιμή, δέν έξυ- 
ψώθηκε τόσο. Ή Παρθένος, άντιπροσωπεύοντας βέβαια τό γυναικείο κόσμο 
καί Μητέρα δλων μας συμμετέχει ένεργά στή σωτηρία τού κόσμου, βέβαια 
έπειδή «ό Λόγος δΓ αύτής έσαρκώθη», τό Παιδί πού είκονίζεται νά κρατά 
στήν άγκαλιά της. Ή Παρθένος είναι ή μητέρα τής συμφιλιώσεως τού πλά¬ 
σματος μέ τόν Πλάστη, ή νέα Εύα πού γεφύρωσε τό χάσμα τό όποιο είχε 
άνοίξει ή παλιά Εύα. Εύλαβούμεθα λοιπόν, ύστερα όπό τήν Τριαδική Θεότη¬ 
τα, τήν Θεομήτορα. Σ’ αύτήν «μετά Θεόν καταφεύγομεν», δπως ψάλλει ένας 
Κανόνας τής Εκκλησίας μας. Κι άν, καθώς είμαστε «δούλοι άχρεΐοι», δέν 
τολμούμε νά σηκώσουμε άμέσως τά μάτια μας στόν Παντοκράτορα πού δε¬ 
σπόζει στόν τρούλλο, παίρνουμε δμως τό θάρρος νά κοιτάξουμε κατόπιν κατά 
πρόσωπο τή Θεοτόκο, γιά τό λόγο δτι αύτή, προέρχεται κατ’ εύθείας άπό τό 
άνθρώπινο γένος μας, καί μ’ αύτόν τόν τρόπο έχουμε ψυχολογικά, τή βεβαιό¬ 
τητα δτι έκείνη μεσολαβεί καί δέεται στόν Υίό της γιά δσα έπιθυμοΰμε. Έχου¬ 
με δηλ. κάποια «οίκειότητα», οικειότητα φυσική μαζί της κι αύτή ή προϋπόθε¬ 
ση, μάς δίνει φτερά γιά νά κοιτάξουμε σταθερά τόν Παντοκράτορα. Κι αύτό 
γίνεται διαδοχικά, μέ μιά δηλ. κλίμακα Αναβαθμών τής ψυχής καί τού πνεύμα¬ 
τος, άφοΰ δηλ. καταφύγουμε στή Μητέρα τού Κυρίου στόν όποιο μεσιτεύει ή, 
άν θέλετε, ή όποια μάς άναγγέλλει κατά κάποιο τρόπο, στό Βασιλέα καί Κύ¬ 
ριο. Αύτή ή άπεικόνιση τής Μητέρας τού Θεού μέ τό Θείο Τέκνο, έκφράζει ά¬ 
ριστα τό δόγμα τής Σαρκώσεως τού Λόγου. Αύτό τό καταλαβαίνουμε βλέπον¬ 
τας τόν Παντοκράτορα στόν τρούλλο (ούρανός) καί στή συνέχεια τή Βρεφο- 
κρατοΰσα Θεοτόκο στό τεταρτοσφαίριο τής κόγχης. Έτσι έχουμε έδώ μιά 
συγκεκριμενοποίηση τής ιδέας τής καθόδου τού Θεού-Λόγου καί μιά ύλο 
ποίηση τού σχετικού άρθρου τού Συμβόλου τής Πίστεως («κατελθόντα έκ τών 
ούρανών καί σαρκωθέντα έκ Πνεύματος Άγιου καί Μαρίας τής Παρθένου καί 
ένανθρωπήσαντα»). 

Τιμά Ιδιαιτέρως τήν Θεοτόκο ή Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία δπως είναι 
γνιυστό. 'Λλλ’ ιδού δτι καί ή Όρθόδοξη Εκκλησία τήν τιμά Ακριβώς καί τή 
σέβεται ιδιαίτερα. Καί τό ύψος αύτό στό όποιο τήν έχει Ανεβάσει, τό δηλώνει 
άριστα ή εικονογραφία της. 
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Δίνω ακόμη ένα παράδειγμα τής έπιδράσεως στή μεταγενέστερη "Ορθό¬ 
δοξη Τέχνη άπό τή Δυτική. Πρόκειται γιά τόν Ευαγγελισμό τής Θεοτόκου. Σ' 
δλες τις απεικονίσεις τού Εύαγγελισμοΰ μέχρι τήν Άλωση, παριστάνεται ό 
αρχάγγελος Γαβριήλ όρθιος καί απέναντι στή Θεοτόκο νά τής προτείνει ένα 
σκήπτρο. Αύτό τό σκήπτρο (τό άρχαΐο κηρύκειο) είναι σύμβολο έξουσίας, δεί¬ 
χνει δηλ. ότι ό αρχάγγελος έρχεται έκφραστής θείας βουλής, «έν όνόματι Κυ¬ 
ρίου», έπίσημος φορέας τού μεγάλου μηνύματος στήν Παρθένο. Τό σκήπτρο 
είναι έπάνω διακοσμημένο μέ ένα τρίφυλλο κρινάνθεμο άπό μαργαριτάρια. 
Αλλά ή λεπτομέρεια αύτή, παρεξηγήθηκε άπό τούς δυτικούς ζωγράφους πού 
άντιλήφτηκαν τό σκήπτρο σάν κρίνο μέ λευκά φύλλα καί, στή συνέχεια, τού 
έδωσαν τήν έρμηνεία τού συμβόλου τής άγνότητας τής Παρθένου. Όμως, κα¬ 
νένα χωρίο τής Αγίας Γραφής δέν άναφέρει ότι ό άρχάγγελος πρόσφερε κρί¬ 
νο στήν Θεοτόκο. Πού καί άπό πότε έγινε αύτή ή άλλαγή στή Δύση, σημειώ¬ 
σαμε άλλου 8 . Σιγά σιγά όμως, αύτό τό θέμα τού κρίνου, πέρασε άπό τούς ζω¬ 
γράφους τής Δύσεως στούς είκονογράφους τής Ανατολής. Έτσι, έμεΐς οί 
"Ορθόδοξοι, δανειστήκαμε άπό τήν Καθολική Δύση αύτό τό στοιχείο, πού δέν 
έχει καμμιά' ιστορική βάση καί καμιά σχέση μέ τήν Ιστορική μας είκονογραφι- 
κή παράδοση. "Αλλά, άκόμη περισσότερο, αύτό τό θέμα έγινε σημαντικό στοι¬ 
χείο τής παραδόσεώς μας τόσο πολύ μάλιστα ώστε σήμερα, στήν "Ορθόδοξη 
"Εκκλησία, άν ένας ζωγράφος δέν άπεικονίσει τόν Γαβριήλ νά τείνει τό λευκό 
κρίνο στήν Παρθένο, θά ριψοκινδύνευε ίσως νά θεωρηθεί άπό πολλούς σάν ύ¬ 
ποπτος ώς πρός τήν "Ορθοδοξία του(!) γιατί πιά, αύτό τό λευκό κρίνο, συνδέ¬ 
θηκε καί έρμηνεύτηκε σά σύμβολο τής άγνότητας τής Θεομήτορος. 

Καί τώρα ό λόγος γιά τή Γέννηση του Χριστού. Στή μεταγενέστερη είκο- 
νογραφία τού θέματος αύτοΰ, βρίσκουμε δυτικές έπιδράσεις πού όμως δέν έγι¬ 
ναν άφορμή διαμαρτυρίας άπό τήν "Ορθόδοξη "Εκκλησία. Δηλ. στις όρθόδο- 
- ε ς άπεικονίσεις τής Γεννήσεως πού χρονολογούνται πριν άπό τήν Άλωση, ό 
ζωγράφος, σχεδιάζει τή Θεοτόκο ξαπλωμένη σέ μιά στρωμνή μπροστά άπό τό 
σπήλαιο τής Βηθλεέμ ή καθισμένη πλάι στή φάτνη. Γονατισμένη όμως ποτέ 
δέ ζωγραφίζεται. Αύτό γίνεται μόνο μετά άπό τό 16ο αί. μέ τήν έπίδραση ζω¬ 
γράφων τής "Ιταλικής Αναγεννήσεως πού άσκήθηκε πρώτα στούς όρθόδο- 
ρ Κρήτες άγιογράφους οί όποιοι είχαν μεγάλη έπικοινωνία μέ τή Δύση 
(βλ Μετέωρα, Άθως κλπ.). Προσθέτουμε άκόμη, ότι στήν παλαιότερη περίο¬ 
δο μόνο ή Θεοτόκος είκονίζεται πλάι στό Θείο Βρέφος, καί κανένα άλλο πρό¬ 
σωπο Τώρα όμως πού ζωγραφίζεται γονατιστή, έχει άπέναντί της τόν "Ιωσήφ, 
γονατιστό έπίσης. "Αλλά καί κάτι άλλο. Αύτή ή γονατιστή Θεοτόκος, έχει τά 
Υί-ρια σταυρωμένα στό στήθος, πράγμα έντελώς άγνωστο στήν όρθόδοξη βυ¬ 
ζαντινή τέχνη. Παρόλα αύτά, αύτός ό τύπος τής γονατισμένης Παναγίας, τό¬ 
σο πολύ άφομοιώθηκε άπό τή μεταβυζαντινή τέχνη τής "Ορθόδοξης "Εκκλη¬ 
σία- ώστε πολιτογραφήθηκε πέρα γιά πέρα άπό τόν Διονύσιο έκ Φουρνά στό 
βιβλίο του γιά τήν «Ερμηνεία» τής Βυζαντινής Ζωγραφικής, έργο πού, όπως 
! (ναι γνωστό, είναι τό βασικότερο γιά τή ζωγραφική μας καί τό Ιδιαίτερα έκτι- 
μούμενο άπό τήν έλληνική "Ορθοδοξία. Γιά τις «έκ τών ύστέρων» έρμηνεΐες 
τών νέων αύτών στοιχείων πού έφερε ή Δύση στήν "Ανατολή (έκδήλωση ύπο- 
ταγής τής Θεοτόκου στόν Υίό άλλά «καί Θεό της», άνώδυνος τοκετός κλπ.) 
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παραπέμπω στό Εργο μου «Ή Θεοτόκος εϊς τήν εικονογραφίαν». Σχετικές μέ 
τή δυτική Επίδραση είναι καί οί διάφορες ρωμαιοκαθολικές (ιταλικές κυρίως) 
κάρτ-ποστάλ μέ τό θέμα τής Γεννήσεως (κυρίως τή λατρεία τοΰ Παιδιού) πού 
κατέκλεισαν τήν "Ορθόδοξη "Ανατολή καί, σιγά σιγά. Εγιναν δεκτές άπό τόν 
κλήρο καί άπ’ τό λαό. 

Δέν πρέπει νά παραλείψουμε καί κάτι πού άφορά τή Βάπτιση τοΰ Χρίστον 
καί πού δείχνει πάλι τήν ξενική Επίδραση. Σύμφωνα μέ τήν όρθόδοξη εικονο¬ 
γραφία, ό Χριστός ιστορείται μέσα στόν "Ιορδάνη ποταμό κι δχι στις όχθες 
του (Δύση) καί δέχεται τό βάπτισμα άπό τά χέρια τού "Ιωάννη ό όποιος άγγί- 
ζει στό κεφάλι Του. Έχουμε λοιπόν έδώ, τό βάπτισμα «διά καταδύσεως» (ρατ 
ίιΠΓηεΓεϊοη) κατά τήν όρθόδοξη παράδοση (Κύριλλος "Αλεξάνδρειάς). "Αντίθε¬ 
τα, στις παραστάσεις τής Δύσεως βλέπουμε νά γίνεται ύπόμνηση στό βάπτι- 
σμα τής Καθολικής "Εκκλησίας, πού γίνεται «διά ραντισμού» (ρατ ΐηΓυεΐοπ). 
Δηλ. ό Χριστός δέν είκονίζεται μέσα στόν "Ιορδάνη καί κρυμμένος μέχρι τά 
γόνατα περίπου στό νερό, άλλά νά στέκει στις δχθες τού ποταμού καί νά δέ¬ 
χεται τόν «ραντισμό» άπό τόν Πρόδρομο, ό όποιος δηλ. κρατά Ενα μικρό δο¬ 
χείο μέ νερό πού τό χύνει στό κεφάλι Του. Σήμερα, σέ πολλές ορθόδοξες "Εκ¬ 
κλησίες, μπορούμε νά βεβαιώσουμε τέτοιες «μή όρθόδοξες» εικόνες τής Βαπτί- 
σεως. 

Καί έρχόμαστε σέ Ενα θέμα τής εικονογραφίας τής "Λ ιαστάσεως τοΰ Κυ¬ 
ρίου, αφού παραλείψω τή διαφορά πού ύπάρχει στό γενικό όρθόδοξο τύπο τής 
«είς Αδου καθόδου» μέ τό δυτικό τύπο τοΰ Χριστού πού «έκπηδά άπό τόν τά¬ 
φον» ένώ ό άγγελος «αΤρει τόν λίθον», πράγματα γιά τά όποια αρκετά κατά 
καιρούς καί Εγραψα καί είπα 9 . Μιλώ έδώ, ειδικά γιά τό θέμα τής άπεικονίαεως 
τής Θεοτόκου στή σκηνή τής Άναστάσεως, στοιχείο κοινό καί στήν Όρθόδοξη 
καί στή Δυτική "Εκκλησία. Χωρίς άμφιβολία, τό Ευαγγέλιο δέν αναφέρει ότι 
ή Θεομήτωρ παραβρέθηκε τήν ώρα τής "Αναστάσεως τοΰ Υίού της. Τό γεγο¬ 
νός δμως αύτό γιά τή Ριομαιοκαθολική "Εκκλησία Εγινε άρθρο πίστεως άπό 
τήν έποχή τής Άντιμεταρρυθμίσεως. ΟΙ πκάίΐηΐίοπεχ τοΰ ΒοπανοηΐιίΓα καθώς 
καί οί «Χρυσοί Θρύλοι» (Ιέβεηϋοε ϋοτέεδ) τοΰ .Ιαςυεε άο νοτα^ίη έπέδρασαν 
πολύ καί στήριξαν τή σχετική διδασκαλία τού "Ιγνάτιου Λογιόλα πού διατύ¬ 
πωσε στό Εργο του Εχετααοε εερίπΐυαίϊε (1548). Άλλά στήν "Ανατολική "Εκ¬ 
κλησία τό πράγμα είναι θεολογούμενο. Ή παρουσία δηλ. τής Θεοτόκου στήν 
"Ανάσταση, δέν είναι διδασκαλία έπίσημη τής "Ορθοδοξίας. Παρόλα αύτά, άπό 
τόν 6ο κιόλας αί. ό Ρωμανός ό Μελωδός έκφράζει αύτή τήν πεποίθηση στό 
περίφημο Κοντάκιο τής Σταυρώσεως δπου άκοΰμε: «Θάρσει, θάρσει, Μήτερ, 
ότι πρώτη μέ όράς άπό τοΰ τάφου». Τόν 9ο αί., ό Επίσκοπος Νικομήδειας 
I ι.ώργιος σημειώνει ότι η Θεομήτωρ παρέμεινε στόν τάφο «καί διεκαρτέρει» 
ένώ οί άλλοι Εφυγαν, γΓ αύτό καί πήρε τήν τιμή νά δεΐ πρώτη τόν Άναστάν- 
τα. Τά Ιδια γράφει τό 12ο αί. ό Θεοφάνης ό Κεραμεύς καί τό 14ο αί. ό Γρη 
γόριος ό ΓΙαλαμάς, ό όποιος σημειώνει ότι ή Θεοτόκος παρέστη, είδε τόν 
Άναστάντα καί μόνο αύτή Ελαβε τό προνόμιο νά τόν άγγίξει. Μέ τις προϋπο- 
Οέσεις αύτές καί ή όρθόδοξη ζωγραφική είκονίζει, άπό πολύ νωρίς, τήν πα 
Ρουσία τής Θεοτόκου στήν "Ανάσταση. Έτσι τήν συναντούμε τόν 6ο αί. στό 
Εύιιγγελιάριο τοΰ μοναχού ΚαδδυΙα, δπου μόνο αύτή κρατά τά πόδια τοΰ Κυ 
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ρίου. Παρόμοια απεικόνιση Εχουμε καί στόν "Αγιο Μάρκο Βενετίας, κατόπιν 
στό "Αγιο Όρος κλπ. Πολύ ώραΐες Επίσης άπεικονίσεις τού τύπου συναντάμε 
στις εικόνες τής κρητικής σχολής, όπως π.χ. τού Μιχ. Δαμασκηνού τόν 16ο 
αΐ. "Ωστε μέ τό θέμα αύτό, έχουμε άκόμη ένα άλλο κοινό σημείο μεταξύ τών 
Εκκλησιών πού μάς προσφέρει ή εικονογραφία καί τό όποιο δέν προσέχτηκε 
δσο θά έπρεπε μέχρι σήμερα. 

Αλλά καί μιά διαφορά τών Εκκλησιών στή γενικότερη είκονογραφία 
τής Άναστάσεως. Ή Όρθοδοξία τονίζει ιδιαίτερα δτι μέ τήν Ανάσταση «χα¬ 
ράς τά πάντα πεπλήρωται». Επιμένει στή χαρά, σάν ένα άπό τά μεγάλα δώρα 
τήζ Άναστάσεως. Ή τέχνη δέν τό παρέλειψε κι αύτό. Νά, π.χ. μιά τοιχογρα¬ 
φία” στην Καστοριά (Ναός Παναγίας Ρασιώτισσας, 1553) μέ τήν είς Άδου 
Κάθοδο δπου πάνω άπ' τό κεφάλι τού Χριστού έχουμε (δπως τό βεβαιώνει 
καί Επιγραφή) τήν άπεικόνιση τής ΧΑΡΑΣ μέ προσωποποίηση, δηλ. μέ τό κε¬ 
φάλι μιάς ωραίας άγγελικής μορφής (πού άπεικονίζεται στό κέντρο καί άλλων 
όμοια προσωποποιημένων δώρων τού ούρανοΰ) Ενώ άγγελοι κρατούν τά σύμ¬ 
βολα τού Πάθους καί άριστερά, τόν χαροποιόν Σταυρόν (...ιδού γάρ ήλθε διά 

τού Σταυρού χαρά Εν δλω τώ κόσμω...») 10 . 

Άφησα τελευταίο ένα άλλο είκονογραφικο θέμα το όποιο άφορά γενικό¬ 
τερα τήν όλη Εκκλησία. Τή γέννησή της. (Δέν ένδιαφερόμαστε Εδώ γιά τό 
ζήτημα τής προϋπάρξεώς της -πρό τών αιώνων- δηλ. γιά τήν προΰπαρξή 
τικ στό σχέδιο τού Θεού ή γιά τήν Εκκλησία τή λεγάμενη τής Παλαιάς Δια- 
Οήκ,Γ κλπ ). Πρόκειται Εδώ γιά τήν Εκκλησία τού Χριστού, τήν όποια συνη- 
Οίσαμε νά θεωρούμε προϊόν τού θριάμβου. Δηλ. προϊόν τού θριάμβου τής 
ήμερα- τής Πεντηκοστής. Καί δίκαια, άφού αύτή τή μέρα έχουμε τήν Επίσημη 
Εμφάνιση τής Εκκλησίας στόν κόσμο. Έτσι γνωρίζουμε τήν Πεντηκοστή δ- 
λο1 ο{ χ ρισπανοί, ώς γενέθλια μέρα τής Εκκλησίας. Παρόλα αύτά. Πατέρες 
τής Εκκλησίας πηγαίνουν πιό πίσω. Μάς ύπενθυμίζουν δτι πριν άπό τή χαρά 
τής Πεντηκοστής ύπάρχει τό πάθος τής Μεγάλης Παρασκευής. Ότι τήν Πεν¬ 
τηκοστή τό άγιο Πνεύμα Επισφράγισε Εκείνο πού έκαμε στό Σταυρό ό Ίδρυ- 
. - Εκκλησίας. Ή Εκκλησία, λένε, γεννήθηκε «διά τού Σταυρού» τού 

Κυρίου καί τό Ιδρυτικό διάταγμα ύπογράφηκε άπό τό αίμα του. Ακριβώς τό 
σνίσιμο τού καταπετάσματος τού ιουδαϊκού ναού σημαίνει τό τέλος τής βασι¬ 
λείας τής Συναγωγής κταί τήν άρχή τής περιόδου τής Εκκλησίας. Καί δπως 
άπό τήν πλευρά τού «ύπνώσαντος» Άδάμ δημιουργήθηκε ή Εύα, έτσι καί άπό 
τήν πλευρά τού «Επί Σταυρού ύπνώσαντος» Χριστού γεννήθηκε ή νέα Εύα, 
Λ ,·, Εκκλησία. Μεταξύ άλλων Πατέρων, ό Έπιφάνιος τής Κωνσταντίας 
Κύπρου" σημειώνει δτι ή οικοδόμηση τής Εύας άπό τήν πλευρά τού Άδάμ 
. Λπό τό Θε ό «[να δείξη τόν μέν Κύριον άπό Μαρίας άναπλάσαντα Εαυτώ 
σώιια άπ’ αύτής δέ τής πλευράς οικοδομηθήναι τήν Εκκλησίαν, Εν τώ νυχθή- 
ναι αύτοΰ τήν πλευράν...». Ό Ιωάννης ό Χρυσόστομος πάλι είναι κατηγορη- 
ιατικός'λ Άπό τήν κεντηθεϊσα πλευρά -λέει- τού Σωτήρα «μυστήριον άπόρ- 
ρητον Ετελεϊτο. Έξήλθε γάρ ύδωρ καί αίμα. Ούχ άπλώς δΕ ούδέ ώς έτυχεν αύ- 
τ,μ Εξήλθον αί πηγαί· άλλ’ Επειδή Εξ άμφοτέρων τούτων ή 'Εκκλησία συνέστη- 
κι . \ Έτσι λοιπόν, άπό τό αίμα τού Κυρίου γεννήθηκε ή Εκκλησία τήν Με¬ 
γάλη Παρασκευή. Εξάλλου, σ’ έναν ύμνο τής Εκκλησίας, άκοΰμε τήν παρά- 
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κληση πρός τό Χριστό: «στερέωσον Κύριε τήν Εκκλησίαν, ήν έκτήσω, τφ 
τιμίω σου αϊματι». Ακόμη, τήν μεγάλη Πέμπτη, ένας ύμνος, μέ τούς Μακαρι¬ 
σμούς αναφέρει: «Ή ζωηφόρος σου πλευρά Λς έξ Έδέμ πηγή άναβλύζουσα, 
τήν Εκκλησίας σου Χριστέ ώς λογικόν ποτίζει παράδεισον...». Αλλά καί ό ά¬ 
γιος Αυγουστίνος είναι κατηγορηματικός: «Οογγπϊι Αάβαι υΐ ΠβΙ Ενα. ωοπίυε 
ΟΗπχΐυχ ιά Παί ΕοοΙεχΐα». 

Μέ δλα αύτά πού σημείωσα παρά πάνω, συμφωνεί καί ή χριστιανική τέ¬ 
χνη Ανατολής καί Δύσεως. Έχουμε λοιπόν έδώ ένα κοινό σημείο, ένα είκο- 
νογραφικό θέμα πού ένώνει καί αύτό τις Εκκλησίες. Σέ πολλές παραστάσεις 
τής Σταυριΰσεως (ήδη άπό τόν 9ο αί.) βλέπουμε άριστερά άπό τό Σταυρωμένο 
Χριστό νά είκονίζεται μιά νέα καί ώραία γυναίκα ή όποια συλλέγει σ’ έναν 
κρατήρα τό αίμα τού Σωτήρα πού ρέει άπό τήν πλευρά Του. Καμιά φορά ένας 
άγγελος παραστέκεται, ένώ πάντοτε άπό πάνω μιά έπιγραφή κατονομάζει τήν 
γυναίκα: Η ΕΚΚΛΗΣΙΑ. Ακριβώς άπέναντι άπό αύτή τή γυναίκα (πλάι στήν 
άλλη πλευρά τού Χριστού) παριστάνεται μιά άλλη γυναίκα γριά καί άσχημη, 
ή όποια, καμιά φορά, άπομακρύνεται βίαια άπό έναν άγγελο. Μιά έπιγραφή 
τήν όνομάζει καί αύτή: Η ΣΥΝΑΓΩΓΗ. Μεταξύ πάρα πολλών παραδειγμά¬ 
των σημειώνω: τόν εοά. Ρατΐε. Ογι\ 74 τής Έθν. Βιβλιοθήκης στό Παρίσι, 
τήν τοιχογραφία τής Μαυριώτισσας Καστοριάς καί τού Άγ. Νεόφυτου στήν 
Κύπρο, δηλ. μνημεία τού 12ου αί. Επίσης τήν τοιχογραφία στήν Τράπεζα 
τής μονής Πάτμου, τού τέλους τού 12ου αί. καί τήν τοιχογραφία τής δΐυάε- 
ηίΐεα Γιουγκοσλαβίας, τού Που αί. Στή Δύση συναντάμε τό θέμα σέ πολλά 
έπίσης μνημεία τού 12ου κυρίως καί Που αί., όπως π.χ. στό νιίταίΐ τής Βουτ- 
§65, τής δεη5, Κουεπ κλπ., κι άκόμη σέ μικρογραφία στό ΗοΠιΐ 5 ϋεϋααπίΓΠ. 
Αλλά αύτό πού είναι πιό έντυπωσιακό είναι ένα γαλλικό χειρόγραφο στό 
όποιο είκονίζεται ή Εκκλησία σάν νεαρή κόρη νά ξεπετιέται κατά τό ήμισυ 
άπό τήν δεξιά πλευρά τού Εσταυρωμένου, δηλ. νά γεννιέται άπό τήν «νυγεΐ- 
σαν πλευράν». Πλάι μάλιστα, μιά έπιγραφή έπεξηγεΐ: «,ίεδυε εη πιοΓίαπΙ α ιΐοπ- 
πέ ηβίχεαπεε έ Γ ΕβΙίεε εΐ α αδοΐί ίουε Ιε5 ρουνοίτε άε 13 δγπαί»οβυε». 

"Ολα όσα έξέθεσα παραπάνω, δέν είναι άντίθετα στήν κοινή πίστη ότι 
ή Πεντηκοστή πρέπει νά θεωρείται ώς ή μεγάλη μέρα τής Εκκλησίας. Τά πα¬ 
ραδείγματα πού έφερα, σημαίνουν ότι ή τέχνη άκολουθώντας τούς Πατέρες 
τής Εκκλησίας δέχεται ότι άπό τό αίμα πού έρρευσε άπό τήν πλευρά τού Σω¬ 
τήρα γεννήθηκε ή Εκκλησία. Μ’ άλλα λόγια, στό Σταυρό ύπογράφτηκε μέ τό 
αίμα Του τό διάταγμα τής Ίδρύσεως. Αλλά τήν ήμέρα τής Πεντηκοστής, τό 
άγιο Πνεύμα σφράγισε τό Διάταγμα μέ τή μεγάλη σφραγίδα τής Τρισυποστά- 
του Θεότητας καί έπομένως έχουμε τήν ήμέρα αύτή τήν έπίσημη καί πανηγυ¬ 
ρική έμφάνιση τής Εκκλησίας στον κόσμο. (Θά λέγομε παραστατικότερα, τήν 
δημοσίευση στήν Εφημερίδα τής Κυβερνήσεως). Τό ένα συμπληρώνει τό άλ¬ 
λο. Καί νομίζω ότι αύτό είναι πάρα πολύ ένδιαφέρον γιά τήν έποχή μας, δηλ. 
τό νά κατανοήσουν οί Εκκλησίες μας ότι ή Εκκλησία προέρχεται Λ τά τό αί¬ 
μα και άπό τό μαρτύριο, καί έπομένιος, ότι ή πορεία της θά είναι γεμάτη άπό 
τήν άγωνία τού καιρού μας πού είναι τόσο δύσκολος. Πρέπει δηλ. νά κατα 
νοηθεί ότι είναι μέσα στό αίμα τής Εκκλησίας τόσο τό μαρτύριο τού Σταυρού 
(ο! ώδινες τού τοκετού της) όσο καί ό θρίαμβος τής Πεντηκοστής. 
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Τά παραδείγματα τής εικονογραφίας πού άνάφερα στήν όμιλία αυτή, 
αποτελούν φυσικά έπιλογή μεταξύ πολλών άλλων πού θά μπορούσα νά μνη¬ 
μονεύσω. Μέ δλα αύτά γίνεται φανερό δτι ή ζωγραφική άκολουθεΐ καί έκφρά- 
ζει τό πνεύμα τής "Ορθοδοξίας. Αλλά καί άπό τήν άλλη πλευρά, μέ τά παρα¬ 
δείγματα πού σημείωσα, έγινε φανερή ή διαφορά καί άπό τήν καλλιτεχνική 
πλευρά μεταξύ τής "Ορθόδοξης "Εκκλησίας καί τής Δύσεως, δπως έπίσης έγι¬ 
ναν άντιληπτές καί οί σχετικές έπιδράσεις. Καί ώς συμπέρασμα μπορούμε 
άκόμη νά πούμε δτι σήμερα, μάλιστα μέ τήν άφορμή τού διαλόγου των "Εκ¬ 
κλησιών καί τών θέσεων τής σύγχρονης τέχνης, οι "Ορθόδοξες εικόνες δέν 
άντιμετωπίζονται πιά στή Δύση σάν κατασκευάσματα αιρετικών, άλλά άντίθε- 
τα. είναι έκεΐ άντικείμενα μεγάλης τιμής καί εύλόβειας, τόσο άπό τόν κλήρο 
δσο καί άπό τόν λαό. "Αλλά δλα αύτά σημαίνουν δτι κλήρος καί λαός, πού 
άποτελοΰν μαζί τή συνείδηση τής "Εκκλησίας, έκτιμούν τά κοινά σημεία τά 
όποια πλησιάζουν τις "Εκκλησίες καί έγκαταλείπουν τό παλιό πνεύμα τών 
προκαταλήψεων. Καί άκόμα περισσότερο, αύτά πού είπαμε σημαίνουν δτι ή 
χριστιανική τέχνη μπορεί νά προσεγγίζει τις καρδιές μας καί νά μας ύπενΟυμί- 
ζει ιδιαίτερα τό μεγάλο χρέος τό όποιο μάς έπιβάλλει η σημασία της ένοτητας 
στό πνεύμα τής άγάπης. έν όνόματι τού "Ιησού Χρίστου, του μονού Κυρίου 

τής "Εκκλησίας. 


ΥΠΟΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 

,. Η όμιλία Εγινε .στή γαλλική γλώσσα. Τίτλος της Ε* ραιΗυκ ιΙ.έοΙο 8 ίηιιο * Ρ ΟπΗοάοκίβ * 

Ιο πιοανίπιεηΐ οεευιτιέηκμιε. , 9 204 

2 Βλ Κ. Καλοκύρη. Η ναοδομία και ή σύγχρονη ι· ' ' . 

3. Διευκρίνιζα, Εδώ δτ, λέγοντας όρΟόδοξη τέχνη Εννοώ την τέχνη τής βυζαντινής παραδοσεα,ς. 

γιατί αύτή χαρακτηρίζει καί τήν όρΟόδοξη παράδοση. 

«* 

τοΰ'π'ιινιοκρ.'.κ'Ρ'.· Ο- «.4 Μ»* »» ' Η 1,15 '° Ρ<Μθί ” 1 * 

ιίοχ Ιοοηο 8 Γ.ιρΙιγ. ΒτοοΚΙίπε Μβ55. 1971, σι - 

10. Καλοκύρης. Ζωγραφική τής Ορθοδοξίας, σ. · 

11. Κατά Άντιδικομαριανιτών. Μι 8 γκ Γ.Ο. 42. 72ν. 

12. Υπόμνημα στόν "Ιωάννη, Ρ.Ο. 59. 461 κέ. 
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ΑΝΑΚΟΙΝΩΘΕΝ 

ΤΟΥ Β ΣΥΝΕΔΡΙΟΥ ΤΩΝ ΟΡΘΟΔΟΞΩΝ ΘΕΟΛΟΓΙ- 

ΚΩΝ ΣΧΟΑΩΝ 

Έπί τή λήξει των έργασιών τού Β' Συνεδρίου,τών Όρθοδόξων Θεολογι¬ 
κών Σχολών άναπέμπεται δοξολογία προς τον Θεόν, διότι μετά τεσσαράκοντα 
έτη Όρθόδοξοι Θεολόγοι έξ όλων των έν λειτουργία σήμερον άνά τόν κό¬ 
σμον Θεολογικών Σχολών, Άκαδημιών καί Ινστιτούτων συνήλθον εις τό 
Διορθόδοξον Κέντρον τής Ίεράς Μονής Πεντέλης έπί δεκαήμερον πρός συ- 
ζήτησιν τού θέματος «Ή Θεολογία τής Εκκλησίας καί ή πραγμάτωσίς της 
σήμερον». 

Είς πάντας τούς Συνέδρους κατέστη κοινόν βίωμα ή σπουδαιότης, τήν 
οποίαν έχει διά τάς άνά τόν κόσμον Θεολογικάς Σχολάς καί τάς Εκκλησίας, 
άς αύται έξεπροσώπησαν έν Πεντέλη, ό παράγων τής κοινωνίας, τής άλληλο- 
γνωριμίας έξ έπόψεως θεολογικής γλώσσης ώς καί έξ έπόψεως τού διαφόρου 
πλέγματος προβλημάτων, άτινα άντιμετωπίζονται ύπό τών διαφόρων Όρθοδό- 
ξων Εκκλησιών σήμερον. Πνεύμα πιστότητος πρός τήν ούσίαν τής Όρθοδό- 
ξου παραδόσεως, έντονον έκκλησιολογικόν ένδιαφέρον, ιδία έν οικουμενική 
άναζητήσει καί δραστηριότητι, διάχυτος άγάπη μεταξύ τών Συνέδριυν ύπήρ- 
ξαν τά χαρακτηριστικά τής Συναντήσεως. 

Βεβαίως, ταύτα δέν σημαίνουν ότι δέν ένεφανίσθησαν καί δέν ύπεστηρί- 
χθησαν καί θεολογικαί άπόψεις έπί διαφόρων θεμάτων άποκλίνουσαι άπ' άλ 
λήλων, ώς έμφαίνεται είς τάς Είσηγήσεις καί τά έπ' αύτών Σχόλια, διεπιστώθη 
δέ ιδιαιτέρως είς τάς καθ' ομάδας συζητήσεις. 

Συντόμως Οά δημοσιευθούν τά Πρακτικά τού Συνεδρίου, έξ αύτών δέ θά 
καταστή δυνατή ή άνωτέρα καί πληρεστέρα έκτίμησις τής έν τώ Β' Συνεδρία) 
έμφανισθείσης προβληματικής τών κοινών άπάντο)ν τών Όρθοδόξων Θεολό¬ 
γων τάσεων καί προσπαθειών. 

Ύπήρξεν απανταχού έμφανής ή ποιμαντική διάστασις τής σκέψεως καί 
τό έκδηλον ένδιαφέρον τών μελών τού Συνεδρίου διά τά φλέγοντα θέματα τής 
Εκκλησίας, καθώς καί ή αγωνία καί συμμετοχή αύτών είς τά προβλήματα, 
ένώπιον τών όποίο)ν θέτει ή έποχή μας τόν άνθρωπον καί τήν κοινωνίαν: 
ίδεολογίαι, έκκοσμίκευσις καί εύδαιμονισμός, βία, κοινο>νική δικαιοσύνη, ει¬ 
ρήνη κ.λ.π. 

Συζητήσαντες τό γενικόν θέμα «ΊΙ Θεολογία τής Εκκλησίας καί ή πραγ 
μάτο)σίς της σήμερον» εΓχομεν τήν εύκαιρίαν νά διαπιστώσιομεν τό έπίπεδον 
τής Όρθοδόξου Θεολογίας άνά τόν κόσμον σήμερον, τάς κρατούσας έν αύτή 
τάσεις, καθώς καί ποια είναι τά καίρια έπί μέρους προβλήματα, τών όποίων 
πρέπει νά έπιληφθούν οί Όρθόδοξοι Θεολόγοι τό ταχύτερον δυνατόν πρός 
έπιτέλεσιν τού χρέους τιον έναντι τών Εκκλησιών καί τών λαών πού ύπηρε 
τούν. Έπρόκειτο περί Συνεδρίου μελέτης μέ προοπτικήν τήν άνανέιοσιν τής 
Όρθοδόξου θεολογικής σκέψειος διά τής έν τώ μέλλοντι στενωτέρας έπαφής 
καί συνεργασίας μεταξύ τών Όρθοδόξων Θεολογικών Σχολών. 

Τό προσεχές Συνέδριον άπεφασίσθη όπιυς συνέλθη μετά τετραετίαν, κα 
Οωρίσθη δέ ή μεθόδευσις τής προετοιμασίας αύτοΰ. 
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ΚΑΤΑΛΟΓΟΣ ΣΥΝΕΔΡΩΝ 

ΑΝΤΙΠΡΟΣΩΠΟΙ - ΘΕΟΛΟΓΟΙ 
ΠΑΡΑΤΗΡΗΤΕΣ - ΠΡΟΣΩΠΙΚΟ 


ΡγοΓ. ϋ. ΑΒΚυϋΑΝ, 

ΒυΙενβΓό νίεΐοπεϊ \Υ· 9, δίβΐα 2400, Κυπΐ3ηΐ3 
Κεν. ΡγοΓ. Μ. ΑΟΗΙΟΚΟΟυδδΙδ. 

50 Οθ(1(ΐ3Γ(1 ανε., ΒεοοΙιΙίηε, Μαεχ. 02146, υδΑ 


ΚαΟ. Σ. ΑΓΟΥΡΙΔΗΣ 
Εύφράνορος 12, Αθήνα 
Πανοσ. Ηγούμενος ΑΙΜΙΑΙΑΝΟΣ 


(ΒΑΦΕΙΑΔΗΣ) 


Μονή Σίμωνος Πέτρας, Άγ. Όρος 

Θεοφ. Έπισκ. Καθ. ΑΝΑΣΤΑΣΙΟΣ (ΓΙΑΝΝΟΥΛΑΤΟΣ) 

Β. Φρειδερίκης 1, Ν. Ψυχικό 
ΚαΟ. I. ΑΝΑΣΤΑΣΙΟΥ 
Πανεπ. Θεσσαλονίκης 
Μγ. ]. ΑΝΟΗΙΜΙϋΚ, 

31 δ\νϊεΓεζε$1(ΐε80 52, 03-402 Ρο\αηό 

Σ. ΑΝΔΡΕΑΔΗ, Προσωπικό, 


Πανεπ. Θεσσαλονίκης 
Ύφηγ. Π. ΑΝΔΡΙΟΠΟΥΛΟΣ 
Θεολ. Σχολή Αθηνών 
ΡγοΓ. Ο. ΑΝΟΚΟΝΙΚΟΡΡ, 

16, ταε (1ε Οοικίέ, 7500 Ραπχ. Ρταποβ 
'Υφηγ. ΛΘΑΝ. ΑΓΓΕΛΟΠΟΥΛΟΣ 
Πανεπ. Θεσσαλονίκης 
Βίι,Ηορ ΑΝΤΟΝΥ ΟΡ ΡΕΟΙΕδΤΙ. 

29 Γυε Ληΐίιυ, 70666 ΒυεβΓβδΙ, Κυηιαηιε 
Ν. ΛΡΦΛΝΑΚΙΣ, Προσωπικό, 

Θεμ. Σοφούλη 6, Θεσσαλονίκη 


>. ΒΑυιεν, 

I ΒοπεΙιΐε 4, δοίϊα, ΒυΙβητΐα 
ΙκΗΜιΙιορ ΒΛδΙΕ (ΚΚΕνΟδΟΗΕΙΝΕ) 

•9 τυε (1ε ΘΙιονβΙίεκ, 10560 ΒευχεΙΙεδ, ΒεΙβίαπι 
,αν. Ηγούμενος ΒΑΣΙΛΕΙΟΣ (ΓΟΝΤΙΚΑΚΗΣ) 
ι/Ιονή Σταυρονικήτα, Άγ. Ορος 


- ΡγοΓ. Ο. ΒΕΒΙδ, 

107 ΡταηΙΟΐη 51. Βτοοίίΐϊηε, Μ35$ 02146, ϋδΑ 

- Κεν. Ώγ. ΡΕΚΙΖ ΒΕΚΚΙ, 

ΡείόΠ ΐέΓ 2-1052 Βυόαρε$1, Ηοη$>πε 

- Κεν. ΡΚ. Βθυ\νΕΝ, Παρατηρητής, 

δαίπΐε Αηπε, ΡΟ ΒΟΧ 19079, .ΙεΓυδβΙειη, Ιδταεί 

- ΡγοΓ. ΕΝΕ ΒΚΑΝΙ$ΤΕ, 

69 τυε Ρΐαηίεΐον, ΒυςατεχΙ δεεί. 3, Κυπιαηΐε 

- ΡγοΓ. ΙΟΝ ΒΚΙΑ. \ν(Γ(Γ, 

150, Κοαίε όε ΡεΓηεγ, Οεηενβ, δννΐΐζεΓίαηιΙ 

- ΡγοΓ. .1. ναη ΟΑΝΟΗ, Παρατηρητής, 

112 Κανεη$ΐΓ3ΐ-Β. 3.000 ίοαναΐπ, Βείβίιιπι 

- Π. ΧΡΙΣΤΙΝΑΚΗΣ. Προσωπικό 
Παραπαμίσου 18. Αθήνα (626) 

- Μητρ. ΓΑΡΔΙΚΙΟΥ ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΣ 
Μονή Πεντέλης, Αθήνα 

- Μεΐτορ. ΟΗΚΥδΟδΤΟΜΟδ ΟΡ ΜΥΚΑ, 

Οεευιηεη. Ρ3ΐΠ3ΓεΗαΐε, Ιδίαπόυΐ, ΤυΓΚεχ 

- ΡγοΓ. ΙΟΝ (ΓΟΜΑΝ, 

δίΓ. Ουζα-νοίΐα 2, δεεΙ. V, ΒυεβΓεδΙ, Κυπιαπία 

- Κεν. ΡγοΓ. ϋ. (ΓΟΝδΤΑΝΤΕΕΟδ, 

δΙοοΚίοπ δίαίε (ΓοΙΙεβε, Ροπιοηβ, ΝΤ. 08240, υδΑ 

- ΜείΓορ. ϋΑΜΑδΚΕΝΟδ ΟΡ ΤΚΑΝΟυΡΟΕΙδ, 

37 ανε. όε ΟΗβηιόεδγ, Οεηενα, δννΐΐζεΓίβηϋ 

- ΑΓοΗΒίδΗορ ΟΑΜΙΑΝΟδ ΟΡ δΙΝΑΙ, 

Μοπαδίετγ δ. Οβίεπηα, ΜΡΟ 1358, ΙδΓ3εΙ 

- Καθ. Β. ΔΕΝΤΑΚΗΣ 
Πανεπ. Αθηνών 

Θεοφ. Έπισκ. ΒΡΕΣΘΕΝΗΣ ΛΗΜΗΤΡΙΟΣ 
22 ΣολωμοΟ, Ν. Ψυχικό. Αθήνα 
Γ. ΔΟΡΒΑΡΑΚΙΣ, Προσωπικό, 

Δ. ΣολωμοΟ 2, Νίκαια, Πειραιάς 
ΡγοΓ. Ο. ΕΕΤΟΙΙΑΝΙΝΟΡΡ. 

51 ΟέηέΓαΙ ΕεεΙεΓε, 92130 Ιχϊχ. Ρταικε 
Μγ 5 ΤΟΜΟΚΟ ΕνΟΟΚΙΜΟν, Προσωπικό, 

150, ΚουΙε ϋε ΡεΓηεχ, Οεηενα. δννίΐζεΗπηϋ 

- ΡγοΓ. Κ. ΡΑΕΚΒΕΚ, Προσιοπικό, 

5 Ανε ιΐ’ ΑΙδαεε, 67 δίΓαδόουΓ^. Ρπιηεε 

- Καθ. ΜΕΓΑΣ ΦΛΡΑΝΤΟΣ 
Κρισίλα 34 38 ^Αθήνα (502) 

Κεν. Ε. ΡΟΚΤΙΝΟ. Παρατηρητής, 

64, ΥΪ3 ΟογπιΙοπ, Κογπιι ΙίαΙίη 
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- Καθ. Α. ΦΥΤΡΑΚΗΣ 

Β. Παύλου 66, Π. Ψυχικό 

- Μ. ΦΡΕΜΕΝΤΙΤΟΥ, Προσωπικό 

- Μί$5 ΙΕδΕ ΡΒΙΕϋΕΒΕΒΟ, Προσωπικό 

22 6ϊ$, ΟΙοεΗεΐίεδ, ΟΗ-1206, Οεηεν», δννίΐζεΓίαηό 

- Βεν. ΡγοΓ. Α. ΡυΚΙΕΕΑδ, 

39 ΑΗέε .Ιε3ηηε εΓ Αγο, 93190 ίΐντγ-ΟβΓβαη, ΡΓΗηεε 

- Καθ. Γ. ΓΑΛΙΤΗΣ 
Πανεπ; Αθηνών 

- ΡγοΓ. ϋΕΝΟ ΟΕΑΝΑΚΟΡΕΟδ 

ΗϊχΙογ^ Οερίιτι. Υαΐΐε ΙΙηϊνεΓχίΐχ, Ν. Ηβνεη, Οοηη.υδΑ 

- Δρ. Ν. ΓΕΩΡΓΟΠΟΥΛΟΥ-ΝΙΚΟΛΑΚΑΚΟΥ, Προσωπικό 
Μακρυγιάννη 23 .-Αθήνα (625) 

Α. ΓΙ^ΝΝΟΠΟΫΛΟΣ, Προσωπικό 
ΜακροχωρΟου 9 Αθήνα (624) 

- Δρ. Β. ΓΙΑΝΝΟΠΟΥΛΟΣ, Προσωπικό 
Άχαρνών-Φολεγάνδρου 25, Αθήνα (816) 

- Καθ. Α. ΓΕΡΟΜΙΧΑΛΟΣ 
Πανεπ. Θεσσαλονίκης 

- Δ. ΓΟΝΗΣ, Προσιοπικό 
Μαρκορά 23 Αθήνα (902) 

- ΡγοΓ δΤΟΥΑΝ ΟΟδΗΕνίΟΗ, 

Βεο^Γβό, δπιειΙεΓενδΙίβ 10, Υοιίβοείβνώ 

- 'Υφηγ. Γ. ΓΡΑΤΣΕΑΣ 
Καραϊσκάκη 6, Ν. Φάληρο, Αθήνα 

- ΡγοΓ Ν. ΟΙΙΝΟΙΑΕν, 

ΒχΙεεν 5ΐΓ. 18/2, Ο 2, Μο$εο\ν, ϋδδΚ 

- Βεν. Ογ. Εϋ. ΗΑΒΩΥ, Παρατηρητής, 

12 δΐ. Ματίι’δ ΟουΠ, ΟβιτώΓκΙβε ΟΒ3 9ΕΕ, Ο. ΒπΙβΐπ 

- Βεν. ΡγοΓ ΤΗ. ΗΟΡΚΟ. 

ΒΤ 376, Βϋ 3, ΝΥαρρίπ^οΓδ ΡαΙΙχ, ΝΥ 12590, 1)δΑ 

- ΜείΓορ. ΙΟΝΑΤΙΟδ ΟΡ ΕΑΟΟΙΟΕΑ, 

ΟΓεεΙι Οπίι. ΑΓεΙιόίχΙιορπε, ίαΐΐαςυϊε, δχπα 

- ΡγοΓ V. ΙδΤΑνΒΙϋΙδ, 

Υεπί Υυνα χοΚ. 50/3, ΟίΗαπβίΓ, Βε>-οβΙυ, ΙϊΙβόυΙ, ΤυΓίιεχ 
Βεν. Αχδ. ΡγοΓ ΑΤΗΑΝ. .ΙΕνΤΙΟΗ, 

7 .ΙυΙιι 2, 11000 ΒεοβΓβϋ, ΥουβοχΙβνΐβ 

- Καθ. Κ. ΚΑΛΛΙΝΙΚΟΣ 
Ύψηλάντου 12 Μαρούσι, Αθήνα 

- Καθ. I. ΚΑΛΟΓΙΙΡΟΥ 

28 Όκτωβρίου 4. Θεσσαλονίκη 
Καθ. Κ. ΚΑΑΟΚΥΡΙΣ 
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Πανεπ. Θεσσαλονίκης 

- ΑΓοΗβϊδΗορ δΑΚΚ. ΚΑΚΕΚΙΝ, Παρατηρητής, 

138 Ε 39 δίΓ. Ν. ΥοΓίς, ΝΥ 10016, υδΑ 

- Καθ. I. ΚΑΡΜΙΡΗΣ 
Διονύσου 22 Κηφισιά 

- ΒΐεΗορ Ο. ΚΗΟϋΚΕ ΟΡ ΜΟυΝΤ ΕΕΒΑΝΟΝ, 
ΗαάεΐΗ ηεαε ΒεΐευΙ, Εεόαηοη 

- ΡγοΓ. ΑΕΕΧΙδ ΚΝΙΑΖΕΡΡ, 

93, ταε <3ε Οηιτιέε, 75019, Ρεγϊχ, Ρεαπεε 

- ΡγοΓ. Τ. ΚΟΕν, 

ΕεηΐηρίΕΐζ 198, 1000 δοΩα Ο, ΒυΙ§απα 

- Ε. ΚΟΚΚΙΝΟΥ, Προσωπικό, 

- Καθ. Γ. ΚΟΝΙΔΑΡΗΣ 
Ίπποκράτους 52-54 Αθήνα (144) 

- Καθ. Ε. ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΙΔΗΣ 
Τυδέως 3 Αθήνα 502 

- Καθ. I. ΚΟΡΝΑΡΑΚΗΣ 
Πανεπ. Αθηνών 

- ΡγοΓ. Ν. ΚΟυίΟΜΖΙΝΕ, 

93, Κυε όε Οπιτιέε, 75 -Ρεπϊ, Ρεαπεε 

- ΡγοΓ. \Υ. ΚϋΡΡΕΚδ, Παρατηρητής, 

7400 Τϋόϊπβεπ, Ραυΐ ΕεεΗΙεΓ δίΓ. 11, ΝΥ. Οεπτιαπγ 

- Ξ. ΛΕΥΤΕΡΙΩΤΟΥ, Προσωπικό, 

Ρούμελης 9, Χαϊδάρι, Αθήνα 

- ΡγοΓ. Ν. ΕΟδδΚΥ, 

3, Κυε δΐ. ίουϊδ εη ΕΊΙε, 75004 Ρεπχ, ΡΓΕπεε 

- Φ. ΜΑΛΛΙΝΟΣ, Προσωπικό, 

Ρουσέϊκα, Αγρίνιο 

- Καθ. Γ. ΜΑΝΤΖΑΡΙΔΗΣ 
Πανεπ. Θεσσαλονίκης 

- Σ. ΜΛΡΑΓΚΟΥΔΑΚΗΣ 
Θηβών 493, Ν. Λιόσσια, Αθήνα 

- ΡγοΓ. ΟΚΕΟ. ΜΛΚΟυ, 

2400 δίβίυ, χΙγ. Τπβυηεί 24, Κυπιαηία 

- ΡγοΓ. ΕΕΙΕ ΜΕΕΙΑ, 

5 χηυαΓε Ιλ’ Αηυίΐαϊηε, Ραπε 19ε, Ρπιηοε 

- Β. ΜΕΤΛΛΛΙΙΝΟΥ, Προσωπικό 
Πίνδου 11 Ν. Ψυχικό 

- Α(δ. Γ. ΜΕΤΛΛΛΗΝΟΣ 
Πίνδου 11, Ν. Ψυχικό 

- Κεν. ΡγοΓ. .ΙΟΗΝ ΜΕΥΕΝΟΟΚΡΡ, 

372 δεαπκΐίΐΐε Κιΐ, ΤυεΙιιιΗοε, ΝΥ. 10707, υδΑ 
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- Μ. ΜΙΧΑΗΛΙΔΗΣ, Προσωπικό 
Άργολίδος 39 Αθήνα 

- Ύφηγ. Ν. ΜΗΤΣΟΠΟΥΛΟΣ 
Σουλίου 1, Αθήνα (142) 

- Καθ. Κ. ΜΟΥΡΑΤΙΔΗΣ 
Μυκόνου 15, Αθήνα (624) 

- Ύφηγ. Ή. ΜΟΥΤΣΟΥΛΑΣ 
Πλάτωνος 7, Ν. Ψυχικό 

- Δρ. Π. ΜΠΟΥΜΗΣ, Προσωπικό, 
Χρυσάφη, 8 Αθήνα 

- Καθ. Ν. ΜΠΡΑΤΣΙΩΤΗΣ 

Άπ. Παύλου 5, 'Αγ. Παρασκευή, Αθήνα 

- Ε. ΝΙΚΑΣ 

Παπάγου 113, Αθήνα (624) 

- Καθ. Ν. ΝΗΣΙΩΤΗΣ 
"Αχιλλέως 5, Π. Φάληρο, Αθήνα 

- ΡγοΓ. Α. ΟδΙΡΟν, 

Αίοάεπιϊπ Εαντα ΖαβοτεΙι, υδδΚ 

- Γ. ΠΑΙΔΑΡΟΣ, Προσωπικό, 
Πρινοπούλου 16, Αθήνα (810) 

- Ξ. ΠΑΠΑΧΑΡΑΛΑΜΠΟΥΣ 


Άγορακρίτου 43, Αθήνα 

- Δρ. Ά. ΠΑΠΑΔΕΡΟΣ 

"Ορθόδοξη "Ακαδημία Κρήτης, Γωνιά, Κρήτη 

- Ν. ΠΑΠΑΔΗΜΗΤΡΙΟΥ, Προσωπικό 
Μπενάκη 7, "Αθήνα (705) 

- Καθ. Σ. Γ. ΠΑΠΑΔΟΠΟΥΛΟΣ 
Π. Νιρβάνα 3, Ν. Ψυχικό, "Αθήνα 

- Καθ. Κ. ΠΑΠΑΠΕΤΡΟΥ 


Νικίου 34, Αίγάλεω, Αθήνα 

- Δρ. Γ. ΠΑΤΡΩΝΟΣ Προσωπικό, 

Παμφυλίας 3, "Αθήνα (621) 

ΜοίΓορ. ΡΑϋΕ ΜΑΚ ΟΚΕΟΟΚίυδ. Παρατηρητής 
ΡΒ 98, ΚοΙΟγαπι 1, Κεταΐα, Ιπάιπ 

- Ε. ΠΕΡΣΕΛΗΣ 

- Καθ. ΒΛ. ΦΕΙΔΑΣ 


Βουλιαγμένης 500, Αθήνα (459) 

- Ωγ. Μ. ΡΙΚΑΚΩ, Προσωπικό. 

„ν ν.,π,ΙοΓπιεεΓπεΗεη 23/5. Β1150. ΒηυεεεΙ, Βείβ.υηη 


ΡγοΓ. ϋΙΙΜ. ΡΟΡΕδΟΙΙ, 

81Γ. δΐ. ΟβΙεπηη 2. ΒυοατείΕ Κυ™" 13 
- Ωγ. Κ. ΚΛΙδΕΚ. Παρατηρητής, 



\ν(ΓΟ, 150, Κουΐε (1ε Ρετηεγ, 1211, Οεηένε, δ\νίΐζεΓΐ3Π(1 

- ΡγοΓ. ϋυΜ. ΚΑϋυ, 

51γ. ΟαΙεβ Μοχίΐοτ, δεεί. IV, ΒιιοατεχΙ, ΚυΓΠ 3 ηΪ 3 

- Κεν. ΡγοΓ. Α. ΚΑϋΟνίΟΗ, 
υΐ.7 1αΐ3 5, Βεο£Γ3<1, Υοιίβοχίπνίβ 

- Ωγ. ΒΚϋΟΕ ΚΙΟϋΟΝ, Παρατηρητής, 

Με ΟοΓπιΐεΙς ΤΗεοΙ. δεωίπβΓγ, 5555 δουΐΗ ΥΥοοόΙβννη 3 νε 
111.60637, ϋδΑ 

- Καθ. I. ΡΩΜΑΝΙΔΗΣ 
Πανεπ. Θεσσαλονίκης 

- ΡγοΓ ΤΗ δΑΒΕν, 

24, Βό. Θ. Βΐ3£οεν, δοΓια 1606, Βυ1β3Π3 

- ΡγοΓ ΑΕΕΧ. δΟΗΜΕΜΑΝΝ, - 

575 δε3Γ5(ΐ3ΐε Κό., Οτεχίννοοά, ΝΥ 10707, υδΑ 

- ΡγοΓ ΘΟΝδΤ. δΟΟΙΙΚΑΤ, 

Ζ3βθΓ$Ι(, Μοχεονν ΤΗεοΙοβίεβΙ Αεβόεπιγ, ΙΙδδΚ 

- Υφηγ. ΚΩΝ. ΣΚΟΥΤΕΡΗΣ 
Θεαγένους 10, Αθήνα (507) 

- ΚΩΝ. ΣΙΑΡΑΠΗΣ, Προσωπικό, 

Μιοραίτου 57 Ν. Ψυχικό. 

ΒΕΑ. ΣΙΔΕΡΗ-ΠΑΠΑΔΟΠΟΥΛΟΥ, Προσωπικό, 

Πανεπιστήμιο Αθηνών. 

- Καθ. ΜΑΡΚΟΣ ΣΙΩΤΗΣ 
Ραβίνου 5, Αθήνα (140) 

- Κεν. ΙΟΗΑΝΝΕδ δΕΡΡΑΕΑ, 

ΑμεπηΙοΐυ 28Β32 δΡ, 70100 ΚαορΐοΙο, ΡίηΙ&ικΙ. 

- ΒίχΗορ δΙΕΑδ ΟΡ ΑΜΡΗΙΡΟΕΙδ, 

10 Ε351 79(Η δίτεεί, Ν. ΥογΙ(, Ν.Υ. 10021, ϋδΑ 

- Β. δΙΜΟΝδ-ΡΙδΟΗΕΚ, Προσωπικό, 

ΒοόεΠ ΚοεΗΙααη 3, 6600 ΟενεηΙεε, ΝείΗετΙαικΙχ 

- Μ. ΣΚΛΗΡΗ, Προσωπικό, 

25 Μαρτίου 50, Ν. Ψυχικό, Αθήνα 

- Σ. ΣΚΛΗΡΗΣ 

25 Μαρτίου 50, Ν. Ψυχικό, Αθήνα 

- ΡγοΓ Κ. δΕΕΝΟΖΚΑ, Παρατηρητής, 

ΜοΜεχίΓ. 6,6900 ΗειϋεΙΒετ^, ΥΥ. Οετιτιβηχ 

- ΟΚ. δΚΟΒΕΙ, 

ΚχΙεεν χΙγ. 18/2. Μοχεονν Ο 2, υδδΚ 

- Κεν. ΩΕΙΜ. δΟΑΚΕ, 

χΙγ. Ληΐίιτι 29, ΒυεατεχΙ 6, Κιπηαηω 

ΣΠΟΥΡΛΑΚΟΥ Λ. ΕΥΤΥΧΙΑΔΟΥ, Προσωπικό, 

Άν. Ζήνη 33, Αθήνα (404) 


ΟΗίεαβο, 
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ΡγοΓ. ϋΙΜ. δΤΑΝΙΤΟΑΕ, 

δίΓ. ΟεΓηΐοα 6, ΒυεβΓεχΙ 3, Κιπηβηίβ 

Δρ. Α. ΣΤΑΥΡΟΠΟΥΛΟΣ, Προσωπικό, 

Έθν. Μακαρίου 19, Ν. Φάληρο, Αθήνα 
Κεν. ΡγοΓ. δΤ. δΤΥΣΙΑΝΟΡΟυίΟδ. 

50 Οοάιΐ 3 Γά βνε., Βτοοίιΐΐηε, Μ3$5 021146, υδΑ 
Ώγ. ΜΚ. δυνΑΡδΚΥ, 

V. .Ιάσιό 6, 11, ΟζεεΗοδΙονβΚΐα 
X. ΣΩΤΗΡΟΠΟΥΛΟΣ, Προσωπικό 
Θέτιδος 25 Ν. Λιόσια, Αθήνα 
ΡγοΓ ΜΑυΚΙΟΕ ΤΑϋΚΟδ, Παρατηρητής, 

ΑπΒ 3 Ρυεΐδ 61ά{>., Κβσίδεϊ ϊΙγ. ΑόόβδεενβΙ, Ε§>φ1 
Όν. ΝΑΩΙΜ ΤΑΡΑΖΙ, 

ΤΗεοΙοβίεαΙ δείιοοί οΓ Ββίβσιβσιΐ, Εεόβηοη 
Π. ΤΕΛΕΒΑΝΤΟΣ, Προσωπικό 
"Ηβης 43. Π. Φάληρο, Αθήνα 
Καθ. ΕΥ. ΘΕΟΔΩΡΟΥ 
Άγαθουπόλεως 44, Αθήνα (814) 

ΒΐδΗορ ΤΗΕΟϋΟΚΕ ΟΡ ΝΑυΚΚΑΤΙδ, 

ΡΟ ΒΟΧ 3970, Κ3ΐτιρ3ΐ3, υββπάα 
Σ. ΤΟΠΑΑΗΣ. Προσωπικό 
Σαρανταπόρου 6, Κοζάνη 
Καθ. Π. ΤΡΕΜΠΕΛΑΣ, 

Ασκληπιού 133, Αθήνα (705) 

Ύφηγ. Β. ΤΣΑΚΩΝΑΣ 
Δέγνερ 3, Αθήνα (407) 

ΡγοΓ (3. ΤΖΑΚΕν, 

Εεσΐσρίβΐζ 19,1000 δοίΐ3 Ο, ΒυΙββπα 
Ν. ΤΖΙΡΑΚΗΣ, Προσωπικό 
Άλκέτου 4, Αθήνα (506) 

Α. ΒΑΛΛΙΑΝΑΤΟΣ, Προσωπικό, 

Φρίζη 2 Π. Ψυχικό, Αθήνα 
Κεν. ΡγοΓ Ν.Μ. νΑΡΟΚΙδ. 

50 Οοόϋαπί βνε., ΒτοοΙιΙίηε, Μ355 02 1 46, υδΑ 

Μητρ. ΚΙΤΡΟΥΣ ΒΑΡΝΑΒΑΣ 

Κατερίνη 

Π. ΒΛΣΙΛΕΙΑΔΙ1Σ, Προσωπικό 
Θεολογική Σχολή Θεσσαλονίκης 
ΡγοΓ δ. νΕΚΗΟνδΚΟΥ. 

575 δεβΓχόβΙε Κ<1„ ΤυεΗαΙιοε. ΝΥ, υδΑ 
ΚΩΝ. ΒΛΑΧΟΣ. Προσωπικό 
Φωκέας 3. Ν. Σμύρνη, Αθήνα 


- ΡγοΓ. 0. νΟΟΕί, Παρατηρητής, 

15 Βυε άε ΜοΙδΗεΐπι, 67 δίΓβδόουΓβ, Ρταποε 

- ΡγοΓ. Ο. νΟΙΟυ, 

2400 δίόΐυ, 5ΐΓ. Τπόυπεΐ 24, Καπιαπία 

- Μγ. Μ. νΟδΚΚΕδΕΕΝδΚΥ, 

Α, 124, Νοναγα ΒΕδΗϊνΙια 22/24, 301 23, Μοδεονν, ϋδδΚ 

- Καθ. Ή. ΒΟΥΛΓΑΡΑΚΗΣ 
Ίπποκράτους 146, Αθήνα (708/Α) 

- 'Υφηγ. X. ΒΟΥΛΓΑΡΗΣ 
Σμύρνης 1, Ζωγράφου, Αθήνα 

- ΡγοΓ. \ν. άε νκίΕδ, Παρατηρητής 

Ρ.δ. Ματΐα Μανίστε 7, 00185, Κοπΐ 3 , Ιΐ 3 ΐγ 

- Κεν. Αδδ. ΡγοΓ Κ. \ΥΑΚΕ, 

15 δίβνεποπ Κό., ΟχΓοΓά 0X2 6ΧΗ, ΕπβΙβπά 

- Ογ. ΝΙΚ. \νΥΚ\νθΕΕ, Παρατηρητής, 

Κεαδδ δίΓ. 4, 0-3380 ΟοδΙβΓ, \ν. ΟεΓΓΠβπγ 

- Ν. ΞΕΞΑΚΗΣ, Προσωπικό 
Μομφεράτου 7, Αθήνα (701) 

- ΡγοΓ Ν.Α. ΖΑΒΟΕΟΤδΚΥ, 

ΤόίΙίδδΙ(3)3 II, Εεηίη§Γ3ά 194214, ϋδδΚ 

- Καθ. Θ. ΖΗΣΗΣ 

Φαναριού 6, Αμπελόκηποι, Θεσσαλονίκη 

- ΡγοΓ .ΙΟΗΝ ΖΙΖΙΟϋίΑδ, 

2 δοαίΗρβΓίί ΤεΓΓβεε, Οΐ3δ§ο\ν \Υ2, Ογ. Βποΐη 

- ΔΗΜ. ΠΕΠΠΑΣ, Προσωπικό 
Όμήρου 26, Ν. Σμύρνη, Αθήνα 


ΕΠΙΣΚΕΠΤΕΣ 

Λΐδ. Δρ. ΑΝΤ. ΑΑΕΒΙΖΟΓΙΟΥΛΟΣ 
Ίασίου 1, Αθήνα (140) 

- Κεν. ΕΕ. ΑΘΟΙ, 

Δαβάκη Πίνδου 5, Γουδί, Αθήνα 

Ε. ΑΝΤΠΝΟΠΟΥΑΟΣ 

Αμερικής 9 — Πανεπιστημίου, Αθήνα 

- Ογ. Λ. ΑΚΟΥΚΙΟυ, 

ΤΙιε υηίνεΓδϊΐγ, 67 δΙταδδοιίΓΐί, ΡΓαπεε 

- Ν. ΑΣΗΜΟΜΥΤΗΣ 

Π. Αμερικής 3. Αθήνα 
ΙΙανοσ. Π. ΒΕΖΕΝΙΤΗΣ 
Ίασίου 1, Αθήνα (146) 
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ϋι\ Α. ΒΑδϋΕΚΙδ, 

ΒοεΚεηΗείπιεΓ ΕβηάδΙΓ. 109, 6 ΡΓβηΚίυΓΐ Μ., \ν. ΟεπτίΒηγ 

Ν. ΜΠΟΥΓΑΤΣΟΣ 

Έλ. Βενιζέλου 10, Αθήνα 

Δρ. Χρ. ΜΠΟΥΚΗΣ 

Δρ. Α. ΧΕΛΙΩΤΗΣ 

Δαμβολή 22 Αθήνα (502) 

ϋΓ· Ό. ΟΟΚΑνου, 

Ότ. ΜΜΕδ ΟΟυΟΗΕΙΧ, 

25 ννεεί 68 ϊΙγ., Νε\ν ΥογΚ, Ν.Υ. 10023, υδΑ 
ΜείΓορ. ϋΙΟΝΥδΙΟδ ΟΡ ΜΕΜΡΗΙδ, 

ΡΟΒ 2006, ΑΙεχβηάηε, Κ Αδ ΕβγρΙε 
Μγ. ,ΙΟΗΝ ΩυΚΑ, 

Δρ. Β. ΕΓΓΛΕΖΑΚΗΣ 
Δορπιέων 17β Λευκωσία, Κύπρος 
Κεν. ΡΙΕ. ΡΑΚΟδ 

50 ΟοίΙάαΓίΙ 3 νε., Βτοοίίΐΐηε, Μ358 02146, υδΑ 
Αίδ. Δρ. ΚΩΝ. ΦΟΥΣΚΑΣ 
Σπαθάρη 3, Ν. Σμύρνη, Αθήνα 
Πανοσ. ΡΑυΕ ΟΑΚΕΑυ, 

Άχαρνών 246 Αθήνα (815) 

Δρ. ΧΡ. ΓΚΟΤΣΗΣ 
Πίνδου 25 Αθήνα 
Δρ. ΑΛ. ΓΟΥΣΙΔΗΣ 
Θεολογική Σχολή Θεσσαλονίκης 
Δρ. ΚΩΝ. ΓΡΗΓΟΡΙΑΔΗΣ 
Τενέδου 26, "Αθήνα (804) 

Πανοσ. ΓΕΡΜΑΝΟΣ ΗΑΑΖ 
Τριδος 12 "Άνω Βούλα, "Αθήνα. 

Ωγ. ΟΑΒΚΙΕΕ ΗΑΒ1Β 
Ότ. Ε. ΗυΕΝΕΜΑΝΝ, 

475 ΚίνεΓχΐδε ϋπνε, Ν. Υοι*. ΝΥ 10027, υδΑ 

Α. ΚΑΚΟΥΡΙΣ 

ΑΘ. ΚΑΡΑΜΠΕΤΣΟΥ 

Σερίφου 46 "Αθήνα (817) 

Πανοσ. Κ. ΚΛΡΛΜΠΕΛΛΑΣ 
Λεοχωρίου 3, "Αθήνα (114) 

Αίδ. Μ. ΚΛΡΔΑΜΑΚΗΣ. 

Δρόσου 6-8, "Αθήνα (703) 

Λ. ΚΕΣΕΛΟΓΙΟΥΛΟΣ 
Τράλλεων 45, Χαλκίδα 
Δρ. I. ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΙΛΗΣ 


- Ν. ΚΟΠΙΔΑΚΙΣ 

Σκρά 14 Ηράκλειο, Κρήτη 

- Δρ. Α. ΚΟΡΑΚΙΔΗΣ 

Άγ. Θηρεσίας 29 Ν. Ηράκλειο, Αθήνα 

- Δρ. Α. ΚΟΣΜΟΠΟΥΛΟΣ 
Λόντου 109, Πάτρα 

- Πανοσ. ΣΥΜ. ΚΡΑΪΟΠΟΥΛΟΣ 
Πατρ. Διονυσίου 9, Θεσσαλονίκη 

- Δρ. ΧΡ. ΚΡΙΚΟΝΙΣ 
Νικολάου 55, Θεσσαλονίκη 

- I. ΛΑΠΠΑΣ 

Αμερικανικό Κολλέγιο Ψυχικού, Αθήνα 

- I. ΛΕΜΠΕΣΗΣ 

Κανάρη 12, Κηφισιά, Αθήνα 

- ΔΕΣΠ. ΛΙΑΛΙΟΥ 

X. Μέγδανη 29, Κοζάνη 

- ΕΛ. ΜΑΪΝΑΣ 

Κρίνων 3 Πολύδροσο, Χαλάνδρι, Αθήνα 

- ΙΑΚ. ΜΑΪΝΑΣ 
Άραχώβης, Αθήνα (145) 

- Δρ. Μ. ΜΑΚΡΑΚΗΣ 
Γενναδίου 14, Αθήνα, (140) 

- Κεν. 5. ΜΑΝΝΑ 

Βη$ϊΙϊο 3 δ. Νίοοία-70122 Βαπ, Ιι α |ΐ 3 

- Πανοσ. Μ. ΜΑΝΩΛΗΣ 
Κάνιγγος 10, Αθήνα (141) 

- Άντ. ΜΑΡΙΝΟΣ 
Εύφρονίου 26, Αθήνα (516) 

- Γ. ΜΑΡΤΣΕΛΛΟΣ 
Πανεπ. Θεσσαλονίκης 

Πανοσ. Ή. ΜΑΣΤΡΟΓΙΑΝΝΟΠΟΥΛΟΣ 
Ίπποκράτους 189, Αθήνα 

- Δρ. ΑΝΔΡ. ΜΙΤΣΙΔΗΣ 

Ιερά Αρχιεπισκοπή Λευκωσίας, Κύπρος 
Σ. ΜΟΥΡΟΥΚΑ 

Πλ. Καλλιγά 24. Φιλοθέη, Αθήνα 

- Ι·ΜΜ. ΜΟΥΡΟΥΑΗΣ 
Πλάτωνος 7. Ν. Ψυχικό, Αθήνα 

- Λρ. ΒΛΣ. ΜΟΥΣΤΑΚΗΣ 
Κτησιφώντος 5 Αθήνα (309) 

- Δρ. Γ. ΜΟΥΣΤΑΚΗΣ 
Σόλοινος 126, Αθήνα (145) 
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- Ν. ΝΑΧΑ 

Λυδίας 1, Αθήνα (610) 

- Δρ. Σ. ΝΑΝΑΚΟΣ 

Άγ. Σεραφείμ 9, Θεσσαλονίκη 

- Δρ. Π. ΝΕΛΛΑΣ 
Κέδρινου 21, Αθήνα (146) 

- Πανοσ. Δ. ΝΙΚΟΥ 
Αίγιου 6-10, Αθήνα (306) 

- Δρ. ΚΩΝ. ΝΟΥΣΚΑΣ 
Κορόμηλα 54 Θεσσαλονίκη 

- Πανοσ. Γ. ΝΟΒΑΚ 
Ασκληπιού 67, Αθήνα 

- Δρ. ΑΝΤ. ΠΑΠΑΔΟΠΟΥΛΟΣ 
Πανεπ. Θεσσαλονίκης 

- Δρ. Π. ΠΑΠΑΕΥΑΓΓΕΛΟΥ 
Βάφρας 2, Γιαννιτσά 

- Πανοσ. Θ. ΠΟΡΤΕΑΑΝΟΣ 
Άμισσοΰ 3. Ν. Ιωνία, Αθήνα 

- Πανοσ. Δρ. Μ. ΦΙΛΟΠΟΥΛΟΣ 
Ίασίου I, Αθήνα (140) 

- Πανοσ. I. ΠΟΥΑΟΥΠΑΤΗΣ 
Μονή Παρακλήτου, Ώροπός. 

- ΣΤ. ΡΑΜΦΟΣ 

Δρ. Γ. ΡΗΓΟΠΟΥΛΟΣ 
Εύρυδάμαντος 39, Αθήνα (405) 

- Γ. ΡΟΔΙΤΗΣ 

Δερβενακίων 5 Καλλιθέα, Αθήνα 

- Κεν. ΟΟΚΝ. ΚΟΏΟυδδΑΚΙδ 

ΟτεεΙι ΟπΗ. ΡαίπατεΙιαΙε, ΒΟΧ 19652, .Ιεηιεβίεηι, ΙετηεΙ 

- Πανοσ. ΑΝΤ. ΡΩΜΑΙΟΣ 
Μονή Παρακλήτου, Ώροπός. 

- Αίδ. Τ. ΣΑΚΕΛΛΑΡΙΟΥ 
Μονή Πεντέλης, Αθήνα 

- Πανοσ. Καθ. Δ. ΣΑΛΑXΑΣ 
Άχαρνών 246, Αθήνα (815) 

ΙΩ. ΣΚΙΑΔΛΡΕΣΗΣ 
Άδριανουπόλεως 17, Θεσσαλονίκη 
Πανοσ. Δρ. Ί. ΣΠΙΤΕΡΗΣ 
Άχαρνών 246, Αθήνα (815) 

Δρ. Γ. ΣΤΟΓΙΟΓΛΟΥ 
28 Όκτοιβρίου 64, Θεσσαλονίκη 

- Πανοσ. Λ. ΣΤΛΜΑΤΟΠΟΥΛΟΣ 


'Ιπποκράτους 189, Αθήνα (145) 

- Δρ. Α. ΤΙΛΛΥΡΙΔΗΣ 

Ιερά Αρχιεπισκοπή Λευκωσίας, Κύπρος 

- Δρ. ΧΑΡ. ΤΖΟΓΑΣ 
Νοταρά 6, Αθήνα 

- Δρ. I. ΒΑΦΕΙΑΔΗΣ 
Αμερικής 9, Αθήνα 

- Δρ. Σ. ΒΑΡΝΑΛΙΔΗΣ 
Δοϊράνης 40, Θεσσαλονίκη 

- Ν. ΒΑΣΙΛΕΙΑΔΗΣ 
Πανεπιστήμιο Θεσσαλονίκης 

- Δρ. Α. ΘΕΟΧΑΡΗΣ 
Παιδ. Ακαδημία Τριπόλεως 

- Πανοσ. Τ. ΤΡΙΒΙΖΑΣ 
Άριστοτέλους 136 Αθήνα (813) 

- Πανοσ. Ν. ΤΣΟΛΙΔΗΣ 
Δορυλαίου 26, Αθήνα (601) 

- Πανοσ. Σ. ΖΩΜΑΣ 
Μονή Πεντέλης, Αθήνα 

- Δρ. ϋΐνΕΚ ΖΕΟϋΝΟΕ 
Μονή Πεντέλης, Αθήνα 
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Καθ. Ά. Φυτράκη. 

Καθ. Κ. Μουρατίδου. 

Καθ. Γ. Γαλίτη. 

Μητροπ. Γαρδικίου Χρυσοστόμου. 

Επισκόπου Δωδώνης Χρυσοστόμου. 

Καθ. Σ. Άγουρίδου...;. 

Εισαγωγή εις τό θέμα τοϋ Συνεδρίου: Ν. Νησιώτου, Η Θεολογία τής 

Εκκλησίας καί ή πραγμάτωσις αύτής. 

Θ. ΑηϋΓοηίΚοίΤ, Λειτουργία καί πνευματικότητα. 

Σχόλιο Α': Α. .. 

Σχόλιο Β': Ε. .... 

Επισκόπου Δ. Τρακατέλλη, Πρωινά βιβλικά σχόλια-στοχασμοί . 

Ά0. .ΙονίίοΙι, Λειτουργία καί πνευματικότης. 
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